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O Tibete, hoje, é uma regido autbnoma no sudoeste da China. Caracterizado por sua vasta
e elevada planicie, conhecida como teto do mundo. Cercado pelas montanhas do Himalaia
ao sul, o Tibete faz fronteira com a India, Nepal, Butdo e Mianmar. Com uma altitude média
de 4.500 metros, a paisagem é dominada por montanhas, vales profundos e lagos. A popu-
lacdo estimada é de aproximadamente 3,5 milhGes de habitantes, predominantemente ti-
betanos (U.S. Department of State, 2022). O povo tibetano se formou a partir de antigas tri-
bos ndbmades que se estabeleceram na regido hd milhares de anos, desenvolvendo uma cul-
tura rica e distinta marcada pelo budismo tibetano.

A Histdria do Tibete e sua proximidade com a China é tdo antiga quanto a historia de
lamas® budistas assumindo a responsabilidade politica de seu territdrio (Lama, 2001). No
século XIX, a historia se tornou mais complexa, com a entrada do movimento imperialista
britanico na regido, que entrecortava antigas e fluidas relacdes, com determinacdes comer-
ciais e esforcos em realizar delimitacdes — algo que se perpetrou em toda a Asia. Na regido
tibetana, essa presenca precipitou rompimentos entre a China e o Tibete, e 0 movimento
tibetano no sentido de afirmar ndo apenas sua autonomia, mas também sua independéncia
(Lama, 2001). Mesmo até a Segunda Guerra Mundial, conforme conta o Dalai-Lama (2001,
p.82), o Tibete teve sua existéncia como corpo politico autdbnomo aceita, uma vez que outros
Estados se dirigiam a ele, e ndo houve questionamentos ao seu posicionamento — tomando
parte inclusive de reunides de delegacGes de outros paises em ocasides determinantes.

Desta maneira, desde 1912, quando da declaracdo da independéncia, até 1950, o
Tibete foi considerado independente (Lama, 2001, p.81-82). Neste interim, em 1934, o Xl
Dalai Lama faleceu.

A invasdo do Tibete pela China ocorreu em 1950, quando o Exército de Libertacdo
Popular entrou na regido, resultando no Acordo de Dezessete Pontos de 1951, que afirmava
a soberania chinesa sobre o Tibete enquanto prometia manter seu sistema politico e a lide-
ranga do Dalai Lama. No entanto, a crescente interferéncia chinesa gerou descontenta-
mento entre os tibetanos, culminando na insurreicdo de Lhasa em 1959. Apds a repressao

violenta da revolta pelas forcas chinesas, o XIV Dalai Lama fugiu para a india, onde estabe-

! Lamas tibetanos s3o monges budistas do Tibete, considerados mestres espirituais e lideres religio-
sos. Eles desempenham um papel central na transmissdao dos ensinamentos do Budismo Tibetano,
na orientacao espiritual das comunidades e na preservacdo das tradicdes religiosas. Geralmente pas-
sam por educacao formal em textos e explicaces tradicionais.
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leceu um governo no exilio em Dharamsala. Este governo no exilio, conhecido como Admi-
nistracdo Central Tibetana, busca preservar a cultura tibetana, promover a autonomia ge-
nuina para o Tibete e servir como representante do povo tibetano na didspora. Desde entdo,
a questdo tibetana permanece um ponto de tensdo internacional, com denuncias continuas
de violagdes dos direitos humanos e da liberdade religiosa no Tibete sob o dominio chinés
(Sperling, 2004)

Sobre a liberdade religiosa no territério, o U.S. Depart of State (2022) declarou que
a Constituicdo da China afirma que os cidaddos podem usufruir de liberdade de crenca reli-
giosa, limitando essa protecdo ao que denomina “atividades religiosas normais”, sem, con-
tudo, definir os pardmetros de normalidade. O governo reconhece ainda cinco religides ofi-
ciais: Budismo, Taoismo, Islamismo, Protestantismo e Catolicismo, e s permite atividades
religiosas de grupos registrados e pertencentes a uma das cinco associacdes religiosas pa-
tridticas sancionadas pelo Estado. No Tibete, a Administracdo Estatal de Assuntos Religiosos
(SARA) e o0 Departamento de Trabalho da Frente Unida (UFWD) do Partido Comunista Chinés
(PCC) controlam rigorosamente as atividades religiosas, incluindo a selecdo e reconheci-
mento de lamas reencarnados. Os regulamentos exigem que representantes religiosos ju-
rem lealdade ao PCC e ao socialismo, e proibem o envolvimento de organizacdes ou indivi-
duos estrangeiros. Além disso, menores de 18 anos sdo proibidos de participar de atividades
religiosas, o que afeta significativamente a pratica e a transmissdo do Budismo Tibetano.

Esse descontentamento e principalmente os riscos a integridade fisica fizeram com
que muitos tibetanos migrassem, estabelecendo-se nos assentamentos de refugiados na In-
dia e ou para diversos outros paises. Na india sdo cerca de 72.000 refugiados nos assenta-
mentos (IANS, 2022). Em decorréncia disso e em resposta a ameaca a heranca cultural apds
a invasdo chinesa, desenvolve-se um movimento internacional para preservacdo da lingua e
da cultura tibetana, com a fundacdo, em varios locais, das Tibet Houses. Essas instituicGes
servem como centros educativos, oferecendo programas e eventos que destacam diferen-
tes aspectos da tradicdo tibetana. No Brasil, a Tibet House Brasil foi inaugurada em Sao
Paulo, funcionando também como um ponto de encontro para estudiosos e praticantes in-
teressados no Budismo Tibetano. Além de promover a cultura tibetana através de exposi-
cOes, palestras e cursos, a Tibet House Brasil também apoia a comunidade tibetana da Amé-
rica Latina e facilita intercdmbios culturais entre o Brasil e o Tibete, fortalecendo os lagos

internacionais e preservando a identidade tibetana.
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Nosso entrevistado, Jigme Tsering, é o diretor executivo da Tibet House em Sado
Paulo, com a funcdo de representar, na América Latina, o Dalai Lama — prémio Nobel da Paz
(1989) e reconhecido lider da tradicdo budista do Tibete. Tsering, como diretor executivo,
lidera e organiza atividades como exposicGes de Arte Tibetana Sagrada de Mandala de Areia;
ciclos de ensinamentos budistas em cursos e palestras; conferéncias em colaboracdo com
orgdos internacionais, tais como a United Religions Initiative International, retiros e ciclos de
meditacdo — dentre outros, em colaboraces com mestres, artistas e professores budistas
principalmente tibetanos. Em 2023, Tsering liderou a organizacdo de uma turné de ensina-
mentos do lider espiritual tibetano por toda a América Latina, denominada “Conexdo com a
Compaixdo” — que também celebrou o 882 aniversario do Dalai Lama. O ciclo passou por
Costa Rica, México, Colombia, Chile e Argentina.

Ele conta sobre o trabalho desenvolvido, a vida no exilio, dentre outros pontos. A
entrevista ocorreu como uma mesa redonda entre Jigme Tsering e Loyane Aline Pessato Fer-
reira, Plinio Marcos Tsai e Nirvana de Oliveira Moraes Galvao de Franca, em inglés, por meio

da plataforma de conferéncias Zoom, em 15 de maio de 2024.

Entrevistadores: Poderia nos contar um pouco sobre sua historia aqui no Brasil? Como tem
sido seu trabalho com a Tibet House e como foi migrar para o Brasil?

Jigme Tsering: Bom dia, eu sou Jigme Tsering, representante de Sua Santidade o Dalai Lama
e da Administracdo Central Independente na india. Eu vim para o Brasil como diretor execu-
tivo da Tibet House com um visto de trabalho.

Na Tibet House, nosso principal objetivo é promover a visdo e os interesses de Sua
Santidade o Dalai Lama, focando na preservacao e sobrevivéncia da cultura tibetana. Nossa
civilizacdo e cultura sdo baseadas na compaixdo e na ndo-violéncia. Por isso, estamos aqui
no Brasil para promover nossa cultura e, também, para trocar experiéncias com o povo bra-
sileiro sobre sua cultura.

Antes dos anos 1990, muitos outros professores tibetanos vieram ao Brasil, reali-
zando diversas palestras sobre o Budismo Tibetano com muito sucesso. Entre 1992 e 2011,
Sua Santidade visitou o Brasil quatro vezes, o que contribuiu significativamente para a dis-

seminacdo do Budismo Tibetano no pais. Isso despertou um grande interesse entre as pes-
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soas, que buscam a paz interior e encontram no Budismo Tibetano uma alternativa para
isso.

Essas visitas foram coordenadas com o escritdrio do Tibete em Washington, Nova
York, e com a Professora Lia Diskin e outros organizadores no Brasil e em outras partes da
Ameérica Latina. Por volta de 2013 e 2014, discutiu-se a possibilidade de ter um escritério na
Ameérica Latina, ao invés de operar apenas dos Estados Unidos. Assim, escolhemos o Brasil
como sede principal, estabelecendo a Tibet House em 2015.

O primeiro representante e diretor executivo da Tibet House foi o Tsewang Phuntsog,
que coordenou a abertura do escritério. Desde entdo, estamos operando para preservar a
cultura e tradicdo tibetana, além de promover a troca cultural com os brasileiros.

Esse é o principal motivo de estarmos aqui.

Entrevistadores: Como vocé vé seu papel, considerando sua trajetoria, que € parte da his-
téria da comunidade tibetana e da missdo da Tibet House?

Jigme Tsering: Como mencionei, a missdo da Tibet House é preservar a civilizacdo e a cultura
tibetana e compartilha-las com os povos da América Latina, ndo apenas do Brasil, mas de
todos os paises latino-americanos. Nosso objetivo é compartilhar nossa sabedoria, filosofia,
histdria, tradicdo de compaixdo e ndo-violéncia, e a paz interior do Tibete. Queremos inspi-
rar as pessoas a se unirem aos nossos esforcos para proteger e salvar o patrimonio espiritual
e cultural tibetano, especialmente em um momento em que estamos em risco de extincdo
devido a grande influéncia chinesa. Acreditamos que a cultura tibetana é vital e valiosa, ndo
apenas para o povo tibetano, mas para toda a comunidade internacional.

Estamos comprometidos em garantir que o espirito tibetano nunca desapareca desta
parte do mundo. Como disse Sua Santidade, a cultura budista tibetana é uma cultura de paz
e ndo-violéncia, e sua preservacdo é muito necessdria, pois € uma tradicdo de paz, amor e
compaixao. Acreditamos que a cultura tibetana pode nos ajudar a criar um mundo mais feliz
e pacifico através da paz interior e da mente tranquila. Estas sdo as nossas metas.

Na Tibet House, estamos focados na filosofia budista tibetana, cultura tibetana, arte
tibetana, danca tibetana, culinaria tibetana, entre outros aspectos da nossa cultura. Nosso
objetivo é promover e mostrar aos paises latino-americanos nossa cultura e buscar seu

apoio para preserva-la. Organizamos palestras, workshops e treinamentos para que as pes-
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soas possam aprender, como aulas de lingua tibetana para que possam ler textos budistas
diretamente na lingua original.

Também buscamos intercdmbios com universidades e institutos que queiram cola-
borar conosco. Um exemplo disso € o programa de intercambio que tivemos com a USP
sobre medicina e astrologia tibetana, quando enviamos pessoas de Sdo Paulo para partici-

parem.

Entrevistadores: Vocé mencionou workshops e palestras. Quais as iniciativas da Tibet House
para envolver brasileiros interessados no Budismo ou na cultura tibetana? Que atividades
vocé poderia destacar como parte disso?
Jigme Tsering: Nossa principal atividade é promover e ensinar a filosofia budista tibetana.
Temos pelo menos cinco escolas diferentes, e tentamos trazer professores dessas escolas
para o Brasil para darem palestras sobre a filosofia budista tibetana, meditacdo, entre outros
aspectos relacionados a nossa cultura. A Tibet House ndo é um centro de Dharma,? mas um
centro cultural. Ndo realizamos atividades religiosas; essas sao feitas pelos centros de Dhar-
ma.3

Estamos aqui para ensinar a filosofia budista como uma ciéncia, para que as pessoas
possam entender o que é a filosofia budista e como ela pode ser importante para a vida
diaria. Também oferecemos workshops sobre medicina tibetana, astrologia tibetana, mas-
sagem tibetana, entre outros, para promover a saude fisica e mental.

Nos ultimos anos, temos realizado workshops de Mandala de Areia* e aulas de
Thangka® tibetana, ensinando as técnicas e a filosofia por tras dessas artes. Trazemos artis-
tas tibetanos ao Brasil para mostrar nossa tradicdo e, as vezes, oferecemos workshops con-

forme o tempo e a instituicdo com a qual estamos trabalhando. Também oferecemos aulas

2 A express3o “centro de Dharma” faz referéncia aos locais de ensino e pratica da religido e da filo-
sofia budista. A palavra dharma aqui é empregada como doutrina, ensinamento budista.

3 As atividades religiosas desenvolvidas nos Centros de Dharma Tibetanos sdo variadas, ha recitacdes,
praticas de meditacdo e ritos que podem ser feitos em tibetano ou traduzidas, conhecidas como
pujas, além de outras praticas devocionais e espirituais.

4Mandala de areia é uma pratica meditativa que consiste em fazer desenhos de mandalas utilizando
graos de areias pintadas. Apds concluida, esta expressao artistica é destruida consistindo numa
forma de meditacdo sobre impermanéncia.

> Thangka s3o pinturas em tecidos, normalmente retratadas imagens de Buda, deidades de medita-
¢do ou passagens da vida do Buda. Trata-se de um estilo préprio com uma grande riqueza de cores
e detalhes.
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online de lingua tibetana para aqueles que ndo podem vir a Tibet House, e em breve teremos
aulas de culinaria tibetana.

Estas sdo algumas das atividades que realizamos regularmente na Tibet House.

Entrevistadores: As proximas duas perguntas sdo sobre a cultura tibetana e brasileira, entdo
talvez possamos junta-las. Como vocé, como tibetano, percebe a cultura brasileira? E como
ela influenciou sua vida?
Jigme Tsering: Para mim, a cultura brasileira e a tibetana tém muitas semelhancgas, especi-
almente por eu ter vivido na India, que é uma 4rea tropical assim como o Brasil. Isso influ-
encia bastante, pois os alimentos e os habitos climaticos sdo semelhantes. Os brasileiros sdo
muito receptivos, assim como os indianos. Eles gostam de conversar e sdo muito bons na
comunicacgao.

No entanto, o maior choque cultural é a barreira linguistica. Os brasileiros conside-
ram o inglés como uma lingua estrangeira, mesmo que o portugués também seja. O inglés
ndo é uma lingua obrigatdria nas escolas, o que dificulta a comunicacdo. Fora isso, tudo é
muito parecido com a india: muito desenvolvido, avancado, de mente aberta e liberal. Eles
procuram aprender sobre diferentes culturas e linguas, o que é uma experiéncia positiva

para mim.

Entrevistadores: E como os professores e monges tibetanos que visitam o Brasil articulam
e mediam a experiéncia entre as duas culturas, na sua opinidao?

Jigme Tsering: Eles ndo encontram muitas diferencas em comparacdo com outros paises
ocidentais. O maior problema é a lingua. No entanto, eles sempre acham os brasileiros muito
receptivos e respeitosos com os professores tibetanos. A comunicacdo é a principal barreira,

mas, de modo geral, a resposta dos brasileiros é muito positiva.

Entrevistadores: Existem tibetanos vivendo aqui?

Jigme Tsering: Sim, existem alguns tibetanos vivendo no Brasil. Por exemplo, ha um tibetano
vivendo perto da fronteira entre Sdo Paulo e Minas Gerais, na regido do Rio de Janeiro. Este
é o Lama Chimi. No sul, em alguns lugares, ha alguns tibetanos. No total, temos cerca de

guatro tibetanos no Brasil. Além disso, minha esposa e meu filho estdo aqui, completando
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nossa familia. Hd também muitos butaneses, que tém uma cultura muito semelhante a ti-
betana. Temos alguns sherpas nepaleses® e indianos aqui, totalizando cerca de doze a treze
pessoas do Himalaia vivendo no Brasil.

Estamos felizes aqui, especialmente em Sdo Paulo, onde nunca me consideraram um
estrangeiro. Sempre me tratam como parte da comunidade, tentando falar comigo em por-

tugués.

Entrevistadores: Agora vamos falar um pouco de histéria, talvez antes da sua propria histo-
ria. Qual é a relacdo do povo tibetano com o Budismo? Depois que muitos foram forcados a
se realocar, como eles mantém essa relacdo em outro pais?

Jigme Tsering: Cultura e lingua sao partes fundamentais da vida. Quando vocé tem uma
lingua e uma cultura, pode preservar sua religido. Nés nos mudamos do Tibete para a India,
mas preservamos nossa lingua e cultura no exilio. O governo indiano foi gentil o suficiente
para nos acomodar em escolas especificas para tibetanos, chamadas de Central School for
Tibetan Administration. Eles ndo nos obrigaram a nos misturar com a comunidade indiana,
0 que nos permitiu manter nossa cultura.

Eles nos permitiram estabelecer nossos préprios mosteiros, e comegamos a criar di-
ferentes escolas e mosteiros. Agora, temos tudo o que tinhamos no Tibete replicado na In-
dia, Nepal e Butdo, onde podemos aprender nossa cultura. Durante as Ultimas seis décadas
no exilio, temos nos esforcado para preservar nossa cultura e tradicdo sob a lideranca de
Sua Santidade o Dalai Lama e outros lideres religiosos. Embora tenhamos enfrentado difi-
culdades devido a modernizacdo e ao desinteresse das geracdes mais jovens em seguir a

vida monastica, temos preservado bem nossa cultura.

Entrevistadores: A histéria dos tibetanos é marcada por décadas de exilio. Poderia nos con-
tar um pouco sobre sua prépria vida antes do Brasil?
Jigme Tsering: Como mencionei, temos escolas separadas para tibetanos, onde comecei

meus estudos. Depois, me juntei a Administracdo Central Independente, que é o governo

6 Sherpas s3o0 um grupo étnico do Nepal, formado por agricultores e comerciantes, famosos no
mundo por suas habilidades de montanhismo. Normalmente auxiliam os alpinistas em suas expedi-
coes.
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tibetano no exilio, trabalhando como servidor publico desde 1992. Trabalhei em diferentes
escritorios e lugares, e, também fui para os Estados Unidos estudar Ciéncia da Computacdo.
Depois de me formar em uma universidade indiana e estudar nos EUA, voltei para a India e
continuei trabalhando por mais oito ou nove anos.

Fui, entdo, nomeado para o Brasil como representante de Sua Santidade e da comu-
nidade tibetana no exilio. Sou também o diretor executivo da Tibet House, conforme as leis
brasileiras. Minha jurisdicao inclui ndo apenas o Brasil, mas todos os paises da América La-
tina, desde o México até a América do Sul. Portanto, sou responsavel por todas as questdes
politicas e culturais da nossa comunidade nesses paises, embora esteja baseado no Brasil.

Meu objetivo é cuidar de todas essas questdes, mas, especificamente no Brasil, atuo

como diretor executivo da Tibet House.

Entrevistadores: Vocé acha que é possivel associar a migracado a disseminacdo da cultura
tibetana e do Budismo ao redor do mundo?

Jigme Tsering: Migracdo e disseminacdo cultural sdo coisas diferentes. Ndo estamos focados
na migracao, mas sim na influéncia cultural. Muitos brasileiros e latino-americanos adota-
ram aspectos do Budismo Tibetano, como praticas diarias e vestimentas. Ndo estamos pla-
nejando trazer tibetanos para a América Latina ou Brasil devido a razGes politicas e a influén-
cia chinesa.

Culturalmente, ha muitas iniciativas em andamento. As vezes penso que deveriamos
fazer um censo para saber quantos brasileiros sdo budistas e, entre eles, quais sdo seguido-
res do Zen, do Budismo Tibetano ou outras tradicdes. E importante para nds que as pessoas
estudem e compreendam a religido antes de qualquer conversdo. Sua Santidade é comple-
tamente contra a conversdao sem conhecimento pleno e estudo prévio. Nosso objetivo é que
as pessoas estudem e, se acharem que isso as ajuda, entdo facam a conversao com total

conhecimento.

Entrevistadores: No inicio da sua fala, vocé mencionou algo sobre isso... Agora, vivemos em
um tempo em que a violéncia prevalece, com guerras acontecendo ao redor do mundo.
Muitas pessoas foram forcadas a deixar suas casas por causa disso, e este € o caso dos tibe-

tanos. Vocé acredita que seu papel na Tibet House contribui para a cultura de paz?
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Jigme Tsering: Sim. Se vocé observar, ndo apenas no Budismo Tibetano, as pessoas que mu-
daram sua mentalidade para estudar o budismo geralmente tém uma mentalidade voltada
para a paz. Elas nunca pensam na violéncia, sempre pensam na ndo-violéncia e tentam viver
em paz e ser compassivas. Esse é o nosso objetivo.

Tenho visto muitas pessoas que estudam a filosofia budista e que sempre apoiam
solucGes pacificas. A violéncia no mundo estd frequentemente relacionada a questdes eco-
ndmicas, é um negdcio. Nao é um problema entre vocé e eu, mas um problema econdémico
ou uma luta cultural. As pessoas precisam aprender a respeitar outras culturas para receber
respeito em troca.

Somos completamente contra a violéncia, mas, como um povo exilado, temos limi-
tacOes e ndo podemos interferir em instituicdes governamentais, pois ndo seremos aceitos
como mediadores. No entanto, podemos desempenhar um bom papel se nos permitirem

dialogar.

Entrevistadores: Uma pergunta. E sobre os direitos das mulheres e a igualdade de género.
Como estd a posicdo atual da cultura tibetana em relacdo a isso? Estd mudando agora ou
sempre houve igualdade de género? Como foi a histéria da luta pelos direitos das mulheres
na cultura tibetana?

Jigme Tsering: Acho que ndo ha problema com as mulheres na cultura tibetana. Toda mu-
Iher tibetana é importante. A mde € a primeira professora de compaixao, como diz Sua San-
tidade. As mulheres tém todos os direitos dentro da familia. Costumamos dizer que a quali-
dade da familia depende da mulher na casa, da mae. Consideramos a mae uma parte muito
importante da familia e da sociedade. Ndao temos questdes de direitos humanos como o
ocidente concebe. No Tibete, todos tém os mesmos direitos para estudar e trabalhar.

No entanto, devido as circunstancias da época, as mulheres geralmente ficavam em
casa enquanto os homens safam para trabalhar. Hoje, temos muitas mulheres no Parla-
mento e em cargos de lideranca. Sua Santidade disse que as mulheres sao lideres melhores
porque tém um coragdo mais afetuoso. No governo tibetano no exilio, cerca de 60% dos
funcionarios sdo mulheres e 40% sdo homens. Portanto, as mulheres tém uma forte pre-

senca na administracdo tibetana.
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Entrevistadores: Entdo, na cultura tibetana atual, as mulheres podem trabalhar como os
homens ou ainda devem permanecer em casa cuidando da familia? Como isso funciona hoje
em dia?

Jigme Tsering: Sim, temos muitas mulheres parlamentares e elas tém os mesmos direitos
gue os homens. Até Sua Santidade disse que as mulheres sdo as melhores lideres por causa
de sua compaixdo. No governo tibetano no exilio, a maioria dos funcionarios € composta por

mulheres, o que demonstra a igualdade de direitos entre homens e mulheres.

Entrevistadores: E sobre as minorias, como a comunidade LGBTQ? Aqui no Brasil, temos
muitos conflitos com a sociedade tradicional, principalmente com cristdos que ndo aceitam
esse tipo de comportamento. Como a cultura tibetana vé essa questdo em relacdo ao Bu-
dismo? Como os tibetanos se sentem sobre essa questdo?

Jigme Tsering: Cada ser é igual. Ndo temos discriminacdo. Ndo ha qualquer discriminacdo,
€ um direito de cada um. Se vocé observar a maioria dos centros de Dharma no Ocidente,

muitos dos membros sdo pessoas LGBTQ. Se houvesse um problema, por que estariam 13?

Entrevistadores: Entdo podemos dizer que ha uma espécie de convite, certo? Um tipo de
amparo para essa escolha de vida, certo?

Jigme Tsering: N3o ha necessidade de convite. Todos tém o direito de ir a qualquer lugar.
Ndo é necessario um amparo especial para eles. Podem se tornar monges, monjas, ou fazer

parte de qualquer administracdo. Eles tém os mesmos direitos que qualquer mulher.

Entrevistadores: Certo. Entao vocé tem mais alguma pergunta dificil para o Jigme? Eu tenho
uma pergunta dificil para o Jigme. Vocé gosta da comida brasileira, como feijoada e dobra-
dinha? Ou vocé tem dificuldade em se adaptar ao sabor da comida brasileira?

Jigme Tsering: Feijoada é muito forte para mim, com muitos tipos de carne. Eu ndo consigo

comer muito. Ja experimentei algumas vezes, mas ndo consigo me adaptar.

Entrevistadores: E quanto aos tibetanos que vém visitar o seu centro? Como eles reagem a

comida?
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Jigme Tsering: A comida é muito boa, porque é quase igual & da India ou do Tibete. Eles
gostam de muita carne, muitos vegetais verdes, arroz e feijdo. Esses sdo os alimentos diarios
gue costumamos comer. Alguns tibetanos ndo comem arroz, mas consomem muitos paes.

A comida ndo é um problema. A comida e o clima ndo sdo problemas.

Entrevistadores: Agora, falando sobre o didlogo inter-religioso. No Tibete, no passado, havia
igreja cristd ou mesquita islamica? Como era a relacdo entre as religides na época do Xll|
Dalai Lama, XII Dalai Lama? E como ¢ a diferenca agora na vida em Dharamsala e em outras
comunidades de refugiados na India e nos Estados Unidos? Como é a mistura entre as pes-
soas de diferentes religides?

Jigme Tsering: No passado, antes de 1959, havia mugulmanos que vieram da Caxemira ou
do Nepal e falavam um dialeto muito bom do tibetano. Atualmente, eles estdo em Srinagar,
na [ndia, com seu préprio assentamento. N3o ha problema entre a comunidade tibetana e
a comunidade muculmana. Eles sdo convidados principais em nossas atividades religiosas.
Se misturam bem com o Budismo Tibetano.

Na parte oriental do Tibete, ha alguns missionarios catdlicos com suas préprias igre-
jas, sem nenhum problema. No passado, tudo era pacifico. Agora falamos sobre direitos hu-
manos e didlogos inter-religiosos devido a violéncia entre diferentes religides. No Tibete,
ndo havia essa sensacdo de necessidade de direitos humanos, pois todos viviam em harmo-

nia.

Entrevistadores: Temos uma Ultima pergunta. Vocé se considera uma pessoa religiosa?

Jigme Tsering: Sim, na pratica, sou religioso, mas ndo sou um professor de religido.

Entrevistadores: Vocé acha dificil praticar sua religido fora do seu pais, fora da sua comuni-
dade regional?
Jigme Tsering: Ndo, de forma alguma. Nunca estive em um pais com restricdes. Fui para

paises livres, entdo ndo encontrei problemas. Se eu fosse a China, ndo sei.

Entrevistadores: Entendi. Entdo, ndo temos mais perguntas.

Jigme Tsering: Obrigado.

* %k 3k %k Xk % %
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Interviewers: Could you tell us a bit about your story here in Brazil? How has your work with
Tibet House been and how was migrating to Brazil?

Jigme Tsering: Good morning, | am Jigme Tsering, representative of His Holiness the Dalai
Lama and the Central Tibetan Administration in India. | came to Brazil as the executive di-
rector of Tibet House with a work visa.

At Tibet House, our main goal is to promote the vision and interests of His Holiness
the Dalai Lama, focusing on the preservation and survival of Tibetan culture. Our civilization
and culture are based on compassion and non-violence. Therefore, we are here in Brazil to
promote our culture and also to exchange experiences with the Brazilian people about their
culture.

Before the 1990s, many other Tibetan teachers came to Brazil, giving various lectures
on Tibetan Buddhism with great success. Between 1992 and 2011, His Holiness visited Brazil
four times, which significantly contributed to the dissemination of Tibetan Buddhism in the
country. This sparked great interest among people who seek inner peace and find an alter-
native for this in Tibetan Buddhism.

These visits were coordinated with the Tibet office in Washington, New York, and
with Professor Lia Diskin and other organizers in Brazil and other parts of Latin America.
Around 2013 and 2014, the possibility of having an office in Latin America, instead of oper-
ating only from the United States, was discussed. Thus, we chose Brazil as the main head-
quarters, establishing Tibet House in 2015.

The first representative and executive director of Tibet House was Tsewang Phuntso,
who coordinated the opening of the office. Since then, we have been operating to preserve
Tibetan culture and tradition, as well as promoting cultural exchange with Brazilians.

This is the main reason we are here.

Interviewers: We can move on to the second question now. How do you see your role, con-
sidering your journey, which is part of the history of the Tibetan community and the mission
of Tibet House?

Jigme Tsering: As | mentioned, the mission of Tibet House is to preserve Tibetan civilization
and culture and share them with the peoples of Latin America, not only in Brazil but in all

Latin American countries. Our goal is to share our wisdom, philosophy, history, tradition of
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compassion and non-violence, and inner peace from Tibet. We want to inspire people to join
our efforts to protect and save the Tibetan spiritual and cultural heritage, especially at a time
when we are at risk of extinction due to the great Chinese influence. We believe that Tibetan
culture is vital and valuable, not only for the Tibetan people but for the entire international
community.

We are committed to ensuring that the Tibetan spirit never disappears from this part
of the world. As His Holiness has said, Tibetan Buddhist culture is a culture of peace and non-
violence, and its preservation is very necessary, as it is a tradition of peace, love, and com-
passion. We believe that Tibetan culture can help us create a happier and more peaceful
world through inner peace and a calm mind. These are our goals.

At Tibet House, we focus on Tibetan Buddhist philosophy, Tibetan culture, Tibetan
art, Tibetan dance, Tibetan cuisine, and other aspects of our culture. Our goal is to promote
and show Latin American countries our culture and seek their support to preserve it. We
organize lectures, workshops, and training so that people can learn, such as Tibetan lan-
guage classes so they can read Buddhist texts directly in the original language.

We also seek exchanges with universities and institutes that want to collaborate with
us. One example is the exchange program we had with USP on Tibetan medicine and astrol-

ogy, where we sent people from Sdo Paulo to participate.

Interviewers: You mentioned workshops and lectures. The next question is precisely about
Tibet House's initiatives to engage Brazilians interested in Buddhism or Tibetan culture.
What activities would you highlight as part of this?
Jigme Tsering: Our main activity is to promote and teach Tibetan Buddhist philosophy. We
have at least five different schools, and we try to bring teachers from these schools to Brazil
to give lectures on Tibetan Buddhist philosophy, meditation, and other aspects related to
our culture. Tibet House is not a Dharma center but a cultural center. We do not conduct
religious activities; those are done by the Dharma centers.

We are here to teach Buddhist philosophy as a science so that people can understand
what Buddhist philosophy is and how it can be important for daily life. We also offer work-
shops on Tibetan medicine, Tibetan astrology, Tibetan massage, and other topics to promote

physical and mental health.
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In recent years, we have conducted Sand Mandala workshops and Tibetan Thangka
painting classes, teaching the techniques and philosophy behind these arts. We bring Ti-
betan artists to Brazil to showcase our tradition, and sometimes we offer workshops de-
pending on the time and the institution we are working with. We also offer online Tibetan
language classes for those who cannot come to Tibet House, and soon we will have Tibetan
cooking classes.

These are some of the activities we regularly conduct at Tibet House.

Interviewers: The next two questions are about Tibetan and Brazilian culture, so perhaps
we can combine them. How do you, as a Tibetan, perceive Brazilian culture? And how has it
influenced your life?
Jigme Tsering: To me, Brazilian and Tibetan cultures have many similarities, especially since
| have lived in India, which is a tropical area like Brazil. This influences a lot, as the food and
climate habits are similar. Brazilians are very welcoming, just like Indians. They enjoy talking
and are very good at communication.

However, the biggest cultural shock is the language barrier. Brazilians consider Eng-
lish a foreign language, even though Portuguese is also a foreign language. English is not a
compulsory language in schools, which makes communication difficult. Other than that, eve-
rything is very similar to India: very developed, advanced, open-minded, and liberal. They

seek to learn about different cultures and languages, which is a positive experience for me.

Interviewers: And how do the Tibetan teachers and monks who visit Brazil articulate and
mediate the experience between the two cultures, in your opinion?

Jigme Tsering: They do not find many differences compared to other Western countries.
The biggest issue is the language. However, they always find Brazilians very receptive and
respectful towards Tibetan teachers. Communication is the main barrier, but overall, the

response from Brazilians is very positive.
Interviewers: Are there Tibetans living here?

Jigme Tsering: Yes, there are some Tibetans living in Brazil. For example, there is a Tibetan

living near the border between S3o Paulo and Minas Gerais, in the Rio de Janeiro region.
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This is Lama Chimi. In the south, in some places, there are a few Tibetans. In total, we have
about four Tibetans in Brazil. Additionally, my wife and son are here, completing our family.
There are also many Bhutanese, who have a culture very similar to Tibetan. We have
some Nepalese Sherpas and Indians here, totaling about twelve to thirteen people from the
Himalayas living in Brazil.
We are happy here, especially in Sdo Paulo, where | have never been considered a
foreigner. They always treat me as part of the community, trying to speak to me in Portu-

guese.

Interviewers: Now let's talk a bit about history, perhaps before your own story. What is the
relationship of the Tibetan people with Buddhism? After many were forced to relocate, how
do they maintain this relationship in another country?

Jigme Tsering: Culture and language are fundamental parts of life. When you have a lan-
guage and a culture, you can preserve your religion. We moved from Tibet to India, but we
preserved our language and culture in exile. The Indian government was kind enough to
accommodate us in specific schools for Tibetans, called Central School for Tibetan Admin-
istration. They did not force us to assimilate with the Indian community, which allowed us
to maintain our culture.

They allowed us to establish our own monasteries, and we started to create different
schools and monasteries. Now, we have everything we had in Tibet replicated in India, Ne-
pal, and Bhutan, where we can learn our culture. During the last six decades in exile, we have
strived to preserve our culture and tradition under the leadership of His Holiness the Dalai
Lama and other religious leaders. Although we have faced challenges due to modernization
and the younger generation's disinterest in monastic life, we have preserved our culture

well.

Interviewers: The history of the Tibetans is marked by decades of exile. Could you tell us a
bit about your own life before Brazil?

Jigme Tsering: As | mentioned, we have separate schools for Tibetans where | started my
studies. Later, | joined the Central Tibetan Administration, which is the Tibetan government

in exile, working as a civil servant since 1992. | worked in different offices and places, and |
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also went to the United States to study computer science. After graduating from an Indian
university and studying in the U.S., | returned to India and continued working for another
eight or nine years.

| was then appointed to Brazil as the representative of His Holiness and the Tibetan
community in exile. | am also the executive director of Tibet House, according to Brazilian
law. My jurisdiction includes not only Brazil but all Latin American countries, from Mexico to
South America. Therefore, | am responsible for all political and cultural issues of our com-
munity in these countries, although | am based in Brazil.

My goal is to take care of all these issues, but specifically in Brazil, | act as the execu-

tive director of Tibet House.

Interviewers: Do you think it is possible to associate migration with the dissemination of
Tibetan culture and Buddhism around the world?
Jigme Tsering: Migration and cultural dissemination are different things. We are not focused
on migration, but on cultural influence. Many Brazilians and Latin Americans have adopted
aspects of Tibetan Buddhism, such as daily practices and attire. We are not planning to bring
Tibetans to Latin America or Brazil due to political reasons and Chinese influence.
Culturally, there are many initiatives underway. Sometimes | think we should conduct
a census to know how many Brazilians are Buddhists and, among them, which ones are fol-
lowers of Zen, Tibetan Buddhism, or other traditions. It is important for us that people study
and understand the religion before any conversion. His Holiness is completely against con-
version without full knowledge and prior study. Our goal is for people to study and, if they

find it helpful, then convert with full knowledge.

Interviewers: So, let’'s move on to another question. | believe at the beginning of your
speech you mentioned something about this, but let's ask anyway. We now live in a time
where violence is prevalent, with wars happening around the world. Many people have been
forced to leave their homes because of this, and this is the case for Tibetans. Do you believe
your role at Tibet House contributes to a culture of peace?

Jigme Tsering: Yes. If you observe, not only in Tibetan Buddhism, people who have shifted

their mindset to study Buddhism generally have a peace-oriented mentality. They never
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think about violence; they always think about non-violence and try to live in peace and be
compassionate. That is our goal.

| have seen many people who study Buddhist philosophy and always support peace-
ful solutions. Violence in the world is often related to economic issues; it is a business. It is
not a problem between you and me, but an economic or cultural struggle. People need to
learn to respect other cultures to receive respect in return.

We are completely against violence, but as an exiled people, we have limitations and
cannot interfere with governmental institutions, as we will not be accepted as mediators.

However, we can play a good role if allowed to engage in dialogue.

Interviewers: Well, Jigme, | have one more question. Perhaps you can include it. It's about
women's rights and gender equality. What is the current position of Tibetan culture in rela-
tion to this? Is it changing now, or has there always been gender equality? What has been
the history of the struggle for women's rights in Tibetan culture?

Jigme Tsering:| think there is no problem with women in Tibetan culture. Every Tibetan
woman is important. The mother is the first teacher of compassion, as His Holiness says.
Women have all the rights within the family. We often say that the quality of the family
depends on the woman in the house, the mother. We consider the mother a very important
part of the family and society. We do not have human rights issues as the West conceives
them. In Tibet, everyone has the same rights to study and work.

However, due to the circumstances of the time, women usually stayed at home while
men went out to work. Today, we have many women in Parliament and leadership positions.
His Holiness has said that women are better leaders because they have warmer hearts. In
the Tibetan government in exile, about 60% of the staff are women and 40% are men. There-

fore, women have a strong presence in the Tibetan administration.

Interviewers: In current Tibetan culture, can women work like men, or do they still have to

stay at home taking care of the family? How does this work nowadays?
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Jigme Tsering: Yes, we have many women parliamentarians, and they have the same rights
as men. Even His Holiness has said that women are the best leaders because of their com-
passion. In the Tibetan government in exile, most of the staff are women, which demon-
strates the equality of rights between men and women.

Interviewer: Now changing the subject a bit, about minorities such as the LGBTQ
community. Here in Brazil, we have many conflicts with traditional society, especially the
Christian society, which does not accept this type of behavior. How does Tibetan culture
view this issue in relation to Buddhism? How do Tibetans feel about this issue?

Jigme Tsering: Every being is equal. We have no discrimination. There is no discrimi-
nation; it is a right of everyone. If you observe most Dharma centers in the West, many of

the members are LGBTQ people. If there was a problem, why would they be there?

Interviewers: So we can say there is a kind of shelter, right? A sort of support for this life
choice, correct?

Jigme Tsering: There is no need for special shelter. Everyone has the right to go anywhere.
Special support is not necessary for them. They can become monks, nuns, or be part of any

administration. They have the same rights as any woman.

Interviewers: Right. So do you have any more difficult questions for Jigme? | have a difficult
question for Jigme. Do you like Brazilian food, such as feijoada and dobradinha? Or do you
find it difficult to adapt to the taste of Brazilian food?

Jigme Tsering: Feijoada is too strong for me, with many types of meat. | can't eat much of

it. I've tried it a few times, but | can't adapt.

Interviewers: And how about the Tibetans who come to visit your center? How do they react
to the food?

Jigme Tsering: The food is very good because it is almost the same as in India or Tibet. They
like a lot of meat, many green vegetables, rice, and beans. These are the daily foods we
usually eat. Some Tibetans don't eat rice but consume a lot of bread. Food is not a problem.

Food and climate are not problems.
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Interviewers: Now, talking about inter-religious dialogue in Tibet in the past, was there a
Christian church or an Islamic mosque there? What was the relationship between religions
during the time of the XlII Dalai Lama, XIl Dalai Lama? And how is it different now in the life
in Dharamsala and other refugee communities in India and the United States? How is the
mix between people of different religions?

Jigme Tsering: In the past, before 1959, there were Muslims who came from Kashmir or
Nepal and spoke a very good dialect of Tibetan. Currently, they are in Srinagar, India, with
their own settlement. There is no problem between the Tibetan community and the Muslim
community. They are main guests at our religious activities. They mix well with Tibetan Bud-
dhism.

In the eastern part of Tibet, there are some Catholic missionaries with their own
churches, without any problem. In the past, everything was peaceful. Now we talk about
human rights and inter-religious dialogues due to violence between different religions. In
Tibet, there was no such sense of the need for human rights because everyone lived in har-

mony.

Interviewers: | have one last question. Do you consider yourself a religious person?

Jigme Tsering: Yes, in practice, | am religious, but | am not a religious teacher.

Interviewers: Do you find it difficult to practice your religion outside your country, outside
your regional community?
Jigme Tsering: No, not at all. | have never been to a country with restrictions. | went to free

countries, so | didn't encounter any problems. If | went to China, | don't know.

Interviewers: | understand. So, we have no more questions.

Jigme Tsering: Thank you.
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E com grande entusiasmo que apresentamos a nova edi¢do da Plura, que celebra seus 15
anos de existéncia e, concomitantemente, produz uma edicdo dedicada a explorar em sua
secdo tematica as ricas e complexas interse¢des entre religido e migracdo.

Os artigos selecionados na secdo tematica desta edicdo ndo apenas ampliam nosso
entendimento sobre a religido em movimento, mas também proporcionam insights valiosos
sobre os desafios e oportunidades enfrentados pelos migrantes em diferentes partes do
mundo. Desde a analise do papel das igrejas evangélicas na integracdao de imigrantes haitia-
nos no Brasil, até a exploracdo da presenca da Umbanda na Argentina, os textos apresenta-
dos aqui demonstram a diversidade e a resiliéncia das praticas religiosas em contextos trans-
nacionais. Ao abrir esta edicdo, convidamos nossos leitores a refletirem sobre a relevancia
da religido como forga vital e transformadora nas vidas dos migrantes, e a considerarem
como as dinamicas migratdrias contemporaneas nos oferecem novas perspectivas sobre a
fé, a identidade e a convivéncia intercultural.

Em um mundo cada vez mais globalizado, os fluxos migratérios tém desafiado e
transformado profundamente as estruturas sociais, culturais e religiosas. Nesta edicdo, reu-
nimos textos que oferecem uma analise detalhada de como as praticas religiosas acompa-
nham os migrantes em suas jornadas, moldando suas identidades e interacdes nos contex-

tos de acolhimento. Através de diversas abordagens tedricas e metodoldgicas, nossos cola-
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boradores revelam as multiplas facetas das experiéncias religiosas dos migrantes, desta-
cando a importadncia da fé como elemento central na construgdo de novas formas de socia-
bilidade e pertencimento.

A relacdo entre religido e migragdo tem se mostrado um campo fértil de investigacdo
académica, especialmente considerando os crescentes fluxos migratérios globais das Ulti-
mas décadas. As dindmicas migratorias contemporaneas, ao introduzirem novas culturas e
praticas religiosas nas sociedades de acolhimento, oferecem um cenario rico para explorar
como a fé e a identidade religiosa dos migrantes interagem com seus novos ambientes.
Neste dossié da Revista Plura, reunimos artigos que lidaram diferentes modos como a mo-
bilidade humana e a religido se entrelacam, influenciando reciprocamente as experiéncias
dos migrantes e o0s contextos sociais nos quais se inserem.

A religido, para muitos migrantes, atua como uma ancora de identidade e pertenci-
mento, fornecendo uma rede de apoio emocional, social e espiritual fundamental para a
adaptacdo a novas realidades. Reunimos aqui pesquisas que tém demonstrado que os mi-
grantes levam consigo suas crencas religiosas, que ndo apenas moldam suas interagdes co-
tidianas, mas também afetam profundamente as estruturas sociais e culturais das socieda-
des de destino. Assim, a compreensao das praticas religiosas dos migrantes e seu papel na
construcdo de novas formas de sociabilidade e integracdo é crucial para uma analise abran-
gente das dindmicas migratorias.

Nossa intencdo foi aqui fomentar um didlogo interdisciplinar que inclua perspectivas
da ciéncia da religido, antropologia, sociologia, historia, direito, demografia e ciéncia politi-
ca. Ao destacar como a mobilidade e a religido se entrelacam em contextos transnacionais
e pos-coloniais, esperamos proporcionar uma compreensdo mais profunda de como as cren-
cas religiosas moldam e sdo moldadas pelos processos migratorios. Em Ultima andlise, bus-
camos enriquecer os estudos sobre religido e migracdo, oferecendo novas perspectivas so-
bre as complexas interacdes entre fé, identidade e mobilidade.

Abrindo a secdo tematica vem a entrevista realizada por Loyane Aline Pessato Fer-
reira, Plinio Marcos Tsai e Nirvana de Oliveira Moraes Galvao de Franca com o tibetano Jigme
Tsering, representante do Dalai Lama no Brasil e na América Latina e diretor da Tibet House,
em Sdo Paulo. Uma conversa que ajuda a compreender tanto a formacado do Tibete contem-
pordneo e sua politica internacional, quanto as tentativas de manter viva ao redor do mundo

uma cultura de paz, através do budismo tibetano.
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Segue-se o artigo intitulado “Onilé — a totalidade-mundo: andancas e fluxos afro-
brasileiros”, de Lorena Silva e Eduardo de Oliveira, explora a recriacdo do culto a Onilé, uma
entidade do antigo Daomé, nas religides afro-brasileiras, especialmente nos terreiros de
candomblé. Os autores discutem como Onilé é associada ao chdo e a fundacdo dos terreiros,
simbolizando a totalidade-mundo e a relacdo poética proposta por Edouard Glissant. O texto
aborda a dindmica de fixacdo e espalhamento territorial, recriando microcosmos africanos
com praticas ancestrais reinterpretadas na didspora. Além disso, descreve as observacdes
dos autores em terreiros de Salvador, BA, ressaltando a importancia de Onilé na expansao
do axé (forca vital) e na manutencdo das tradicGes e identidades afro-brasileiras.

A primeira secdo do artigo conecta as categorias de pensamento de Glissant com
Onilé, enquanto a segunda secdo apresenta a origem e as percepcdes sobre Onilé na Africa.
A terceira secdo detalha a manifestacao de Onilé nos terreiros de candomblé, destacando a
sacralizacdo do chdo e as interacdes com outras entidades. Os autores também exploram a
relacdo entre os cultos afro-brasileiros e as tradicdes indigenas, enfatizando a importancia
das narrativas e praticas observadas no lle Logun Edé Ala Key Koysan. O artigo conclui afir-
mando a relevancia de Onilé na constituicdo de uma totalidade-mundo inclusiva e diversifi-
cada, essencial para a preservacao das tradicdes e a resisténcia cultural frente a globalizacdo
homogeneizante.

Ainda no contexto afro-brasileiro, o artigo “Umbanda na Argentina: Transnacionali-
zacdo e Tradugdo Cultural” investiga a presenca das religides afro-brasileiras, especialmente
a Umbanda, na Argentina, analisando como essas praticas religiosas se adaptam e se trans-
formam em novos contextos culturais. Utilizando o conceito de traducdo cultural de Stuart
Hall, os autores Carolina dos Santos e Glauco Barsalini exploram as transmutacdes e resis-
téncias que a Umbanda enfrenta ao se estabelecer em solo argentino. A pesquisa se baseia
em uma revisdo bibliografica, considerando a influéncia das dinamicas sociais, culturais e
politicas tanto no Brasil quanto na Argentina, e como essas dinamicas moldam as praticas
religiosas transnacionais. O estudo destaca que a Umbanda na Argentina ndo é predominan-
temente resultado de migracao fisica, mas de uma migracao simbdlica e cultural, onde indi-
viduos atravessam fronteiras conceituais para se iniciarem na religido e posteriormente di-

fundirem-na em seus locais de origem.
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A adaptacdo da Umbanda no contexto argentino envolve a incorporacao de elemen-
tos locais, como a associacdo com santos populares argentinos, e a preservacdo de suas
tradicdes essenciais, como os rituais e as praticas medilnicas. A pesquisa também aborda
os desafios enfrentados pela Umbanda devido ao preconceito religioso e a intolerdncia, e
como as comunidades religiosas afro-brasileiras na Argentina desenvolvem estratégias de
resisténcia e legitimacdo para preservar e expandir suas praticas.

O artigo “A atuacdo social da Missdo Paz na acolhida dos migrantes e seu trabalho

|II

socioeducativo de combate ao racismo no Brasil”, de José dos Santos, Fabio Lanza e Liria
Lanza, explora a importancia da Missdo Paz, uma instituicdo religiosa vinculada a Arquidio-
cese de Sdo Paulo, no acolhimento de imigrantes e no combate ao racismo. Fundada em
1940, a Missdo Paz desenvolve um trabalho pastoral que vai além da simples insercdo dos
migrantes na sociedade paulistana, implementando processos educativos que visam a cons-
cientizacdo sobre direitos e a luta contra o racismo. Utilizando uma metodologia que inclui
pesquisa bibliografica, analise de documentos oficiais catdélicos, entrevistas semiestrutura-
das e observacdo de campo, o estudo revela como a organizacdo atua tanto na assisténcia
material quanto na formacdo socioeducativa dos migrantes, promovendo um ambiente de
solidariedade e respeito as diversas identidades culturais e religiosas.

A Missdo Paz, influenciada pelo legado de Jodo Batista Scalabrini, conhecido como
“Pai e Apodstolo dos Migrantes”, opera como uma estrutura multifacetada que abrange di-
versas iniciativas, incluindo a Paroquia Nossa Senhora da Paz, o Centro de Estudos Migraté-
rios (CEM), o Centro Pastoral e de Mediacdo dos Migrantes (CPMM) e a Casa do Migrante.
Cada uma dessas entidades contribui para a missao de acolher e integrar migrantes, ofere-
cendo desde apoio material, como moradia e alimentacdo, até servicos de assisténcia juri-
dica e programas de capacitacdo profissional.

O artigo “Pobreza cotidiana e agenciamentos evangélicos entre migrantes haitia-
nos/as em Sdo Paulo”, de Thauany Vernacci Brewer Pereira Freire examina como o cristia-
nismo evangélico, especialmente o pentecostalismo, desempenha um papel significativo na
vida dos migrantes haitianos em S3do Paulo, oferecendo estratégias para enfrentar a opres-
sdo causada pela pobreza cotidiana. A pesquisa revela que as igrejas haitianas, autogover-
nadas e geridas pelos préprios migrantes, funcionam como espacos cruciais de assisténcia

material e apoio moral. Elas oferecem doacdes de alimentos, ajuda com aluguel, e atuam
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como pontos de referéncia e redes de apoio mutuo, ajudando os migrantes a se inserirem
no mercado de trabalho e a lidarem com as necessidades basicas. A teologia pentecostal,
com sua énfase na “batalha espiritual”, proporciona um sentido moral que promete prote-
¢do contra os riscos associados a pobreza.

Além da assisténcia material, as igrejas evangélicas haitianas desempenham um pa-
pel vital na coesdo identitaria e na construcdo de comunidades entre os migrantes. Elas ofe-
recem um espaco familiar onde a lingua crioula haitiana e as praticas culturais sdo preserva-
das, facilitando a adaptacdo dos recém-chegados. A pesquisa também destaca que a depen-
déncia dessas comunidades em relacdo ao Estado é limitada, muitas vezes devido a hostili-
dade e ineficacia dos servicos publicos. As igrejas tornam-se assim um reflgio onde os mi-
grantes encontram apoio espiritual e material, e sdo orientados a adotar comportamentos
gue evitam os “riscos malignos” associados a pobreza, como o desemprego e a desagrega-
cdo familiar. A autora argumenta que essas praticas religiosas sao respostas pragmaticas as
privacdes cotidianas enfrentadas pelos migrantes haitianos em um contexto social e econ6-
mico adverso.

Ainda dentro do contexto de analise do movimento migratdrio haitiano, o artigo
“Modo de vida dos haitianos em Porto Velho (RO): lingua, pertencimento e religido”, de
Charlot Jn Charles, analisa a vida dos imigrantes haitianos em Porto Velho, Rondonia, fo-
cando em aspectos como a lingua crioula haitiana e a religido. Utilizando dados bibliografi-
cos, observacdo participante e histdria oral, a pesquisa revelou que a lingua materna e a
religido sdo praticas socioculturais fundamentais que fortalecem a coletividade haitiana no
Brasil, promovendo um sentimento de pertencimento, acolhimento e seguranca. Através de
entrevistas realizadas em crioulo haitiano, os autores conseguiram uma compreensdo pro-
funda sobre a interculturalidade no processo migratério dos haitianos em Porto Velho. A
pesquisa destaca como os haitianos em Porto Velho mantém suas raizes culturais e linguis-
ticas, mesmo estando longe de sua terra natal. A lingua crioula ndo so facilita a comunicacdo
entre os imigrantes, mas também serve como um elo afetivo e identitario.

Além disso, a religido, especialmente o protestantismo, desempenha um papel cru-
cial na vida dos haitianos, oferecendo um espago de comunhdo e apoio mutuo. As igrejas
evangélicas, em particular, funcionam como centros de sociabilidade e solidariedade, onde

os haitianos podem se reunir, celebrar sua fé e apoiar uns aos outros. A pesquisa também
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aborda as dificuldades enfrentadas pelos imigrantes, desde as barreiras linguisticas até a
discriminacdo, e como a comunidade haitiana busca superar esses desafios através da unidao
e da preservacdo de sua cultura e identidade.

O artigo “Uma desconstrucdo das fronteiras: crises, migracdo e hospitalidade incon-

|”

dicional” de Tulio Fernandes Brum de Toledo, explora as complexidades das migracdes con-
temporaneas, enfatizando a necessidade de uma analise profunda que va além da movi-
mentacao fisica de pessoas. O autor argumenta que é crucial desconstruir as fronteiras do
pensamento que sustentam identidades rigidas e noc¢des exclusivistas de pertencimento,
gue frequentemente excluem a alteridade. A identidade é apresentada como uma constru-
¢do dinamica, moldada pelas interacdes com os outros e o mundo ao redor. Toledo destaca
a urgéncia de uma hospitalidade genuina e empatica, propondo uma reflexdo sobre como
acolher a alteridade que chega de fora.

Toledo discute a importancia de conceitos filoséficos, como a desconstrucdo de Jac-
qgues Derrida e a desterritorializacdo de Deleuze e Guattari, para entender a migracdo de
forma mais abrangente. A desconstrucdo das fronteiras mentais e territoriais é vista como
essencial para promover uma hospitalidade incondicional, que acolhe o outro sem condi-
¢Oes prévias. O artigo aborda também as crises climaticas e suas implicagdes nas migracoes,
ressaltando a interdependéncia entre os seres humanos e a natureza. Toledo enfatiza que a
hospitalidade deve ser estendida a todos os seres, humanos e ndo-humanos, promovendo
uma ética de acolhimento e respeito que transcende as fronteiras geograficas e culturais.

Ja o artigo “O papel da teologia diante da migracao forcada: uma histdria latino-ame-
ricana” explora a atuacdo da teologia crista no acolhimento de refugiados na América Latina,
em meio aos desafios dos conflitos e crises humanitarias. Os autores, Sara Figueiredo Péncio
e José Mario Gongalves, investigam como as tradi¢des cristds podem fornecer um quadro
ético para o acolhimento e protecdo dos deslocados, preservando sua dignidade e direitos
fundamentais. Eles apresentam uma visdo geral da migracao forcada, com foco nos conflitos
colombianos e na crise humanitaria venezuelana, e discutem a relacdo entre migracao e
religido, especialmente o cristianismo. Utilizam a narrativa biblica de José como paralelo
para as experiéncias contemporaneas de migracdo, destacando principios e aplicacBes pra-

ticas da teologia da migracdo. O artigo argumenta que uma teologia abrangente é essencial
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para abordar as complexidades da migracdo forcada na América Latina, contribuindo para o
didlogo sobre direitos humanos e justica social.

A analise inclui a importancia de um acolhimento ético baseado nos ensinamentos
biblicos e na missdo de Deus na Terra. Conclui enfatizando a necessidade de uma teologia
gue ndo s6 compreenda, mas transforme a realidade dos migrantes, promovendo ac¢des
concretas de acolhimento e integracdo, e destacando o papel das igrejas e organizacées
religiosas nesse contexto. Os autores ressaltam que, para enfrentar efetivamente os desa-
fios da migracdo forcada, é crucial uma abordagem teoldgica que envolva compaixdo, em-
patia e um compromisso continuo com o apoio e a dignidade dos migrantes.

O artigo “Religido e membdria coletiva: atitudes de migrantes em relacdo as mudan-
cas institucionais da igreja”, de Rafael Faustino e Svetlana Ruseishvili, explora como as deci-
sOes institucionais da lideranca religiosa impactam as experiéncias e praticas dos fiéis, com
foco na comunidade ortodoxa russa em S3o Paulo. O estudo analisa a reacdo da comunidade
a decisdo da Igreja Ortodoxa Russa Fora da Russia (ROCOR) de retomar relagGes canonicas
com o Patriarcado de Moscou apds décadas de separacdo. A pesquisa revela que os fiéis
priorizam a preservacdo da memdria coletiva relacionada a histéria da didspora e aos lagos
comunitarios locais, frequentemente resistindo a mudancas institucionais que contradizem
suas memorias e identidades construidas no exilio. O artigo contextualiza a importancia da
religido na manutencao da identidade coletiva em situacdes de migracdo, destacando como
templos religiosos se tornam ancoras de estabilidade e continuidade cultural.

Utilizando uma metodologia qualitativa, incluindo andlise documental e entrevistas,
os autores mostram que, para muitos fiéis, a adesdo as tradigdes comunitarias e a resisténcia
a decisBes institucionais controversas sao formas de preservar uma histéria viva e compar-
tilhada. O estudo conclui que a memoria coletiva e os lagos afetivos dentro da comunidade
sdo mais influentes nas atitudes dos migrantes do que as determinacdes de autoridades
religiosas distantes, ressaltando a complexa relacdo entre religido, identidade e memoria
em contextos de migracao.

O texto de Erika Butikofer e Adriana de Oliveira, “O protagonismo das igrejas evan-
gélicas nas migracOes: explorando pertencimentos e alteridades no Brasil e nos Estados Uni-
dos” analisa o papel fundamental das igrejas evangélicas no acolhimento e integracdo de

imigrantes no Brasil e nos EUA. No contexto brasileiro, o foco esta nas igrejas haitianas e

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 15, N. 1, 2024, P. 07-19



S. R. Coutinho e W. L. Sanchez — Editorial 14

nigerianas, explorando como a adesao ao pentecostalismo molda a identidade imigrante e
as reacGes dos brasileiros a essas escolhas religiosas. As igrejas evangélicas sdo vistas como
centros de convivéncia e apoio, oferecendo ndo apenas um espaco de culto, mas também
assisténcia pratica e emocional, ajudando os imigrantes a se estabelecerem e formarem co-
munidades.

No Brasil, essas igrejas se tornam locais centrais para a interagdo social e a manuten-
cdo das tradi¢des culturais. Nos Estados Unidos, o artigo examina a importancia das igrejas
evangélicas formadas por brasileiros para brasileiros, especialmente na regido de Boston.
Essas igrejas ndo apenas proporcionam um espaco de acolhimento espiritual, mas também
desempenham um papel crucial na integracado social e econdmica dos imigrantes brasileiros.
Oferecem redes de apoio para encontrar emprego, moradia e suporte emocional, ajudando
os imigrantes a lidarem com o estresse e as dificuldades da vida em um novo pais. O estudo
destaca que essas igrejas facilitam a criagdo de uma identidade comunitaria, promovendo a
coesdo social e 0 pertencimento entre os brasileiros no exterior. Através de uma abordagem
comparativa, o artigo revela as semelhancas e diferencas nos processos de identificacdo re-
ligiosa e interacdo social nos dois paises, ampliando a compreensdo do papel das igrejas
evangélicas nas dindmicas migratorias contemporaneas.

O texto que encerra esta secdo tematica sobre religido e migracdo, “O lugar reco-
mendado para iniciar o trabalho entre o povo alemdo: a influéncia da intersecdo religiosa
dos mdérmons sobre os imigrantes europeus em Joinville (1928-1935)”, analisa a introducdo
e o desenvolvimento da Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias (mérmons) entre
os imigrantes europeus, especialmente alemaes, em Joinville, Santa Catarina. Os autores,
Fernando Pinheiro da Silva Filho e Clara Varjao Schettini, exploram como a intersecao religi-
osa influenciou as crencgas e praticas dos imigrantes, destacando a formacdo de uma comu-
nidade religiosa caracterizada pela diversidade étnica e cultural, mas unida pela adesao a fé
maormon. A narrativa inclui o contexto histérico dos mérmons nos Estados Unidos e sua ex-
pansdo missionaria que culminou na chegada ao Brasil.

O estudo utiliza uma metodologia que inclui analise bibliografica, historia oral, dia-
rios, documentos administrativos, fotografias e registros genealdgicos para entender como
0s missionarios mormons se estabeleceram em Joinville. A pesquisa revela que os imigrantes

alemdes em Joinville preservaram suas tradi¢cdes e idiomas, criando “ilhas culturais” que fa-
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cilitaram a recepcado da nova fé. A construcdao de uma capela mérmon na cidade e o prose-
litismo entre as comunidades luteranas locais ilustram os desafios e sucessos dessa expan-
sao religiosa. A decisdo de estabelecer a Missdo Brasileira em S3o Paulo reflete a estratégia
da Igreja em se adaptar as realidades locais e se enraizar no Brasil, mostrando como a reli-
gido pode servir tanto como um mecanismo de coesdo interna quanto de segregacao cultu-
ral.
Xk % % %k %k % Xk % %k % k

Como mencionado, esta edicdo possui também um carater comemorativo, uma vez que
nossa revista completa 15 anos de existéncia. Dai a iniciativa de reunirmos relatos que nos
fornecem uma visdo abrangente dessa nossa historia e do impacto da Plura — Revista de
Estudos de Religido ao longo desses anos.

Nesse intuito, Diego Omar da Silveira e Waldney Costa entrevistaram Lyndon de Ara-
Ujo Santos, presidente da ABHR quando da criagdo da revista. Para além dos contextos de
época, Lyndon — que é também um especialista em histéria do protestantismo no Brasil —
analisa os desafios e potencialidades atuais da pesquisa e da divulgacdo académica na area
dos estudos da religido.

Arnaldo Huff, em “Minha histéria com a Plura Revista da ABHR: memodrias e aponta-
mentos”, reflete sobre sua trajetdria como editor-chefe e os desafios enfrentados na criacao
e consolidacdo da revista. Ele relembra a criacdo da Plura no contexto do Sistema Eletronico
de Editoracdo de Revistas (SEER) e a importancia do apoio da Associacdo Brasileira de His-
téria das Religides (ABHR) na construgdo de uma revista interdisciplinar e inclusiva. Huff des-
taca a necessidade de paixdo intelectual e dedicacdo voluntdria para manter a qualidade
editorial e a relevancia académica da Plura, ao mesmo tempo em que aborda as dificuldades
inerentes ao trabalho editorial, como a busca por pareceristas qualificados e a gestdo de
recursos limitados.

Ja Ismael de Vasconcelos Ferreira, em “memoaria ainda viva: oito anos em fatos da
trajetéria de quinze anos da Plura”, narra suas experiéncias como editor da revista, desta-
cando o trabalho meticuloso e voluntario que garantiu a qualidade e a continuidade da pu-
blicacdo. Ele ressalta os desafios e as conquistas no processo editorial, desde a formatacdo
de textos até a geréncia da revista, enfatizando a importancia da colaboracdo e do compro-

metimento dos envolvidos.
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No conjunto, os trabalhos mostram que a Plura se consolidou como um veiculo im-
portante para a publicacdo de pesquisas sobre religido, mantendo sua autonomia e relevan-
cia ao longo dos anos. A revista enfrentou diversos obstaculos, incluindo questdes financei-
ras e técnicas, mas perseverou gragas ao esforco coletivo de seus editores e colaboradores.
As narrativas de Ferreira e Huff ilustram a evolucdo da Plura e seu impacto no campo aca-
démico, celebrando a dedicacdo dos envolvidos e a importancia da revista na promocgdo de

estudos interdisciplinares e na valorizacdo da diversidade religiosa.

* k %k %k % k k k k * %X

Na secdo de artigos de tematica livre, reunimos artigos que reflitam as pesquisas
atuais no Brasil. O artigo “Empreender com Fé: O Caso da Pastoral do Empreendedor”, de
Kriscie Venturi e Elenice Mendes examina a intersecdo entre religido e empreendedorismo
através do estudo da Pastoral do Empreendedor, uma iniciativa da Igreja Catélica Apostodlica
Romana. A Pastoral do Empreendedor foi criadaem 2011 por Frei Rogério Soares de Almeida
Silveira em Salvador, Bahia, com o objetivo de oferecer suporte espiritual e ético aos em-
preendedores catdlicos. A pastoral busca proporcionar um ambiente propicio para a forma-
¢do de empreendedores, estimulando a reflexdo sobre a Palavra de Deus e a ética crist3,
ajudando-os a enfrentar as situagdes do cotidiano empresarial com uma perspectiva espiri-
tual.

A pesquisa se baseia em levantamento bibliografico e andlise de documentos para
entender a atuacdo da pastoral e sua relacdo com o empreendedorismo. A Pastoral do Em-
preendedor atua em diversas pardquias e dioceses no Brasil, oferecendo retiros, missas, pa-
lestras e estudos biblicos especificos para empreendedores. Ela visa acolher os empreende-
dores e integra-los na vida da Igreja, proporcionando um espaco onde podem compartilhar
experiéncias e fortalecer sua fé. A pastoral enfatiza a importancia de viver a fé no ambiente
profissional, superando crencas limitantes e promovendo uma visdo cristd dos negdcios.
Além de apoiar os empreendedores, a pastoral também promove valores como ética cristg,
compaixao, respeito a dignidade humana e cuidado com o préximo. A pesquisa destaca a
relevancia dessa iniciativa para criar uma conexdo entre vida religiosa e pratica empresarial,
mostrando como a espiritualidade pode influenciar positivamente o comportamento eco-

ndmico e as decisdes empresariais.
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Ja o texto “O Significado do Ateismo na Obra de Plinio Salgado”, de Ricardo Oliveira
da Silva, examina a construcdo do conceito de ateismo no contexto intelectual e politico de
Plinio Salgado, lider integralista brasileiro. O estudo utiliza uma abordagem sincrénica para
mapear as referéncias intelectuais de Salgado nos anos 1920 e 1930, incluindo o moder-
nismo verde-amarelo, o conservadorismo catodlico e o pensamento autoritario e fascista. A
analise diacrbnica foca na construcdo do significado de ateismo como “humanidade ateista”
no livro “A Quarta Humanidade” publicado por Salgado em 1934. O artigo revela como Sal-
gado associou o0 ateismo a uma fase histérica marcada pelo materialismo, individualismo e
auséncia de valores espirituais, o que ele considerava prejudicial a sociedade. Salgado, influ-
enciado por intelectuais como José Vasconcelos e pelos movimentos fascistas europeus, in-
terpretou a histéria humana como uma progressdo através de varias fases, culminando na
“humanidade ateista” caracterizada pela descrenca em Deus e pela priorizacdo do conheci-
mento cientifico sobre a espiritualidade. Ele criticava essa fase por promover conflitos, crises
econdmicas e relativismo moral. Como resposta, Salgado propds a “humanidade integra-
lista”, que combinaria valores espirituais, morais e intelectuais, sustentados por um Estado
integral.

A obra de Salgado e sua visdo sobre o ateismo foram utilizadas para legitimar as pre-
tensdes politicas da Acdo Integralista Brasileira, defendendo a necessidade de uma revolu-
¢do espiritual e moral no Brasil.

O texto “O individuo moderno e suas segmentacdes como pessoa e sujeito: vetores
da saida da religido na teoria de Marcel Gauchet”, de Henrique Marques Lott, analisa como
a figura do individuo moderno se desenvolveu e se transformou ao longo do tempo, parti-
cularmente em relacdo ao processo de saida da religido descrito por Marcel Gauchet. A pes-
guisa apresenta os principais aspectos que impulsionaram a emergéncia do individuo mo-
derno, destacando a transicdo da heteronomia para a autonomia, onde o sentido da vida e
as normas que regem a sociedade passam de uma imposicdo externa (religiosa) para uma
construcdo interna (individual). Essa mudanca marca a ascensdo do individuo como um
agente autébnomo, capaz de construir sua prépria identidade e definir seu papel na socie-
dade. Lott explora as nog¢des de pessoa e sujeito dentro desse contexto, explicando como
essas categorias sdo segmentacdes do individuo moderno que surgiram a partir do processo

de desencantamento do mundo.
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A pessoa é entendida como uma entidade dotada de reflexividade e identidade sin-
gular, enquanto o sujeito é visto como um ser pensante e autbnomo, que emerge da interi-
orizacdo da fé e da racionalidade. O artigo discute como essas segmentacdes contribuem
para a compreensao da saida da religido, enfatizando que a modernidade transforma as
pessoas pelo interior, erigindo-as em sujeitos autbnomos. Lott conclui que o individuo mo-
derno é um produto da intersecdo entre a razdo grega e a religido judaico-cristd, destacando
a complexidade e a profundidade desse processo histérico.

Por fim, o artigo “A arte dos milagres e das edifica¢des: as Santas MissGes dos frades
capuchinhos no Segundo Reinado”, que encerra esta secdo, de Luciana dos Santos, examina
as atividades missionarias dos capuchinhos italianos no Brasil durante o Segundo Reinado.
Focando na documentacdo produzida pelos religiosos, a autora apresenta a missao capuchi-
nha como um projeto de catequese e civilizacao, marcado pela construcdo de igrejas, cruzes,
cemitérios, agudes, sistemas de aquedutos e escolas. Essas estruturas eram ndo apenas mar-
cos fisicos, mas também simbolos do esforco missionario para transformar o espaco e o
tempo dos sert8es brasileiros. O estudo revela como as missdes itinerantes se integraram
ao projeto oficial de expansdo das fronteiras do Império brasileiro, utilizando a escrita e a
pregacao como ferramentas essenciais para a conversdo e a civilizacdo das populacdes indi-
genas.

A pesquisa destaca o papel estratégico da correspondéncia missionaria na dissemi-
nacdo das realizacdes dos capuchinhos, documentando milagres, eventos extraordinarios e
a construcdo de “equipamentos civilizatérios” que visavam melhorar a infraestrutura local e
criar um ambiente de sociabilidade crista. A narrativa missionaria também aborda a pacifi-
cacao de conflitos locais, enfatizando a importancia da pregacdo e das procissdes de peni-
téncia como rituais de pacificacdo. O artigo conclui que a missao capuchinha foi uma peca
fundamental na consolidacdo do projeto de civilizacdo catdlica e na formacdo de nucleos
urbanos no interior do Brasil, transformando efetivamente a paisagem dos sertBes e pro-
movendo a integracdo das populacdes indigenas ao Estado e a religido catdlica.

As trés resenhas aqui reunidas fornecem andlises detalhadas de obras significativas
no campo das Ciéncias da Religido, explorando diferentes aspectos e contribuicdes acadé-
micas. A resenha de “Brasil Africano: Deuses Seguidores Sacerdotes”, de Reginaldo Prandi,

destaca a importancia da obra para a sociologia da religido e o estudo das religides afro-
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brasileiras. Prandi oferece uma visdo abrangente das praticas religiosas afro-brasileiras,
como o candomblé e a umbanda, analisando a evolugdo dessas religides, o sincretismo reli-
gioso, e os desafios enfrentados por seus praticantes. A obra é celebrada por seu impacto
duradouro e sua capacidade de capturar as complexidades das tradicGes religiosas afro-bra-
sileiras.

A resenha de “A epistemologia das Ciéncias da Religido: pressupostos, questdes e
desafios” discute a obra organizada por Flavio Senra, Fabiano Victor Campos e Tatiane Al-
meida, que aborda a epistemologia das Ciéncias da Religido. O livro € composto por nove
capitulos que exploram diferentes perspectivas tedricas e metodoldgicas, destacando a ne-
cessidade de um didlogo plural e interdisciplinar. Os autores enfatizam a importancia de
superar dicotomias tradicionais entre ciéncias naturais e ciéncias culturais, propondo uma
abordagem mais integrativa e reflexiva. Além disso, a obra aborda temas como a epistemo-
logia feminista e pds-colonial, oferecendo uma visdo critica e abrangente das Ciéncias da
Religido.

Por fim, a resenha de “Por Amor a Sido: Israel, igreja e a fidelidade a Deus”, escrita
por Magno Pagnelli, apresenta de maneira critica a obra, que surge na esteira do movimento
chamado sionismo evangélico, uma espécie de defesa das causas do Estado de Israel. Escrita
por um autor gue se posiciona na tradicdo da igreja cristd, onde estdo aqueles que profes-
sam a teologia produzida no século XVI. O autor do livro é mestre em Teologia, professor da
mesma disciplina e autor de uma Teologia Sistematica que teve relativo destaque no cenario
evangélico-protestante no Brasil, o que torna sua leitura reflexiva necessaria aqueles que
procuram entender o que pensam os evangélicos mais aguerridos pela causa sionista.

Desejamos a todos e a todas uma 6tima leitural
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INTRODUGAD

Onilé, em Africa, cujo significado em iorubd é a senhora da terra, enreda-se aos cultos de
Sapata, Mawu, Lisa, ObalUwdiyé, Buruku, de origem daomeana, e a sociedade Ogbdni. Esse
culto é migrado para o Brasil e recriado nas religiGes de matriz afro-brasileira, a partir da
memoria coletiva dos negros escravizados. Onilé se confunde com a constituicdo do chao
dos terreiros de candomblé que demanda fixacGes e espalhamentos no territdrio mitico,
microcosmo de reminiscéncia de formas de vida africana dinamizadas e ressignificadas na
diaspora.

Onilé é mobilizada como a composicdo do mundo estabelecendo conexdes com o
meio ambiente, com as existéncias e com as coisas, a fim de expandir o lugar pelas rela-
¢Oes, sem diluir sua identidade, sem amalgamentos. O chdo da terra é movido pela dina-
mica do lugar e sobrevive dos fluxos relacionais obtidos pelas convivéncias com o entorno,
levando em consideracdo a opacidade das relagdes. A persisténcia é pela multiplicidade
das diferencas, refutando homogeneizacdes e permitindo possibilidades infinitas alcanca-
das pelos encontros, pelas relacGes e seus desdobramentos.

As existéncias contidas em Onilé / chdo do terreiro sdo empobrecidas a medida que
suas partes sdo expurgadas e/ou subalternizadas da totalidade-mundo (Glissant, 2021) que
requer friccdo entre as culturas, os saberes, ndo reivindicando posi¢cdes hierarquizantes
e/ou excludentes, mas se movendo pelo dar-se-com o outro. A totalidade-mundo, que ndo
é totalizadora, permite mudancas de imaginarios, com movimentos criativos dos lugares
com suas especificidades.

O artigo divide-se em trés partes. A primeira secdo Rela¢des entre as categorias do
pensamento de Glissant e Onilé/ o chdo do terreiro apresenta conceitos de totalidade-
mundo, identidade-relacdo, pensamento arquipélago, poética da relacdo e territério que
fornecem o eixo da discussao em torno de Onilé; a segunda secao Concepgbes sobre Onilé
em Africa s3o apresentadas as formas de culto e as percepgdes sobre a entidade no Dao-
mé e na sociedade proto-ioruba;a terceira sessdo: Onilé e o chdo nos terreiros de candom-
blé, subdividido em Cruzamentos afro-indigenas: narrativas experenciadas no llé Logun Edé
Ala Key Koysan , em Salvador-BA resulta da observacdo participante nos terreiros de can-
domblé de Salvador, em especial, o supracitado, e suas interlocucdes com a filosofia afro-

brasileira.
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RELAGOES ENTRE AS CATEGORIAS DO PENSAMENTO DE GLISSANT E ONILE/
0 CHAO DO TERREIRO

A categoria de pensamento identidade-relacao, mobilizada por Glissant, tem como base o
rizoma (Deleuze e Guatarri, 1995), afasta a filiacdo vinculada a génese de criacdo do mun-
do que legitima a violéncia contra povos, a usurpacdo da terra e a projecdo de um saber. A
identidade-relacdo é o movimento de abertura que permite o choque com outras culturas,
sem com isso diluir o pertencimento, mas posicionando o ser como ser-sendo, ndo a priori,
em relacdo com o outro, produzindo imagindrios. Segundo Glissant (2021, p.174), “a iden-
tidade-relacdo esta ligada ndo a criagdo do mundo, mas a vivéncia consciente e contradito-
ria dos contatos entre as culturas”.

A identidade-relacdo comunga com a errancia e a totalidade mundo (Glissant,
2021). A errancia sdo desvios que se contrapdem ao pensamento-sistema (compartimen-
tado, transparente, universal, generalizante), ela se da a partir da busca do outro agucada
pelo imaginario da totalidade includente e ndo do totalitarismo. Glissant (2021) cita como
exemplos de errancia as condi¢cdes impostas pelo processo de deriva e exilio ocasionados
pela plantation/plantacdo (sistema de colonizacdo dos Estados Unidos e da Europa que
exploravam mdo de obra escrava), a didspora dos povos africanos e judeus escravizados, a
lliada, a Odisseia, a Eneida, as epopeias africanas.

A errancia é tipica de muitas comunidades que resistiram a opressdo, ao racismo,
ao genocidio, sobrevivendo a imposicdo de uma globalizacdo que destrdi especificidades
pelo projeto universal e homogéneo imposto. O candomblé, neste caso, é lido como uma
forma de desvio que preserva modos de vida e producdo de conhecimento ancestrais alar-
gando-se pela busca incessante do outro.

As migracBes dos africanos da Africa Ocidental relatadas por Lépine (2000) n3o fa-
ziam com que as formas religiosas existentes fossem perdidas, os cultos iam se remode-
lando pelas agregacdes, abertas as relacdes com o lugar, as coisas e as pessoas.

J4 os africanos da Africa Central, em travessia pelo processo de escravizacdo, pro-
curavam firmar aspectos dos seus modos de vida na didspora, ou seja, impregnar e demar-
car o territério com as reminiscéncias identitarias, sendo o principal dele o de comunidade,

principalmente, as religiosas. Heywood (2019) cita outros aspectos como:
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seguranca da familia, nos simbolos de poder e autoridade, na prudéncia em rela-
cdo a estranhos e particularmente nas amplas semelhancas linguisticas pelas quais
as pessoas que conversavam entre si no dia a dia expressavam uma familiaridade
de associacGes espontaneas (Heywood, 2019, p. 46-47).

A totalidade-mundo, ressonancia da identidade-relagdo, revela-se na crioulizacdo
que para Glissant (2006, p. 07) é a palavra oferecida para “expresar ese hecho imprevisible
de inauditas resultantes que nos preservan de que nos persuada una esencia 0 nos empe-
cinemos en exclusivas”. A imprevisibilidade pelos choques culturais é condicao da criouli-
zacdo que reclama multilinguagens que ndo é o somatdrio de varias linguas.

A totalidade-mundo reivindica relagdes em que as comunidades sdo fontes de co-
nhecimento sem exigir para elas a legitimidade absoluta ou a universalizacdo das suas pra-
ticas. O que se pretende é o exercicio dos imaginarios para a constituicdo do novo pelo
movimento criativo das relagdes que vdo se estabelecendo entre as culturas e que explo-
dem numa totalidade-mundo que afasta a unidade totalizadora.

A totalidade-mundo, que nunca se completa pela ebulicdo ou pelo caos mundo,
exige a opacidade (em oposicdo as redugdes e as transparéncias) para irromper, resplan-
decendo a beleza impregnada nas experiéncias dos povos que se comunicam e libertam o
saber das relacdes pelas diferencas que os constituem e que formam a totalidade-mundo
(Glissant, 2021).

O pensamento arquipélago de Glissant desloca o pensamento de territério que é
limite e ampliacdo dos processos de conquista e da filiacdo legitimantes. O continente é

movido pela violéncia que desconhece o outro e fixa o ser exclusivo pela sintese.

El pensamiento archipielar encaja bien con la estampar de nuestros mundos. Le
toma prestadas la ambigliedad, la fragilidad,la derivacion. Admite la practica del
desvio, que no es ni huida ni renuncia. Reconoce el alcance de las imaginerias de la
Huella y las ratifica. ¢ Acaso es renunciar a gobernarnos? No, es sintonizar con esa
parte del mundo que, precisamente, se ha extendido en archipiélagos, esas a modo
de diversidades en la extensidon, que, no obstante, aproximan orillas y desposan
horizontes. Nos damos cuenta de qué lastre continental y agobiante, y que lleva-
bamos a cuestas, habia en esos suntuosos conceptos del sistema que hasta hoy
han empufiado las riendas de la Historia de las humanidades y han dejado de ser
adecuadas para nuestros desperdigamientos, nuestras historias y nuestros no me-
nos suntuosos derroteros errabundos. La idea del archipiélago,de los archipiélagos,
nos franquea esos mares (Glissant, 2006, p. 33).
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A violéncia/liberdade do arquipélago é pela preservacdo das especificidades dos
povos nos lugares e o que é produzido da relacdo com o outro, possibilitando abertura,
sentidos, inclusdo, ressonancias e dissonancias com a totalidade que ndo é cadtica e nem

unificadora. Santos (2019, p. 75) nos informa que:

a metéafora dos arquipélagos na construcdo do pensamento de Edouard Glissant
marca a perspectiva do diverso em sua disputa pela criacdo dos imaginarios. O ar-
quipélago é o que possibilita a multiplicidade, marca a unidade e, consequente-
mente, a possiblidade da relacdo com o “Todo-o-Mundo” (Santos, 2019, p. 75).

As nogdes de territdrio podem ser ampliadas ndo as circunscrevendo em fronteiras
fixas, como nos informa Sodré (2002) a partir do pensamento de patriménio simbdlico,
resguardando os valores e principios imanentes a vida vivida que se movimenta no lugar
com o objetivo de potencializar o poder de realizacdo, sem, contudo, afastar a plasticidade
dos simbolos que se ddo no lugar.

O territdrio marca singularidades proprias de grupos que sobrevivem nas relacdes
estabelecidas e que ultrapassam seus limites e se reinventam. Essas singularidades resi-
dem no lugar e percorrem com as pessoas Nos espagos que sao marcados novamente limi-
tando a terra. O autor, diferencia as concepc¢des entre territdrio, espaco e lugar.

O lugar como a delimitacdo do espaco, locus de vivéncias, do concreto, onde as re-
lacBes s3o estabelecidas. E o lugar que completa os espacos que s3o abstracdes fisicas
associadas ao tempo. “Sendo o limite aquilo que possibilita as coisas serem, o espaco defi-
ne-se como o que se faz caber num limite. E essa regulacdo da-se por constituicdo de luga-
res através das coisas, por localizagcdes. Donde os “espacos recebem o seu ser dos lugares
e ndo dos espacos” (Sodré, 2002, p.21).

Para Santos (2021) o espago € formado de tempos sucedaneos no presente que se
reatualizam na realidade. Coincide com o resguardo dos fatos historicos defendido por
Sodré (2002) sustentado pela relacdo que existe no presente e naquilo que ja existiu para
adentrar o novo/ o reinventado. As perspectivas desses dois autores chamam atengdo para
as limitacBes de uma concepc¢ao ocidental de tempo como sucessdo de instantes pontuais,
projetado para o futuro e sepultando o passado convenientemente desatrelado da filiacdo

dominante que usurpou o0s espacos pela exploracdo e eliminacdo dos povos.
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O momento passado estd morto como tempo, ndo porém como espago; 0 momen-
to passado ja nem voltara a ser, mas sua objetivacdo nao equivale totalmente ao
passado, uma vez que estd sempre aqui e participa da vida atual como forma in-
dispensavel a realizacdo social (Santos, 2021, p. 14).

Uma das formas de sobrevivéncia dos escravizados era pela recriacdo do espaco
para a retomada da memoaria. A primeira recriacdo espacial € o corpo, aberto ao movimen-
to, ele é palavra, conversa com o tempo; a segunda, € o lugar dos ritos, da familia reconsti-
tuida pelos afetos e pela convivéncia, a partir dos modos de cuidar remanescente; a tercei-
ra e a sacralizacdo dos objetos e das coisas, dando sentido a existéncia.

A poética da relacdo para Glissant (2006) é a possibilidade de movimentar o imagi-
ndrio para uma totalidade mundo, a partir dos lugares que nos correspondem. Urdida no
conceito de beleza para alargar o entendimento da relacdo que se desabrocha pela estéti-
ca, pelas subjetividades, pelas multiplas linguagens emaranhadas no diverso, encoberto
pela opacidade, que rege as relagdes que ndo repousam sobre uma verdade generalizante
e nem na completude do conhecimento-mundo.

A relacdo, nesse ponto, ndo pressupde alienacdo do contexto cultural e nem redu-
cdo sistematica de seu circuito de producdo, a insisténcia € pela producdo do diverso (Glis-
sant, 1981). O diverso toma o sentido da “implicacdo moderna das culturas, em suas erra-
ncias, sua reivindicacdo estrutural de uma igualdade sem reserva” (Glissant, 1981, p.1) e
sustenta os lugares produzindo sentidos e existéncias a partir das conexdes estabelecidas.

A beleza estd impregnada nas experiéncias dos povos que se comunicam e libertam
o saber das relacdes pelas diferencas que os constituem e que formam o que o autor cha-
ma de totalidade-mundo, onde ndo existe mais autoridade organica, tudo é arquipélago
(Glissant, 2021).

Essa categoria se acopla a Onilé como o chdo do terreiro e/ou plantacdo do chdo
no qual se apresenta como fixacdo e espalhamento na abertura e/ou continuacdo do ter-
reiro. Sacraliza-se o chdo pelos rastros de um passado reconstituido, firmando os seres nos
lugares com abertura para os encontros que acontecem pela expansdo do terreiro em tor-
no das pessoas, da natureza, das existéncias e da comunicacdo com outros espacos. O lu-

gar torna-se dinamico e se movimenta pelas conexdes que ndo cessam.
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CONCEPGOES SOBRE ONILE EM AFRICA

Os registros iniciais do culto & terra no Benin, Africa Ocidental, apontam para o antepassa-
do divinizado dos primeiros clds em Abomé que antecedem aos elementos do sistema reli-
gioso pré-oduduwa e descendem dos Ighd, os Igala (conhecidos como proto-loruba). O
Benin é fronteirico com o golfo da Guiné Burkina Faso, Niger, Nigéria e Togo. Até 1974,
essa regido era conhecida como Daomé e era formada pelos reinos de Allada, Abomé, Por-
to Novo, Ketou, Tchabe, Nikki, Djougou, Ouidah, Popd etc.

Provavelmente, o grupo Aja-Yorubd, no séc. XVII, transladou de Allada para Abomé,
e levou o culto de Saponna com suas variacGes plurinominais ou de entidades e ritos se-
melhantes, como Mawu-Lisa, Sakpata, Obaluaye, Buruku, Omolu. Esses cultos estavam
impregnados de valores da sociedade que segundo Lépine (2000, p. 17) baseavam-se “na
sacralizacdo da terra, valorizacdo da idade e veneracdo aos ancestrais”. Associando o terri-
torio aos principios da senioridade? e da ancestralidade®, dos grupamentos humanos e das
tradicdes ndo enraizadas no territdrio originario pela constante transmigracao.

Uma das formacGes de Onilé, em Daomé, é representada por Nand, Buruku, Mawd,
a matéria primordial, lama, criadora, parte da sociedade Egbé Eléye, com o oriki Omo
Atioro oké ofa, associada as mulheres-passaros, conhecidas como as Yami Oxoronga (San-
tos, 1993, p. 14). Encarnacdo da natureza, incontrolavel pelo seu poder de ndo dissolucdo,
pelo resguardo da vida, frente a humanidade, portanto, as que detém os ajoguns®. Segun-
do Lépine (2000, p. 62) essas entidades consideradas da floresta ndo recebem culto por
ndo serem divindades, pertencem ao mundo dos desejos e dos temores, e elas escapam

do controle da sociedade.

2 Na sociedade lorubd, segundo Oygwumi (2021), "n3o faz género e sim senioridade". O principio
da senioridade hierarquiza as relacdes por meio da idade cronoldgica no contexto relacional e situ-
acional. A autora aponta que género é construgdo social, histdrica e ligada a cultura. O principio da
senioridade regula as relagdes sociais na sociedade iorubd, sem com isso colocar o corpo em evi-
déncia, mas as relacGes estabelecidas entre as pessoas e suas dinamicas, a partir das hierarquias
onto-sociais, sem olvidar que o uno se une ao todo e o todo une-se ao uno, onde todas as coisas
relacionam-se, comunicam-se em sentido comunitario.

3 0 conceito de ancestralidade abarca o da senioridade pela compreensdo das acumulacdes das
experiéncias, mas firmando a sua relatividade para o alcance das potencialidades do existir no ago-
ra, levando em consideracdo as relacdes, interacdes, iteracdes entre o cosmo e o corpo, a partir de
principios éticos, estéticos e ontoldgicos (Oliveira, 2020)

4 Nome coletivo de coisas ruins/negativas as quais os seres humanos sdo suscetiveis e que causam
temores.
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A autora informa que o sistema religioso dos daomeanos “esta inscrito na paisagem
imanente a vida cotidiana” (Lépine, 2000, p. 68), entretanto, a concepcdo de Onilé, em
Africa, é muito difusa pelos processos migratérios de expansdo, de colonizacdo e de re-
constituicdo do culto com nomenclaturas diferentes e associadas a outras entidades entre
os fons (Aja) e os Yorubas. Lepine (2000) narra que os Ajas levaram para Daomé, duas en-
tidades complementares: Sakpata (ja conhecido na sociedade Yorubd como Sépdnna, Oba-
luaye e Ainon, Omolu) e Buruku (ja conhecida em llé-Ifé, Oyo e Nupe), associadas a um
Deus criador identificado com a terra-mae (Onilé, Ogéré, Nani Buruku, MawU, Minond) e
uma divindade representando os ancestrais dos primeiros grupos humanos.

Essas duas entidades correspondem a substancia primordial da criacdo da vida, da
natureza, residéncia dos espiritos e a ordem social; a cultura, elemento procriado, residén-
cia dos vivos. A duplicidade na constituicdo do sistema foge a binaridade e atende a com-
plementaridade de suas oposicdes, de seus elementos, para a compreensdo da constitui-
¢do do mundo: masculino/feminino; sol/lua; noite/dia; esquerda/direita etc. Essa repre-
sentacdo enseja a formacado de tudo que existe e existira que nunca é uno, é sempre ambi-
guo.

Em Africa também associam Onilé & Sociedade Yoruba Ogboni que segundo Ribeiro
JUnior (2008, p.19) “é uma instituicdo tradicional que detém poderes religiosos, judiciais,
politicos e administrativo”. No periodo da escraviddao no Brasil, Clovis Moura assegura que
essa organizacdo sobreviveu e influenciou nas lutas contra a opressdo e a situacdo do ne-
gro. Segundo Moura (2014, p. 102), a Ogboni, com suas reminiscéncias tribais, serviu para
dar estrutura organica aos movimentos dos escravos baianos.

Willians (1960, p.364 apud Ribeiro junior, 2008) transcreveu entrevistas feitas com
os membros de Ogboni, em Oyo, na Nigéria, em 1948, nas quais eles diziam: “a terra (...)
existiu antes das divindades e o culto Ogboni, antes da realeza. A terra é a mae em que 0s
mortos retornam. A terra e os ancestrais, ndo as divindades (os orixas), sdo as fontes das
leis morais”. A terra como ordenamento social a partir dos valores e da ética grupal dos
humanos e dos ancestrais representados por Obaluaye, inclusive como o controle social da
comunidade. Essa relacdo era imanente a realidade e a cultura de subsisténcia, a agricultu-
ra.

O Edan Ogbodni, imagem associada a Onilé, em Africa, é feito com ligas de cobre e

apresenta-se em um duplo com a representacdo do masculino e do feminino ligados ora
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pela cabeca, ora pelos pés. O Edan é a prépria entidade da terra. As varias imagens expos-
tas se apresentam com as maos postas uma de frente a outra, na altura do umbigo, como
segurando o ventre e / ou segurando uma crianca e a outra fumando cachimbo e/ou com
um instrumento de trabalho. Mesmo com as variagdes iconograficas, o duplo sempre apa-
rece unido, representando a natureza e o primeiro ancestral (mundo humano e a cultura)
e/ou a fertilidade e a expansdo.

As ligas de cobre®, material representativo da imagem do Edan Ogbdni da socieda-
de Ogboni que venera a terra, nos ddo sinal dessa conducdo energética que corre em vé-
rios sentidos, de um polo a outro, e a propagacdo de sons e das cores que compdem 0s
elementos de criagcdo do mundo e sdo lastros da performance negra africana e na diaspora
pelo “tamborilar- dancar - cantar” (Fu-Kiau, 1994 apud Martins, 2011a).

As correntes, formadas de anelares, que ligam a imagem do Edan Ogboni, unidade
no estado de duplicidade, sdo vistas como o elemento de passagem dos antepassados do
céu mitico para as camadas profundas da terra e uma temporalidade ciclica em que os
seres vivos e ndo-vivos se repetem no espaco. Segundo narrativas encontradas em Vogel,
Mello, Barros (1998), a constituicdo do solo foi realizada em um momento primordial de
criacdo pela galinha de d’angola que ciscou a terra e o chdo foi aumentando e surgiu a Ter-
ra. Apos firmado o chdo, desceram pela corrente todos os orixas.

Lepine (2020, p.162) também afirma o posicionamento de Santos (2008) sobre as
oferendas realizadas nos ritos liturgicos que sdao consagradas com os trés sangues (animal,
vegetal e mineral) jorradas na terra, com olhares e reveréncias debrucando-se sob o solo.
Nesta observacdo, o Orum® situa-se na terra, inexistindo assim entidades que despontam
do céu a semelhanca da figura de Deus no cristianismo. Ou seja, o processo de coloniza-
cdo talvez tenha deslocado o solo mitico da cosmogonia das sociedades africanas pré-
coloniais. Podendo inferir que o movimento de rotacdo e translacdo da terra em torno do
sol seja a configuracdo do orum mitico na incidéncia de campos de luz que compdem a

terra e ndo destacados dela.

> O cobre é o primeiro metal usado pelo homem, como se verifica nos registros encontrados de
faca e canos de cobre encontrados no Egito e que datam mais de 8000 e 2750 anos AC, respecti-
vamente (TSCHIPTSCHIN, 2020). Ele apresenta alta condutividade elétrica e térmica, que se opde a
resistividade, ou seja, maior ou menor resisténcia ao ser atravessado por uma corrente elétrica, é
ductil, maleavel e eletrolitico e produz acustica. Era o minério que representava riqueza pela sua
distribuicdo, dando autoridade politica na regido como as colinas de Mayombe, ao norte do baixo
Zaire, como cita Heywood (2019, p.50).

® Entendido como um céu mitico no qual reside as divindades.
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ONILE E 0 CHAO NOS TERREIROS DE CANDOMBLE

Onilé figura na plantacdo do chdo nos terreiros do candomblé e se mobiliza no sentido de
se enredar com outras entidades, sacralizar os espacos, as coisas e se desenvolver, recon-
figurando, as praticas de um territério dentro de outros a fim de propagar as existéncias
gue se ddo nas relacGes e nas suas transmissdes. Essa forma de atuacdo de Onilé corres-
ponde a identidade-relacdo (Glissant, 2021) e a abertura para a alteridade, agregando o
diverso que é a matéria de Onilé. A plantacdo do asé no chao é ato coletivo para a mobili-
zacdo da energia vital individual que se somard com outras forcas, fortalecendo a casa, as
pessoas e os eledas.”

As praticas de terreiros de candomblé tém como fundamento inicial para abertura
de um terreiro, a plantacdo do asé® da casa com as atividades votivas a Onilé (senhora da
terra), contracdo das palavras oni: senhora e llé: espago/terra, na lingua lorubd; ou, como
se chama nos terreiros de Angola, Intoto (termo vinculado ao nkisi Kavungo) e no Jejé (vo-
dum Sapata ou vodun Ajunsum). Trata-se de uma entidade africana, cujo culto foi recriado
no Brasil, no processo de didspora, nos terreiros de candomblé de todas as nacbes, com
nomes e cultos diferenciados.

Essa entidade é coberta de Awo® pela sua constituicdo que se apresenta sob a for-
ma de uma Unica entidade ora feminina, ora masculina, ao mesmo tempo em que é multi-
pla pela composicdo dos elementos utilizados para o seu culto e das relagbes que sdo es-
tabelecidas com outros orixas/voduns/inquices e entidades que a complementam, susten-
tando o territério que ndo para de se multiplicar no tempo, afirmando a vida e a morte,
em continuo.

No plano material ao se tratar da manifestacdo de orixa que se apresenta no corpo
e sobre o corpo humano, com Onilé ndo ha relato de incorporacdo, nem definicdo de gé-
nero, apesar das casas vincularem ora ao feminino, pela concepcdo da terra, e as maes
ancestrais, e, ora ao masculino, aproximando-o com orixd/vodum Obaluaye/Sapatd. Sua
representacao iconografica, entretanto, é dupla.

Onilé é indizivel como um elemento concreto pela “unicidade” da composicdo ou

pelo seu alcance, ja que a terra, num sentido amplo, engloba as espécies humanas, seres

’ Elemento constitutivo da alma humana.

8 Oferendas realizadas com elementos vegetais, minerais e animais para firmar o terreiro recém
constituido, mobilizando forca de realizacdo e expansdo de vidas.

9 Segredo/mistério.
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vivos e ndo vivos, a natureza, as energias. Em didlogo com Glissant (2011, p.180) chama a
atencdo o conceito de opacidade para o entendimento de Onilé, que segundo o autor:
“ndo é encerramento numa autarcia impenetravel, mas sim subsisténcia em uma singula-

III

ridade ndo redutivel”, que desestruture, quica aniquile as escalas hierarquizantes, ou seja,
renuncia a razdo redutora que, nos embates entre as diferencas, opera com o intento de
simplificar o intraduzivel ou de clarificar para compreender ou pautar o outro por uma
Unica verdade.

Exul® é quem encarna e é encarnado no ndo-redutivel, na opacidade, que é aumen-
tada na multiplicidade, representada pelo exu Okotd, simbolo de multiplicacdo e cresci-
mento, em conjunto com exu Esi Ojiséebo ou Elérd quem recebe as oferen-
das/congracamento atravessando o mundo do visivel e do invisivel. O movimento das tro-
cas/reciprocidade é parte da dinamica do sistema religioso para restituicdo do equilibrio. E
o sacrificio feito para restauracdo da vida em plenitude.

Santos (2021, p. 140) diz que Exu “(...) € um elemento constitutivo, na realidade di-
namico, ndo so de todos os seres sobrenaturais, como também de tudo que existe”. Se Exu
esta em tudo que existe é parte de Onilé e de tudo que a compde. Exu é a encruzilhada das
relacBes e dos encontros pelas impulsGes corporeas.

Onilé, apesar de ndo assentar em nenhum ori*! (cabeca), firma o corpo e o ori, se-
gurando-os pelos pés que se conectam a terra, geradora de vida, de alimento, de agua, de
ar e do retorno dos que vivem para morrer e morrem para viver, numa roda imanente de
sustentacdo ancestral.

Nas comunidades de terreiro em Salvador (BA), percebe-se no centro dos seus bar-
racGes uma lajota ou outro material diferenciado, geralmente em formato de um quadra-
do e que ¢é ligado a pilastra de sustentacdo da cumeeira da casa, regida por um orixa pa-
trono. Local este em que os /as adeptos/as da casa saldam ao adentrar no terreiro, cur-
vando-se e colocando a mado no chdo e na cabeca ou deitados em reveréncia, nas formas

de dobalg, Yiinkd, Kunl.1?> O espaco ¢ sacralizado, constituindo-se o territério mitico daque-

10 Orixa em lorubéd responsavel pela comunicac3o e o transito entre mundos.

1 Ori, cuja traducdo é cabeca, em lorubd. Assentar no sentido de manifestar ou ser o orixa regente
da pessoa.

2 Formas de se tomar a bencdo, em lorubd: prostasse ao chdo com as maos fechadas uma sobre a
outra de forma central; girar o corpo para ambos os lados com as mados embaixo da orelha ou
ajoelhados.
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le axé, onde se encontra fundada a representacdo de Onilé/Intoto. Esse espago também é
o centro dos pontos cardeais/solares que compdem junto com os atabaques, os quartos
dos orixas (peji) e as portas de entrada do barracdo, os fluxos de movimentagdo da potén-
cia do terreiro.

A concepcdo de territdrio nos terreiros é para além do espaco fisico, o chdo do ter-
reiro, e compdem-se dos corpos, receptaculos do sagrado; das feiras e mercados livres,
local de transacdes e trocas do que brota da terra; da natureza- personificacdo das entida-
des; da terra- origem e morte da vida de todos seres, de onde provém os alimentos; dos
objetos e dos materiais sacralizados; das pracas, das encruzilhadas, dos caminhos e das
ruas -abertura e propagacao do sagrado em processos interativos. Os limites territoriais se
abrem, se interligam e se fecham, ininterruptamente.

Quando ndo se herda pelas vias sucessorias um terreiro, ele é fundado pelo princi-
pio da familia estendida, ou seja, a familia criada pelo acolhimento, pelos afetos. O terrei-
ro, cujo asé ja foi plantado, renova-se a cada obrigacdo para Onilé, para a comunidade e
para as descendéncias que dardo seguimento a expansao do asé, a partir da indicacdo do
jogo de adivinhagdo/ifa que pode recair sobre a familia consanguinea ou nao.

A pessoa iniciada e indicada para o cargo de yalorixa ou babalorixa'3, apds realizar a
obrigacdo de 07 anos/ Odu Meje,** momento no qual abandona a funcdo de Yad e passa
para a de Egbon, devera estender a sua forca vital e a dos seus ancestrais, préximos e lon-
ginquos que se encruzam na didspora por meio da demarcacdo do espaco mitico. A aber-
tura do terreiro é precedida dos assentamentos em torno de Onilé e de Exu que irdo guar-
dar a casa e possibilitar o transito.

A criacdo de um novo terreiro, onde o asé sera plantado, é um processo de dester-
ritorializacdo dos espacos, dos corpos, das entidades, dos objetos sacralizados, ou seja, o
terreiro que entregou a cuia'® ao egbon, liberta-o do umbigo inicidtico para que ele possa
constituir um umbigo iniciador que gerara outros tantos. Esse processo também é territo-
rializacdo pela repeticdo ancestral. Seu fulcro é a expansdo e a afirmacdo da vida através
de agenciamentos (Deleuze; Guatarri, 1972) que ndo param de gerar fluxos rizomaticos,

produtores de multiplicidade.

13 Zeladora e zelador de orixas nos terreiros de candomblé

14 Apds iniciada/o no candomblé, o/a Yad, a depender do terreiro a que esta vinculado, passara por
06 obrigacdes nos intersticios a saber: 01, 03, 05, 07, 14 e 21 anos.

15 Cabaca com apetrechos ritualisticos repassados ao egbon que recebeu o cargo de babalorixd ou
yalorixa.
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Apesar de se desdobrar em linhas de fuga e segmentariedade, convergéncias e di-
vergéncias, o movimento de territorializacdo e desterritorializacdo que marca a trajetoria
das comunidades de terreiro ndo se desvincula de uma memoria grupal que da sentido a
existéncia. E parte da identidade-relacdo, (Glissant, 2021) que tem como base o rizoma,
gue ndo se utiliza da filiagdo para reclamar legitimidade, nem cria raizes profundas destru-
indo tudo ao redor, entretanto, ndo se dilui no todo, desvanecendo-se do que se é e da
sua pertinéncia. Provoca contatos entre as culturas, revestindo-se de narrativas ndo uni-
versais, comunicaveis, com o intento de ampliar saberes, agucar processos criativos e tro-
cas de imaginarios.

O chdo é o espaco-tempo mitico, material, fisico, orgénico que se alarga a medida
gue as relacGes sdo estabelecidas pelo terreiro; forjado pela reminiscéncia africana recria-
da na didspora, redne entidades individuais e coletivas. O chdo é plantado para sustentar a
casa, sacralizando o lugar e os objetos com o intuito de expandir e dar continuidade a an-
cestralidade com seus préprios enredos.

Onilé relUne o territério e a ancestralidade no seu nucleo, entretanto, ao mesmo
tempo em que firma sua representacao, necessaria para a constituicdo da sociedade, ndo
se fixa a um local ou a uma categoria. Ela vai se espalhando e se desdobrando em movi-
mentos relacionais que ndo implicam nem na dissolugdo, nem na conquista ou apropriacao
daquilo que é diferente de si.

A ancestralidade, um dos marcadores do chdo de terreiro, se atualiza no lugar en-
guanto poténcia realizadora que representa uma coletividade que é (trans) formada com
outras. A ancestralidade presente no invisivel/visivel expressa modos peculiares de vidas
integradas. Esses modos ressoam no tempo dinamico das experiéncias.

Ha relatos de pessoas antigas no candomblé que tiveram que abrigar seus orixas
nas suas casas até que os mesmos dessem caminhos ou indicassem o espaco do terreiro.
As salas das casas se transformavam em barracGes em dias de xiré ou sessdo para cabo-
clos, recriando um espaco mitico. Os indicados pelo ifa que se recusavam a expandir e de-
marcar o lugar, comumente voltavam atrds da decisdo, por problemas familiares, de saude
fisica, mental e espiritual.

A constituicdo do chdo de terreiro é complexa e envolve as relagdes espaciais trans-

ladadas pelo tempo que dita as comunicacBes no agora que emergem das diferencas que
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o constituem e, ao mesmo tempo, produzem seus proprios significados no manejo de in-
terdependéncia e de independéncia que ndo se limitam ao lugar e nem somente a uma
espécie. As existéncias sdo o que compdem o chdo, sem classificacdo, nem hierarquiza-
cBes. E a necessidade da totalidade incompleta que produz beleza pelo seu estado, provo-
cando encantamento.

Em muitas casas para a plantacdo do asé sdo feitas oferendas para os eguns, yamis,
exu, iku, Oyd Igbalé e determinadas qualidades de Yemanja'® e orixds considerados da ter-
ra: Omolu, Nand, Oxumaré, Ewa, Ossain, Iroko. Essas entidades também sdo singularizadas
em seus proéprios ritos ou a depender dos enredos, relacionadas a outras existéncias. O
objetivo é restituir a poténcia desprendida para sustentacdo da casa, aumentando a po-
téncia que incide sobre as particulas que novamente desprendem-se para expandir e dar
sequéncia ao movimento vital continuo.

A conducdo energética da casa flui de Onilé até a cumeeira e abre-se para o céu mi-
tico e para os feixes solares. Movimentos continuos vibracionados pelos toques dos ataba-
gues, produzem ritmos que impulsionam os corpos em fluxos e travessias, formando uma
dupla sustentacdo que propaga forca vital e garante o ndo encerramento das conexdes

Essa conducdo remete-me ao corpo-tela (Martins, 2021) quando a autora explora a
sonoridade e cinética dos corpos que encarnam a oralitura que volve outros corpos, ins-
crevendo no tempo e no espagco memorias, saberes, poténcias, performances, poéticas e
fazer estético. “O corpo-tela € um corpo-imagem constituido por uma complexa tranca de
articulagdes que se enlagam e entrelacam, onduladas com seus entornos, imantandas por
gestos e sons, vestindo e compondo cddigos e sistemas” (Martins, 2021, p.79). O individuo
em alteridade com seu orixa que subsiste no corpo, provoca uma estética, como uma en-
cenacgdo teatral em que a pessoa e o0 personagem s3o uno.

A terra torna indispensavel a presenca do humano, dos seres, das coisas, da natu-
reza, da poética que envolvem toques, gestos e cantos e que sdo partes ritualisticas im-
prescindiveis. As oferendas realizadas para Onilé precedem a de outros orixas, com exce-
¢do de Exu, Eguns e Caboclos, nas obrigacdes individuais. Nos rituais de Onilé todos devem
fixar a fronte a terra e em siléncio, sentir e ouvir o que a Terra quer. Sdo entoados canticos

como: Iba orixd, iba onilé, Iba Moju ba 6.1

16 Eguns — espiritos de pessoas falecidas; Yamis — maes ancestrais; Exu — orixd da comunicac3o; Iku
—a morte, Yemaja, orixa associada as aguas salgadas no Brasil.
7 Eu saldo o orixa, saudo Onilé, Salve a senhora da terra.
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Onilé/ Intoto (na nac¢do angola) é rito fundamental para aqueles que recebem o
cargo de Yalorixa/Babalorixa que abrem o solo como um adodsuu®® para receber os ele-
mentos que movimentardo a poténcia do lugar que se alimenta de tudo aquilo que ele
produz/conduz de forma antropofagica, ao mesmo tempo é a condicdo da continuidade de
geracdo de vidas.

E colocado no adodstiu do Yad, nos processos iniciatérios, preparos que lembram o
formato dos monticulos de terra do assentamento de Onilé, no chdo batido, assim como
os de Exu/Legbd, em Africa, sem se olvidar da representacdo do poder feminino, expresso
no Ekodidé!®. Segundo Vogel, Mello, Barros (1998, p. 107) o adodsUu ou dsuu representa a
colina vermelha que emergiu das dguas no mito de criacdo do mundo e que deve conter 0s
principios ou substancias da vida simbolizadas pelas cores branca, preto e vermelha com
variac®es trazidas por outros autores como Pierre Verger. O adodsuu firmado na cabeca é
prelddio que a terra € o transe de um Unico mundo em ininterrupta comunicacdo/relacao
espiritual e humana.

Toda feitura de santo requer ebds/oferendas para que os ajoguns sejam afastados
da pessoa que renasce para o compromisso ético com seu préprio orixa. Sakpata/Omuld é
temido pelo povo Yorubd e Daomé por acreditarem ser ele a divindade que afasta os ajo-
guns, implicando automaticamente na saude do ara e do emi®®. Os ajoguns se apresentam
como os limites dados pela natureza para a busca de equilibrio nas condutas humanas.
Segundo Abimbola (2011, p. 3) sdo: “ikd (morte), arun (doengas), 0fo (prejuizos), egba (pa-
ralesia), oran (tribulacdes), épe (pragas), ewon (prisdo), ese (preocupacdes de qualquer

tipo), os quais os iorubas acreditam ser os mais importantes inimigos do homem”.

CRUZAMENTOS AFRO-INDIGENAS: NARRATIVAS EXPERENCIADAS
NO ILE LOGUN EDE ALA KEY KOYSAN, EM SALVADOR-BA

Esta secdo é resultado da observacdo participante realizada no terreiro Ilé Logun Edé Ala
Key Koysan, em Salvador, de responsabilidade da matriarca Mae Beata/Xaluga. Ha 21 anos

fui iniciada neste terreiro e ocupo a funcdo de Ajimuda.?! As descri¢cdes partiram de relatos

18 Abertura na cabeca do Yad.

9 Pena vermelha de passaro representativa do poder feminino.

20 Corpo e espirito/respiracio.

21 Cargo vinculado as atividades votivas de Exd, Omolu, quem auxilia a Yamoro com o Ipadé.
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feitos pela zeladora e das filhas de santo que estdo no terreiro deste a sua constituicdo em
1983.

Os lugares-arquipélagos sdao emanacdes extraidas do pensamento de arquipélago
(Glissant, 2021) e das nogdes de territorio, lugar e espaco (Sodré, 2002; Santos, 2021) on-
de permitem trocar, estender, multiplicar imaginarios pela forca criativa inerente a dina-
mica dos seres nos lugares, sem com isso perder sua esséncia, nem provocar rigidez, mas
imbuidos da ancestralidade que atravessa as temporalidades e reclama, incondicionalmen-
te, a presenca do outro e de outras existéncias, incluidas e opacas.

Pela plasticidade do candomblé, os lugares-arquipélagos tomam como uma de suas
formas a sociabilidade promovida pelos caboclos, que, por vezes, ddo os caminhos, sinali-
zam o chdo a ser plantado, modulam as rela¢des sociais da casa, informam os tipos de ofe-
rendas, os orixas regentes e indicam membros para a familia extensiva.

Os caboclos sdo a propria terra e a representacdo dos primeiros ancestrais no solo
brasileiro, com seus valores culturais e emanacfes da natureza. Eles aplumam o espaco e o
lugar, estabelecendo relagdes de convivéncia com os orixas e os ancestrais e com outras
religiosidades que se entrecruzam.

Abaixo uma cantiga entoada pelos caboclos:

Foi na toalha que jesus nasceu
Em cima dela eu me ajoelhei
Abengoa meu paizinho abengoa
Abengoa pelo amor de Deus
Abencoa Oxald, abencoa
Abencoa que sou filho teu.

Os caboclos, geralmente, antecedem a chegada dos orixas, inquices, voduns e pelas
palavras revelam as curas das chagas abertas dos presentes e dos ndo presentes, sendo o
elo de aproximacdo com o entorno. Muitas vezes indicam e fazem acontecer o terreno a
ser plantado o axé, tomando as rédeas dos quefazeres domésticos, das querelas entre os
filhos e dos pedidos dos orixas.

Os caboclos de pena, boiadeiros e marujos, que se vinculam as matas, a terra e as

aguas, respectivamente, sdo os ancestrais indigenas que povoaram e povoam as terras
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brasileiras, integrados com a natureza e seus mistérios atrelados a vida e a morte. Ou seja,
€ outra expressao da terra no lugar com similitudes e dessemelhangas.

As narrativas das vivéncias nos terreiros ajudam-nos na compreensao das articula-
¢Oes dos errantes-caboclos que em muitos territérios miticos compdem o chdo da terra.
Percebe-se enredos diferentes, mas de uma forma ou de outra, os caboclos provocam
desvios nos ritos dentro do terreiro, ampliando as relagdes e seus saberes. Adiante, um
breve acontecimento que demonstra as atuacdes dos caboclos, antes e no processo de
fundacdo do terreiro llé Logun Edé Ala Key Koysan, da yalorixa Maria Beatriz Moreira dos
Santos, Ya Xaluga, conhecida como mde Beata, situado no bairro da Boca do Rio, em Sal-

vador (BA).

Por isso, sugerimos que o encontro entre orixds e caboclos no candomblé é um
bom exemplo do conceito de simbiose mobilizado por Stengers (2011) — um en-
contro em que diferentes praticas e/ou seres se conectam sem que um ameace a
existéncia do outro. Encontro em que a possibilidade de coexisténcia (como alter-
nativa a destruicdo) ndo estd fundada na indiferenca — como se para deixar o ou-
tro existir fosse preciso ndo se interessar por ele —, mas na articulacdo de interes-
ses divergentes (Rabelo e Aragdo, 2018).

Mde Beata fora iniciada em 1972, na casa de Alaide Terreiro [|&é Axé Ominajexd, em
Itapud, pelo babalorixa Miguel, djina?? Dewandd, conhecido como Miguel Grosso, cujo bar-
co foi composto por dez mulheres. Dewanda tinha terreiro no Rio de Janeiro, mas iniciou-
se para Yemanja, pelos idos de 1925, na Bahia, na casa de Jodozinho da Gomeia, por Ole-
gario de Oxum, filho de santo de mae Pulquéria, segunda yalorixa do Terreiro dos Gantois.

Dewandd comunica a mde Beata em uma das suas vindas a Salvador que daria
dekad? a ela no odu ejé?*. M3e Beata recusou-se a receber e Miguel retornou para o Rio de
Janeiro onde acabou falecendo. Mde Beata continuou nas func¢des do seu terreiro no cargo
de jibond?> e em pouco tempo ficou adoentada e foi encaminhada ao neurologista com
sintomas de depressdo.

Apos uma das consultas ao neurologista, Sr. Raimundo, marido de Mae Beata, a le-

vou na barraca de fato (visceras de animais), no Uruguai, da sua amiga ekede?® Detinha

22 palavra em quimbundo que significa nome. Vc precisa explicar o sentido de djina no candomblé
23 Cerimonia religiosa para os egbon que irdo receber cargo de mae e pai de santo.

24 Obrigacdo de 07 anos.

% Cuidadora dos yads que estdo recolhidos.

26 Cargo feminino no candomblé indicado pelos orixds/inquices/voduns/caboclos para as mulheres
gue ndo incorporam orixas.
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gue a aconselhou procurar mde Noélia, Talaké, do Terreiro Manso Dandalungua Cocuazen-
za, para fazer uma consulta. A mde de Santo do terreiro em que Mae Beata fez o santo
tinha interdito em colocar a mao sobre a sua cabeca, em virtude de serem do mesmo ori-
xa-regente, fato que nado foi explicitado por mde Beata, porém entendido nas conversas.

Mde Noélia, de imediato, providenciou um bori em Mae Beata que seria realizado
diretamente no encontro do rio com o mar, as 04horas da manh3, na praia da Boca do Rio.
Foi quando o orixa manifestou e disse: “era a palavra dele contra a dela”. Ela ndo entendeu
o que ele queria dizer com isso e made Noélia a orientou a receber o dekd. Com dez anos de
iniciada ela recebeu o deka e, apds um tempo, passou a cultuar seus orixas dentro do seu
apartamento no Bairro de Pernambués onde ela residia com seus 05 filhos e o marido. O
marido de mae Beata gostava muito de um dos seus caboclos chamado Kaitumba, caboclo
sério, de pena, aparecia frequentemente segurando as rédeas da casa nas demandas e nas
lidas diarias com filhos/as e clientes. O outro caboclo de made Beata, Capangueiro, de cou-
ro, é dado aos sambas de viola, as festas infindaveis e os desfrutes da vida provocando o
alvoroco e o amor das equedes que riem das suas peripécias e compartilham da sua folia
gue ocasionou marcas de escoriacdes nos joelhos da Yalorixa pelos movimentos sincopa-
dos da entidade na roda.

Um certo dia, Sr. Raimundo estava vivenciando problemas no seu trabalho como
estivador da Petrobras, entdo foi consultar o caboclo Kaitumba para saber o que fazer. O
caboclo Ihe disse para pedir a aposentadoria. Sr. Raimundo disse que ndo tinha tempo su-
ficiente, mas o caboclo insistiu. Mde Beata zangou-se com Raimundo e com o caboclo,
dizendo que caboclo ndo entende desses assuntos. Sr. Raimundo entdo foi ao setor de
pessoal da empresa e descobriu que ele tinha se atrapalhado na contagem e ja possuia
tempo suficiente para o pedido de aposentadoria e assim o fez. Por gratiddo ao caboclo,
prometeu dar uma casa para ele, em virtude do recebimento de valores que ndo estavam
planejados.

Mde Beata e Sr. Raimundo, ja aposentado, sairam em busca de um terreno para
pagar a promessa com Kaitumba. Foram informados que havia um na Boca do Rio, na épo-
ca era um terreno de charco que ja tinha construcdo: um barracdo de madeira e uma cozi-
nha de fogdo de lenha. A proprietdria informou que aquele terreno era um terreiro de

umbanda que seria desfeito. Mde Beata disse que estava esperando levantar o dinheiro
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gue iria sair, por conta da aposentadoria do marido e, por isso, ndo podia fechar o negdcio
de imediato. A mulher entdo lhe disse: minha filha, ndo se preocupe, eu vou esperar. Esse
terreno é presente de mde para filho. Esse terreno estava consagrado a Oxum Opard e nas
mitologias afro-brasileiras, Oxum é a divindade mae do orixa de cabeca de Mae Beata, Lo-
gun Edé.

Resolvida a compra do terreno para a fundagdo do terreiro, Sr. Raimundo em uma
sessdo em que Mde Beata estava manifestada com Kaitumba, foi entregar-lhe o feito e
obteve a seguinte resposta: “eu ndo quero casa, minha morada é no tempo! Essa casa € do
principe”. O principe é em referéncia a Logun Edé. Mesmo com essa determinacdo do
caboclo, mae Beata que esculpiu as imagens dos dois caboclos no terreiro, ao lado da casa
de Baba Egun?’ e de Oxald, do lado de fora do barracdo, fazia sessdo semanalmente para
os caboclos, diminuindo para quinzenalmente ao longo do tempo. Geralmente sé Kaitum-
ba se apresentava para as labutas. Capangueiro sé aparecia nas festas dedicadas a ele ou,
as vezes, apos as cerimonias de Exu. As formas como as entidades se relacionam entre si e
dentro e fora das suas comunidades, abrindo espacos para sua firmacdo e formacdo, esta-
belecendo modos de convivéncia.

O terreiro de candomblé de mae Beata confunde-se com a sua habitacdo e de seus
filhos (as) e de seus netos (as). Percebe-se que Kaitumba reduziu a frequéncia na qual ma-
nifestava em mae Beata e a sua atuacdo no terreiro. Acredita-se ser pela idade avancada
da valorixa. Ha dez anos as suas sessdes eram frequentes as quintas-feiras, espaco aberto
para a comunidade que recorriam aos caboclos para a cura do corpo e do espirito e para a
resolucdo de conflitos da vida. Essas sessdes comecavam com o xiré*® na nacdo Angola,
louvando os inquices, encharcando o chdo de folhas e terminavam, sem cantar para Oxa-
la/Lemba, com os caboclos que rezavam, dangavam, cantavam e encantavam chamando
seus irmdos para ajudar na labuta e fortalecer a casa. Nessas sessdes, comumente pessoas
bolavam, eram suspensas ekedes e ogans®® para os orixas e muitos problemas eram resol-
vidos com as consultas feitas aos caboclos que também enviavam recados dos orixas e

dirimiam desentendimentos do cotidiano da casa.

27 Espiritos dos mortos/ancestrais.

28 Roda onde sdo entoados canticos e realizadas dancas.

2% Cargo masculino no candomblé indicado pelos orixas/inquices/voduns/caboclos para as mulheres
gue ndo incorporam orixas.
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Os caboclos trazem fundamentos cantados e chamamentos para as atividades da
casa que incidem na expansdo do asé e, consequentemente, do territério, envolvendo os
presentes em um jogo semidtico em que 0s corpos, em passos rapidos e sincopados, ca-

denciam as cantigas:

Pedrinha, miudinha de Aruanda aé,

Lajedo, tGo grande, TGo grande na Aruanda, aé,
Trés pedras, trés pedras

Dentro dessa aldeia Uma é maior

outra é menor

A mais pequena que nos alumeia.

k %k k Kk Kk k Xk

Trabalha, caboclo trabalha

Trabalha pra ganhar vintém

Quem trabalha Deus ajuda,

Quem ndo trabalhar ndo tem.

Os caboclos ao adentrar nos espacos permitem o entrelacamento com varias enti-
dades seja pela atracdo ou seja pela repulsa a depender da energia transmitida. A busca é

pela multiplicidade na composicdo dos lugares que implica espalhamentos pelos encontros

ndo dicotédmicos.

CONSIDERAGOES FINAIS

A natureza de Onilé, seja na Africa ou na Didspora, é a constituicdo da comunidade
gue nasce da unidade ja desdobrada em duplo, ndo iguais, que procria na reciprocidade
entre seus elementos constitutivos e os criados depois, gerando sempre uma correlacdo
gue se mantém viva pela circularidade de multiplos elementos. As relacGes e as formas de
se relacionar sdo imprescindiveis, haja visto que as identidades em absoluto sdo demovi-
das. E retirada a fixacdo de uma figura central nos lugares, deslocando-se como unidade
fragmentada que gera uma teia relacional incessante com corpos que dangam com elasti-
cidade, amalgamam-se e ecoam na terra.

E 0 jogo da convivéncia como a ginga da capoeira; a performance do caboclo que
vem |4 é cd, parece bambear, cair quando volta a se sustentar; o movimento livre de exu

e as palhas soltas que expressam o movimento de Omolu, que tonificam, expandem e
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qualificam as relagBes nos espacos de terreiro que sé sobrevivem na multiplicidade convi-
vente que é agregadora, acolhedora, multifacetada e reciproca porque a nossa leitura de
mundo é faisca frente a poténcia-mundo que ndo se resume a matéria efémera.

Significar as relagdes advindas das experiéncias configura-se em ndo se contentar
com o discurso que somente decifra a superficie, sem pontuar as razdes, os sentidos, 0s
inter-ditos pelas quais se apresentam e ddo extensdo a totalidade-mundo que se refaz in-
cessantemente no tempo/espaco, impregnada na paisagem profunda que resplandece a

polifonia dos choques.

Onilé, isto é, a Terra, tem muitos inimigos que a exploram e podem destrui-la. Pa-
ra muitos seguidores da religido dos orixas, interessados em recuperar a relagao
orixa-natureza, o culto de Onilé representaria, assim, a preocupac¢do com a pre-
servacao da propria humanidade e de tudo que ha em seu mundo (Prandi, 2022,
p. 307).

Quicd saibamos extirpar os ajaguns que sdo imprescindiveis para dignificar a vida,
mas devem ser peremptorios, permitindo a beleza do renascer e o encantamento do viver
que requer “relacdo transversal” (Glissant, 1981, p. 1) nas composicGes da totalidade-

mundo.
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INTRODUGAD

Na dindmica da geopolitica global, percebe-se o fenémeno da transnacionalizacdo?, carac-
terizado pela expansdo de atividades de diversos setores para além das fronteiras nacio-
nais. Quando aplicado ao dominio religioso, esse fenbmeno revela que as religides, en-
guanto expressdes culturais e sociais, seguem padrdes semelhantes de transnacionaliza-
¢do. Em outras palavras, uma religido que surge em um determinado contexto pode esta-
belecer-se e prosperar em territdrios distintos, criando espacos sociais. Durante esse pro-
cesso, a religido incorpora caracteristicas do novo ambiente, mas preserva suas tradicGes
fundamentais, gerando uma sintese Unica entre as influéncias locais e suas origens. Essa
transnacionalizacdo religiosa reflete a interconexdo global e a diversidade cultural, eviden-
ciando a capacidade das religides de se adaptarem diante das transformacdes sociais e
geopoliticas. Alejandro Frigerio, pesquisador do tema ird afirmar acerca desse conceito

guando se trata de uma regido:

especialmente no contexto da América Latina, de uma conceituagdo mais variada
e dinamica dos dominios sociais transnacionais, reconhecendo que as redes de re-
lacionamentos que as constituem sdo multidirecionais e, longe de estarem estabe-
lecidas definitivamente, aumentam e diminuem, mudando de intensidade, exten-
sdo, direcdo e foco. Uma visdo diacronica do crescimento das religides afro-brasil-
eiras na Argentina mostrard essa diversidade e evolucdo, que pode ser explicada
pela difusdo de novas tecnologias de comunicacdo, mudancas nas condicdes soci-
oecondmicas e nos custos de viagens ao exterior, bem como pelas dinamicas in-
ternas especificas desses movimentos religiosos (Frigerio, 2013, p. 23).

O transnacionalismo surge como um tema novo para ser explorado. Alguns pesqui-
sadores que o contextualizaram — Basch e Szanton Blanc (1993, p. 06) - propuseram a no-
¢do de transnacionalismo como um novo campo analitico para a compreensdo da migra-
cdo, ressaltando que “muitos migrantes atualmente estabelecem campos sociais que
transcendem fronteiras geograficas, culturais e politicas”. Posteriormente, Hannerz (1996,
p. 06) enfatizou a importancia da adocdo do termo “transnacional” em detrimento de

“globalizacdo” para descrever qualquer processo que exceda as fronteiras nacionais. Mah-

1 O termo "transnacionalizacdo" comecou a ser amplamente utilizado no final do século XX,
concomi-tantemente ao crescimento da globalizagcdo e a interconexao econdmica e cultural entre
paises. Para melhor compreensdo deste conceito, vide Basch, Linda; Glick-Schiller, Nina; Blanc,
Cristina Szanton 1994. Nations Unbound: Transnational Projects, Postcolonial Predicaments and
Deterritorialized Nations-States.
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ler (1998), por sua vez, define o transnacionalismo a partir de baixo “[...] como a criacdo de
um novo espaco social —abrangendo ao menos duas nagdes — fundamentalmente baseado
na vida didria, nas atividades e relacdes sociais dos personagens cotidianos [...]” (1998, p.
67). Esta andlise, que enfatiza o transnacionalismo a partir de uma abordagem de baixo,
revela como as praticas cotidianas das pessoas comuns ndo apenas refletem, mas também
moldam novas formas de cultura urbana (Guarnizo; Smith, 1998), enquanto o transnacio-
nalismo de cima descreve os esforcos das corporacdes multinacionais, da midia e de outras
elites sociais poderosas para estabelecer dominacdo politica, econbmica e social no mundo
(Mahler, 1998, p. 67).

Nos estudos mais recentes acerca desta tematica, o trabalho de Oro (2024), em co-
laboracdo com outros pesquisadores que abordam a transnacionalizacdo sob multiplas
perspectivas, ressalta a necessidade de uma analise mais detalhada dos diversos fendme-
nos religiosos que tém proliferado e exercido influéncia nos locais onde se estabelecem.
Um foco particular é dedicado a Umbanda, cuja interacdo transfronteirica com os paises
da bacia do Prata?, a partir de formas de migracdo, ndo é exclusivamente fisica, mas sim-
bdlica, em que individuos atravessam fronteiras conceituais em busca de iniciacdo, retor-
nando posteriormente para difundir a religido em seus locais de origem geografica.

Destaca-se a relevancia de compreender como uma religido afro-brasileira, enrai-
zada em elementos da cultura local, consegue manter suas tradi¢cdes durante os rituais
realizados em outro pais. Mesmo diante da diferenciacdo das figuras histéricas que se tor-
naram entidades espirituais na Argentina em relacdo as do contexto brasileiro, a Umbanda
se adapta aos limites culturais de cada regido, preservando, contudo, seus fundamentos e
tradicBes essenciais. Entende-se que a populagdo fronteirica desenvolve praticas que ex-
pressam semelhancas a ambos os lados, embora mantenham as suas especificidades em
termos de praticas cotidianas. Compartilharam, no entanto, de um mesmo processo colo-
nizador das metrépoles, assim como o da didspora africana de pessoas escravizadas, que
ocorreu, em parte, do Brasil aos paises da regido da Bacia do Rio da Prata, Argentina, Uru-

guai e Paraguai (Ramirez e Silva, 2021, p. 249).

2 A Bacia do Prata abrange uma vasta regido hidrografica na América do Sul, incluindo partes
significa-tivas de paises como Uruguai e Argentina, que sdo diretamente banhados pelo Rio da
Prata, um dos maiores sistemas fluviais do continente.
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As religides afro-brasileiras, assim como outras variantes afro-americanas, se ex-
pandiram para distintos paises. Essa propagacdo, ndo planejada nem dirigida, se
produz através das agles particulares de individuos (...) que migram por motivos
econdmicos a outros paises - outros visitam por periodos curtos - e |a iniciam no-
vos devotos. Alternativamente, como sucedeu na Argentina e no Uruguai, a difu-
sdo também se deve ao acionar de devotos nativos que havendo conhecido a reli-
gido no estrangeiro comegam a pratica-la em seu proéprio pais. Esta propagacao
sem direcdo e algo andrquica possui especificidades locais de acordo com o con-
texto social e a variante religiosa envolvida (Frigerio, 2003, p. 35).

A pesquisa acerca deste processo é motivada pela indagacdo sobre como um pais
assimila uma pratica religiosa de outra cultura e a adapta aos seus préprios contextos cul-
turais. Inicialmente, é fundamental compreender o desenvolvimento das praticas religiosas
no Brasil e sua evolugdo ao cruzar fronteiras. Para tanto, realiza-se, aqui, uma revisao bi-
bliografica embasada na antropologia da religido, analisando cuidadosamente textos, en-
trevistas e dissertacdes. Priorizam-se fontes que incluam pesquisa de campo e os estudos
anteriores sobre o tema até os mais recentes nesta area, especialmente aqueles que inves-
tigam a transnacionalizacdo através do fluxo religioso.

Os estudos de Alejandro Frigerio, Ari Pedro Oro e Eva Lamborghini desempenham
um papel importante na construcdo deste texto, por explorarem a relagdo entre a transna-
cionalizacdo, a umbanda e as interacdes religiosas entre Brasil e Argentina. Suas contribui-
¢Oes fornecem base para esta pesquisa, dada a abundancia de textos e livros que abordam
esses assuntos especificos. Seu trabalho possibilita sistematizar e aprofundar a investiga-
¢do, lancando luz sobre a complexa dindmica dos territérios religiosos compartilhados en-

tre esses dois paises.

SOBRE A UMBANDA NO BRASIL

A historia das religides de matriz africana na realidade brasileira é complexa e apresenta
varias facetas, sendo caracterizada por uma interseccdo de influéncias histdricas, sociais e
culturais, particularmente em virtude do periodo colonial e do sistema escravista. Durante
esse periodo, os africanos submetidos a escraviddo foram compelidos a abandonar suas
tradicdes religiosas em favor da conversdo ao cristianismo catdlico, uma imposicao dos

colonizadores europeus. Esse processo resultou em um fendmeno de hibridismo religioso,
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no qual as divindades africanas foram assimiladas e reinterpretadas sob a forma de santos
catélicos, permitindo uma continuidade camuflada das praticas religiosas africanas.

A partir das anadlises de Romao (2018), com o tempo, os negros foram assimilando
cada vez mais a cultura brasileira e a religiosidade dos portugueses, e assim foram desco-
brindo como poderiam empregar os nomes dos santos catdlicos, para na verdade cultua-
rem suas divindades ancestrais. Um exemplo paradigmatico desse hibridismo é a Umban-
da, uma religido que emergiu no Brasil no inicio do século XX.

A Umbanda, ao se apropriar de elementos do espiritismo kardecista, do catolicis-
mo, das tradi¢Oes religiosas africanas e indigenas, constituiu-se como uma sintese religiosa
singular. Nos terreiros umbandistas, é frequente encontrar a representacao de imagens de
santos catodlicos e a pratica de incorporacdo medilnica, conforme preconizado pelas dou-
trinas kardecistas. As discussdes em torno da Umbanda e de outras religides de matriz afri-
cana se defrontam com o desafio de conciliar as diversas influéncias religiosas e preservar
suas tradi¢cdes originais em meio a uma sociedade majoritariamente crista.

Ao contar a Historia do Brasil através do percurso da Umbanda, Luis Antonio Simas
ird mostrar as influéncias afro-brasileiras em elementos da cultura popular do pais. Focan-
do nesses elementos especificamente na Umbanda, nota-se como essa religido é vista co-
mo um fendmeno dindmico que contribui para a compreensdo das interacdes culturais e
sociais no Brasil e que, ao passar das décadas, por inUmeros motivos, foi se unindo de for-

ma sincrética e criando um:

processo marcado por nuances complexas, o sincretismo tanto pode ser visto co-
mo estratégia afrodiaspdrica para cultuar suas divindades, como pode ser encara-
do como parte de um processo de conexdes ligadas ao acumulo de forgas vitais,
em uma encruzilhada sutil entre a africanizacdo de procedimentos catdlicos e a
cristianizacdo de ritualisticas negras e indigenas. Algumas umbandas, que reivindi-
cam uma construcdo da religido a partir de uma ligacdo mais direta com as refe-
réncias africanas e indigenas e menos com as influéncias europeias, hoje elaboram
reflexdes sobre o sincretismo de maneiras mais criticas e contundentes (Simas,
2021, p. 170-171).

De acordo com Erica Ferreira da Cunha Jorge (2013), existe uma controvérsia sobre
a fundacdo da Umbanda, que pode ser sintetizada em trés correntes principais: a primeira,

acredita que a Umbanda foi fundada em 1908 pelo médium Zélio Fernandino de Moraes,
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ao incorporar o Caboclo das Sete Encruzilhadas; a segunda, entende que a Umbanda ndo
surgiu de uma Unica pessoa, mas foi um movimento coletivo, que ocorreu em varios esta-
dos do Brasil, com maior concentracao na regido Sudeste a partir de rituais denominados
macumbas; e a terceira corrente, sugere que a Umbanda apareceu entre as décadas de
1920 e 1930 como uma nova religido ajustada aos padrdes de urbanizacdo e industrializa-
¢do de uma sociedade em transicdo de um passado agricola para uma busca por uma iden-
tidade moderna propria3.

Previamente a influéncia do catolicismo e do kardecismo, as raizes da Umbanda
remontam a praticas religiosas pré-existentes, como o Calundu?, que integravam elemen-
tos africanos e indigenas. O desenvolvimento da Umbanda conforme conhecemos hoje
engloba uma variedade de formas, incluindo ndo apenas influéncias religiosas preceden-
tes, mas também a tentativa de instituir uma identidade e fundacdo distintas para a reli-
gido.

Apesar de muita resisténcia em se consolidar como religido por pessoas e outras
instituicOes religiosas que apenas a viam e a veem como seita, ela foi integrada a nacgdo,

Renato Ortiz aponta:

A legitimacdo é sensivel no que diz respeito ao mercado religioso onde a Umban-
da, considerada num passado recente como heresia, torna-se, pouco a pouco, um
sistema religioso aceito pelas outras profissées de fé. A partir de um ramo da ma-
cumba, pratica negra e ilegitima, assiste-se a emergéncia e ao reconhecimento so-
cial de uma nova religido que se desenvolve hoje através de toda a nacdo brasilei-
ra (Ortiz, 1999, p. 15).

Conforme Léo Nogueira (2014), a Umbanda no Brasil vai além de um simples hibri-
dismo religioso, abrangendo varias facetas que contribuiram para sua legitimacdo como

religido distinta. Em vez de ser apenas uma juncdo de elementos de diferentes tradi¢cdes

3 Segundo Fabiano Aparecido Costa Leite (2018), a Umbanda desenvolveu-se de forma lenta, ree-
laborando e fundindo diferentes formas de religiosidade, o que gerou atritos, mas também contri-
buiu para sua legitimacdo social significativa. Profundamente enraizada nas tradi¢es afro-brasi-
leiras, incorporou influéncias de outras correntes religiosas presentes no contexto brasileiro, resul-
tando em uma rica e diversificada manifestacao espiritual.

40 calundu é uma pratica religiosa afro-brasileira que combina elementos de tradicdes africanas e
indigenas, comum no Brasil colonial. Originalmente associada aos rituais de cura e comunicagao
com espiritos, o calundu envolvia dangas, canticos e o uso de ervas medicinais. Com o tempo, suas
praticas e crencas influenciaram e foram incorporadas em outras religides afro-brasileiras, como o
candomblé e a umbanda.
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religiosas, configura-se na esfera do hibridismo cultural e espiritual, lastreada na tradicdo
diasporica africana. Esse hibridismo integra profundamente diversas influéncias religiosas,
desde as que foram integradas ao Brasil até as que ja existiam. Pense-se a Umbanda, por-
tanto, como um culto que reflete a complexidade e a riqueza da experiéncia cultural e es-
piritual das comunidades que a praticam, evidenciando a capacidade das religides de se
transformar ao longo do tempo através do que se pode chamar de aspectos da traducdo
cultural.

Ao analisar-se como esses aspectos de traducdo e hibridismo cultural associam-se
entre si, vé-se de que forma a representacdo dos orixas trazidos da Africa sofre uma adap-
tacdo no processo de formacdo cultural que teve lugar na América, desde as origens da
colbnia. Fruto da diaspora africana e dos processos de hibridacdo ocorridos no Brasil, a
assimilacdo dos orixas com santos catdélicos constitui novas identidades.

Segundo Nogueira (2014), pode-se analisar o caso, por exemplo, das trocas religio-
sas entre africanos, europeus e nativos em terras brasileiras. Como ja se afirmou, a Améri-

III

ca se torna o palco desta “passagem intersticial”, este “entre lugar”, onde diversas culturas
se encontram e ddo inicio a um processo de interacdo constante. Consequéncia desse pro-
cesso ndo é uma cultura Unica, monolitica, fruto da fusdo equivalente dos elementos cul-
turais aqui dispostos, mas, sim, uma rede cultural, um rizoma, em que se apresentam di-
versas ramificacles e diferentes resultados dos varios niveis de interacdo a que estiveram
sujeitos os elementos que aqui se encontraram. Assim, o contato entre estas culturas da
origem a um quadro dindmico, composto por infinitos elementos culturais, e que sdo

apropriados, negociados, reelaborados e utilizados de maneiras diferentes por cada indivi-

duo que estad imerso nesta dindmica cultural.

RELIGIOSIDADE NA FRONTEIRA:
TRADUGAO DAS RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS NA ARGENTINA

Em conferéncia proferida por ocasido do VIl Congresso da Associacdo Brasileira de Litera-
tura Comparada, na Bahia, em 2000, Stuart Hall focaliza os conceitos de hibridismo e tra-
ducdo cultural. Lembra que, na busca por caracterizarem-se “culturas misturadas e diaspo-
ricas do Novo Mundo”, por vezes se interpreta hibridismo como sincretismo ou criolizacdo,

para ele, conotacdes inadequadas, dado que “hibridismo ndo é uma referéncia a composi-
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cdo racial mista de tais sociedades” e que “tampouco se refere a individuos, que entdo
podem ser contrastados como sujeitos totalmente formados com os ‘tradicionais’ ou os
‘modernos’” (Hall, 2016, p. 50). Associa hibridismo ao proprio processo de tradugdo cultu-
ral, “sempre em transicdo, em traducdo, marcado em Ultima insténcia pela indefinicdo”
(Hall, 2016, p. 50).

Em referéncia a Homi Bhabha, Hall destaca que hibridismo ndo é “uma simples
apropriacdo ou adaptacdo: trata-se de um processo que exige que as culturas revisem seus
sistemas de referéncia, normas e valores, afastando-se de suas regras internas habituais de
transformacdo” (Bhabha apud Hall, 2016, p. 51).

Para além da tradicdo, conforme Stuart Hall (2016), a tradugdo implica em ressigni-
ficacdo, ou melhor, em ressignificacdes. Enredada no processo de colonizacdo, e das estru-
turas sociais nela erigidas - a saber, a escraviddo e a racializacdo -, a tradugdo é constitutiva
da propria légica interna de tal processo. Mébil de novas identidades (HALL, 2005) ante a
hegemonia colonialista é, ao mesmo tempo, renovacado e resisténcia, produzindo o novo
em combinacdo com o tradicional. Trata-se, pois, de um conceito diasporico.

O ingresso das religides afro-brasileiras, dentre elas a Umbanda, na Argentina, ndo
¢ predominantemente resultado de migracdo, mas sim da presenca significativa de terrei-
ros no sul do Brasil e do intercambio religioso entre os dois paises. Alejandro Frigerio escla-

rece que as religides afro-brasileiras:

chegaram a Argentina na segunda metade dos anos de 1960, principalmente por
meio de praticantes argentinos que foram iniciados na cidade de Porto Alegre, no
sul do Brasil, e por uruguaios que foram iniciados em Montevidéu (onde essas reli-
giGes estdo presentes desde o final dos anos de 1950) (Frigerio, 2013, p. 20).

Nesse contexto, individuos argentinos cruzavam a fronteira buscando participar de
rituais de iniciacdo na Umbanda, na Quimbanda e no Batuque e, posteriormente, retorna-
vam ao seu pais de origem. Paralelamente, lideres religiosos brasileiros atravessavam a
fronteira para realizar cerimonias de iniciacdo na Argentina. Essa reciprocidade transfron-
teirica contribuiu para o estabelecimento da Umbanda em solo argentino, caso em que a
pratica religiosa foi disseminada e incorporada em um contexto transnacional, sem neces-
sariamente envolver migracao permanente.

Conforme Frigerio (2024), tal reciprocidade se deve ao fato de que tais religides sdo

mais facilmente associdveis ao catolicismo popular argentino e, por isso, passiveis de tra-
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ducao cultural. Nesse sentido, no vértice do curandeirismo popular tradicional argentino, a
associacdo entre os “seres espirituais” - aos quais se atribui santidade em tal catolicismo
popular (como Gauchito Gil, Difunta Correa e San La Muerte) - com orixas do Batuque,
guias espirituais da Umbanda e Exus e Pombas Giras da Quimbanda (Figerio, 2024, p. 101),
sdao exemplos concretos desse processo de traducdo cultural. Ao fazer uso do conceito de

“quadros interpretativos”,> desenvolvido por Snow e Rochford (1986), Frigerio escreve:

|u

As ajudas espirituais, rituais de “auxilio espiritual” que normalmente seguem as
consultas, sdo realizadas em frente ao altar da Umbanda, que é rico em santos ca-
télicos. Embora tambores e musicas em portugués sejam geralmente usados, a
experiéncia ainda estd dentro do quadro da cultura popular argentina, pois € se-
melhante ao atendimento de um adivinho ou de um curandeiro. Apenas mais tar-
de, quando uma relagdo de confianca mutua com o sacerdote ou com outros
membros do templo tenha sido estabelecida pela realizacdo de consultas e ajudas
espirituais, o devoto em potencial serd convidado para as sessées de caridade da
Umbanda, onde sdo vistos médiuns em transe com suas entidades espirituais. Se
necessario, ele pode se submeter a trabalhos espirituais mais complexos, envol-
vendo o sacrificio de animais. Por fim, ele pode participar das festas dos orixas do
Batuque (Frigerio, 2024, p. 103-104).

Rituais mais distantes dos elementos culturais tradicionais argentinos, como os que
implicam em transe ou no sacrificio animal, no entanto, sdo constitutivos do processo de
traducdo cultural, compondo o complexo das novas significacdes as tradicBes. Frigerio

prossegue:

Na pratica, a transformacdo de quadro é alcancada com a utilizagcdo pela Umbanda
de imagens e conceitos catdlicos, como um passo intermedidrio, uma “ponte cog-
nitiva” entre o catolicismo popular e as mais desconhecidas praticas e crencas do
Batuque ou africanismo. Na maioria das trajetérias religiosas que estudei, os indi-
viduos foram primeiro iniciados, socializados e suas habilidades meditnicas na
Umbanda desenvolvidas; sendo iniciados no Batugue somente mais tarde, quando
estavam mais versados na intrincada cosmologia afro-brasileira. O desenvolvimen-
to da habilidade de efetivamente entrar em transe — que ndo tem equivalente no
catolicismo popular — parece ser uma das principais marcas na transformacdo de
quadro (para uma descricdo detalhada desse processo, ver Carozzi e Frigerio,
1992) (Frigerio, 2024, p. 105-106).

> Em sintese feita pelo antropdlogo argentino, “a ligacdo das interpretacdes individuais e de grupos
religiosos (sobrenaturais) de tal forma que o conjunto de valores e crencas individuais seja congru-
ente e complementar ao do grupo” (Frigerio, 2024, p. 97).
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O contexto social, politico e religioso na Argentina nas décadas de 1960 a 1980, em
gue se estabeleceu, inclusive, uma ditadura civil-militar (1976-1983), configurou um ambi-
ente desfavoravel a aceitacdo das religides afro-brasileiras naquele pais, e sua associacdo
ao curandeirismo tradicional, ou a praticas médicas ilegais (Frigerio, 2024, p. 106). Nesse
periodo, a presenca de terreiros clandestinos era comum, e muitos praticantes da religido
mantinham suas atividades de forma discreta e oculta, devido as restricGes sociais e politi-
cas.

A transicdo para um regime democratico posterior possibilitou, todavia, o estabele-
cimento de um espirito de garantia das liberdades, mas, apesar desse novo contexto politi-
co e social, o preconceito religioso estrutural, fundado no colonialismo cristdo, fez perma-
necerem as bases de sustentacdo da perseguicdo religiosa, fixando-se esteredtipos negati-
vos as religides afro-brasileiras, genericamente denominadas por “Umbanda” pela socie-
dade argentina. Emblematico reproduzir texto publicado em 1992, em um dos principais

jornais de grande circulacdo da Argentina, o Clarin, sob o titulo “Supersticdes perigosas”:

Mesmo sem considerar o assunto dos assassinatos, o sacrificio de animais ja desa-
grada nossa consciéncia coletiva. A aparicdo de grupos ou pessoas que admitem
estas praticas indica grandes alteracGes que, sem sombra de duvida, pedem uma
analise psicoldgica ou sociolégica mais do que criticas teoldgicas. Supersticdo, ma-
gia, praticas divinatdrias e outros comportamentos semelhantes sdo rejeitados e
condenados pelas grandes religides da humanidade. Eles ndo pertencem a mesma
dimensdo, mas a uma mais primitiva, obscura e irracional. [...] Fontes de compor-
tamentos anormais e crimes, elas sdo um assunto de preocupacdo e pedem res-
postas adequadas da parte da sociedade que se considera civilizada (Clarin, 3 de
agosto de 1992) [In: Frigerio, 2014, p. 107].

Guardadas as devidas particularidades culturais que demarcam o complexo identi-
tario argentino e brasileiro, é pertinente comparar-se o trecho acima transcrito com textos
publicados por jornais catélicos ultramontanos brasileiros em décadas anteriores. Dilaine
Soares Sampaio (2007) expGe uma série de exemplos de textos que distinguiam o espiri-
tismo em alto e baixo, classificando as religides afro-brasileiras na esfera do baixo espiri-
tismo. Dentre tantos textos, encontram-se os de Frei Boaventura Kopplemburg, que reper-
cutia o senso comum de uma sociedade conservadora, em meados do século XX. Vale

transcrever um deles, publicado na Revista Eclesidstica Brasileira, em 1952:
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Trata-se, no caso, de tendas, centros e terreiros do Baixo Espiritismo (Umbanda,
Quimbanda, Macumba). Permita o leitor que eu acentue mais uma vez trinta mil
tendas, centros e terreiros apenas do Baixo Espiritismo e apenas na area do Distri-
to Federal e do Estado do Rio! O numero é redondo e aproximativo e pode mesmo
ser um exagero para efeitos de propaganda. E, todavia, inegavel a proliferacdo
verdadeiramente espantosa desses centros s supersticdo, leviandade, depravacdo,
degradacdo moral e loucura, em que se misturam praticas fetichistas e ritos catoli-
cos, deuses africanos e santos nossos, doutrinas espiritas e ensinamentos cristdos
(Kopplemburg apud Sampaio, 2007, p. 79).

O colonialismo cristdo constitutivo da cultura social, politica, econémica e religiosa
latino-americana da conta, no passado e no presente, de estigmatizar as religides afro-
brasileiras. Do ambiente evangélico, por liderangcas como Edir Macedo, ao catdlico, por
sacerdotes como Pe. Paulo Ricardo, no caso brasileiro, nota-se a atualizacdo da condena-
¢do a cosmologia e aos rituais religiosos do Candomblé, da Umbanda, da Quimbanda, den-
tre outras religides de matriz africano-brasileira.

No site® do referido padre, encontra-se:

(...) Desde o inicio, Deus teve que usar de uma pedagogia toda especial para reti-
rar o homem da idolatria, seja de falsos deuses, seja de forcas e principios cosmi-
cos. O candomblé e as religides pagds, todavia, permanecem nessa atitude de ido-
latria. (...) No candomblé, o deus maior ndo pode ser cultuado, mas tdo-somente
0s orixas, as divindades menores que regem a vida de cada homem de acordo com
a personalidade de cada um (...) cultuar criaturas em vez de o Deus verdadeiro é
grave infracdo (...) a idolatria (politeismo) é uma afronta ao primeiro mandamento
da lei divina (...) ndo se pode ignorar a incompletude do candomblé e das religiGes
pagds como um todo. Insistir em suas praticas é colocar a prépria felicidade — e
salvacdo eterna — nas maos de algo incapaz de propiciar aquilo que se busca e que
so o Deus Perfeito e Criador do céu, da terra, das coisas visiveis e invisiveis pode
proporcionar.

Radicalizada na doutrina da luta do bem contra o mal, a Igreja Universal do Reino
de Deus (IURD), por sua vez, demoniza as praticas religiosas afro-brasileiras, praticando
rituais de exorcismo e de cura pela palavra, na prospectiva da prosperidade de seus fiéis
e da conversdo de religiosos e liderancas religiosas afro-brasileiras a sua igreja. Logo no

prefacio de seu livro Orixds, Caboclos: deuses ou dembnios? Edir Macedo escreve:

5 Disponivel em https://padrepauloricardo.org/episodios/o-que-devemos-pensar-a-respeito-do-

can-domble. Acesso em 30 de maio de 2024.
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Ha muito tempo venho orando por pessoas que tiveram ligacdes com praticas de
feiticaria nas suas diversas facetas. Milhares de pais e maes de santo se transfor-
maram em cristdos sinceros e tementes a Deus apds participarem de reunides em
nossas igrejas.

Temos ministrado o Evangelho de Jesus Cristo na sua pureza e integridade e, por
obra do Espirito Santo, nossa lgreja foi levantada para um trabalho especial, que
se salienta pela libertacdo de pessoas oprimidas pelas forcas do mal. Por isso, nos-
sa experiéncia tem sido muito vasta neste campo, e grande é o nimero de pesso-
as que nos procuram para pedir esclarecimentos a respeito de tdo discutido as-
sunto.

Sempre desejei colocar em um livro toda a verdade sobre os orixds, os caboclos e
0s mais diversos guias, dentre outras entidades, que vivem enganando as pessoas
e fazendo delas “cavalos”, “burrinhos” ou “aparelhos”, sendo que Deus as criou
para serem a Sua imagem e semelhanca. (...)

Eu me sentirei recompensado se, pelo menos, uma pessoa, através da leitura des-
te livro, abandonar a vida errante, enfronhada nas falsas religides, e se tornar um
verdadeiro cristdo (...) Quero ver milhares de pessoas — que antes eram escravas
ou “cavalos” dos espiritos malignos, tornarem-se verdadeiras servas do Deus Altis-
simo (...) (Macedo, 2004, p. 9-11).

Também em um processo de transnacionalizacdo, a IURD se faz presente em terri-
tério argentino, e suas liderangcas mantém o discurso de demonizacdo das religides afro-
brasileiras. Marcelo Tadvald, em suas investigacdes publicadas no artigo "A transnacionali-
zacdo brasileira da intolerdncia religiosa: o caso da lgreja Universal na Argentina", explica
COMO esse processo ocorre e como a intolerancia se mantém de um territério para outro.
Segundo Tadvald, a Igreja Universal do Reino de Deus exporta ndo apenas sua estrutura e
praticas religiosas, mas também perpetua seus discursos de intolerdncia das religides de
matriz africana, reproduzindo no contexto argentino os mesmos conflitos e preconceitos

observados no Brasil:

No pulpito, os demébnios aguardam enfileirados, com paciéncia, seu momento de
interagir e de serem exorcizados pelo pastor. Na tradicdo cristd, sé € possivel
exorcizar um demonio depois que se descobre o seu nome. E por isso que o pastor
pergunta para as pessoas como se chamam seus encostos: “iemanja”, “oxum”,

“

“ogum”, “exu”... Conforme aprenderam junto a igreja, um a um eles vao sendo
nomeados como entidades do pantedo africano (ainda que com sotaque espa-
nhol), aos gritos ou com uma voz grave e terrificante — ou seja, exatamente como

ocorre no Brasil (Tadvald,2023, p.17).
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No complexo jogo da traducdo cultural, e em resposta ao preconceito estrutural
contra a religiosidade afro-brasileira, na Argentina, os grupos religiosos tém desempenha-

do estratégias de resisténcia, de permanéncia e de expansao. Frigerio escreve:

Na Argentina, desde que essas religides tornaram-se visiveis sob o nome genérico
de “Umbanda” na década de 1980, trés principais estratégias de legitimacdo evo-
luiram: uma religiosa, uma cultural, e uma de direitos civis (Frigerio, 2002; 2003).
A primeira, religiosa, mais popular na metade dos anos de 1980, enfatizava que a
“Umbanda é uma religido”, e ndo uma “seita”, e destacava as qualidades formais
gue ela havia assimilado da religido Catdlica. A estratégia cultural desenvolveu-se
no final dos anos de 1980 e tornou-se popular durante a década de 1990. Ela rei-
vindicou a heranca cultural africana e afro-americana, as quais essas religiGes per-
tenciam, e salientou a presenca negra no passado da nacdo. A terceira estratégia,
de luta pelos direitos civis, desenvolveu-se no final dos anos de 1990 e, perceben-
do a ineficacia das tentativas anteriores, encorajou umbandistas a aproximarem-
se de politicos nacionais e locais, bem como de oficiais do governo, reivindicando
seus direitos de igualdade religiosa. Essas estratégias ndo sdo excludentes, embora
uma ou outra tenha sido a principal orientadora em tentativas de mobilizacdo co-
letiva em periodos diferentes (Frigerio, 2024, p. 109-110)

E Frigerio completa:

Podemos dizer, entdo, que os esforgos dos umbandistas argentinos para construir
pontes cognitivas entre suas crencas e aquelas de seus devotos potenciais tiveram
sua correspondéncia também em um nivel macro, com as diversas estratégias de
legitimacdo social que eles apresentaram. Em ambos os casos houve um astucioso
uso de recursos culturais da sociedade e um alinhamento em niveis micro e ma-
cro, de quadros interpretativos preexistentes com aqueles de suas religiGes. Em
um nivel individual, tentaram recrutar membros comprometidos, executando
formas de alinhamento de quadro, tocando um conjunto de sentimentos de indi-
viduos que tém crencas magico-religiosas que ndo sdo atendidas, ou apenas com
restricdes, pela Igreja Catdlica. Em um nivel mais amplo, lutam para tornarem-se
respeitados e legitimados na sociedade, primeiro assegurando sua conformidade
com o modelo social sobre o que é uma religido, e mais tarde pela criacdo de nar-
rativas de pertencimento a nagdo argentina. Executando estratégias de alinha-
mento de quadro micro e macro, tentam inserir suas crencas na sociedade argen-
tina sem modifica-las ou muda-la (Frigerio, 2024, p. 111-112).

Tais sdo as estratégias para a legitimacao religiosa, cultural e para a defesa de direi-
tos civis que os umbandistas na Argentina realizam, resistindo ao preconceito estrutural,
na busca pela promocdo da expansdo e da aceitacdo de suas praticas religiosas. Os um-

bandistas argentinos demonstram uma resiliéncia notavel ao desafiar o preconceito, a fim
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de que suas tradi¢des religiosas prosperem e sejam reconhecidas como parte integral da

diversidade cultural e espiritual da Argentina.

A OUTRA FACE DA TRADUGAO CULTURAL NA UMBANDA:
PARARELOS ENTRE GAUCHITO GIL E ZE PILINTRA

A Umbanda, inicialmente contextualizada em um ambiente étnico e nacional especifico,
ndo seria prontamente reconhecida como uma religido universal. No entanto, conforme
indicado por Frigerio (2013, p. 26), ela possui uma notavel capacidade de fazer uma tradu-
¢do cultural, permitindo assim a sua integracdo com diversas entidades espirituais e uma
adaptacdo aos diferentes contextos culturais locais. Um exemplo elucidativo dessa flexibi-
lidade é o culto a Gauchito Gil,” um santo argentino imerso em diversas lendas sobre sua
vida.

De acordo com essas narrativas, Gil teria participado da guerra do Paraguai pois
como habitava na regido dos pampas, estava em ligacdo com as fronteiras do Brasil, Argen-
tina e Uruguai, e para ndo derramar sangue dos seus irmaos paraguaios, foi um desertor e
viveu a vida como a um Robin Hood local, auxiliando a populacdo e, consequentemente,
sendo condenado a morte pelas autoridades. Dada a falta de registros oficiais sobre sua
existéncia, multiplas versdes de sua histdria coexistem. A sua relacdo como uma figura
santa, se da pelo fato de antes de sua morte ele salvar a vida de uma crianca milagrosa-
mente.

Segundo a entrevista com um dos idealizadores do seu santuario, o milagre aconte-

ceu da seguinte forma:

Na Argentina, Gauchito Gil é uma figura cultural e religiosa venerada principal-
mente nas regides do nordeste do pais, especialmente nas provincias de Corrien-
tes e Santa Fé. Segundo a tradi¢do, Antonio Gil era um soldado durante a época da
Guerra da Triplice Alianga que, apds uma visdo divina em que Deus lhe perguntou
por que ia derramar sangue inocente, decidiu desertar junto com alguns compa-
nheiros. Durante sua fuga, Gil e seus companheiros cagcavam animais para subsistir
e compartilhavam com os pobres do lugar. Finalmente, foram capturados e, antes
de ser executado pendurado em uma arvore, Gil profetizou ao seu verdugo que

7 Na Argentina, Gauchito Gil é uma figura cultural e religiosa venerada principalmente nas regides
do nordeste do pais, especialmente nas provincias de Corrientes e de Santa Fé. Ele é considerado
um santo popular, embora sua santidade ndo seja reconhecida pela Igreja Catélica.
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seu filho estava gravemente doente e que, se rezasse em seu nome, 0 menino se
salvaria. Ao chegar a sua casa, o verdugo encontrou seu filho doente e, seguindo
as instrucdes de Gil, orou e pediu por sua intercessdo, salvando assim a vida do
menino. Esta historia consolidou a reputacdo de Gauchito Gil como um santo po-
pular e milagreiro, apesar de ndo ser reconhecido oficialmente pela Igreja Catéli-

ca.k

No entanto, a entidade ndo é venerada apenas na devocdo popular catélica, mas
também nos terreiros de Umbanda. A Umbanda, que incorpora elementos e figuras ances-
trais, inclui Gil como uma entidade representativa da cultura dos Pampas, destacando sua
capacidade de integrar e se adaptar a diversos elementos culturais. Existem indmeros san-

tuarios dedicados a entidade, sendo o principal localizado na provincia de Corrientes.

Ele passou a fazer parte de uma linguagem popular de adoracdo, agradecimento,
prece e peregrinagdo. Tornou-se parte da cultura religiosa popular com uma ma-
triz crioula, mestica, gauchesca e federal, contribuindo para novos sentidos e per-
tencimentos da identidade nacional. Por tudo isso, sempre que se ler, ver ou ouvir
sobre a figura do Gauchito Gil em suas diferentes formas e expressdes, estaremos
diante da presenca da religiosidade popular argentina, no que se acredita e como;
diante da capacidade de reformular e continuar abrangendo signos e significados,
neste caso especifico, a partir de um discurso que reconfigura o mito, a adoracado
e a fé (Salvador, 2016, p. 439) [traducdo nossa].’

Quando os devotos frequentam esses santudrios ou terreiros, costumam dar ofe-

rendas como vinho, cerveja, cigarros e velas vermelhas. E notavel que os adeptos também

8 Entrevista com Julio Bernal, Bernal, 08 de outubro de 2016: “era un soldado en la época de la
guerra de la triple alianza, fue enrolado para participar en la guerra y una noche tiene una vision
por medio de un suefio en donde Dios le dice: ¢Por qué vas a derramar sangre de gente inocente?
Através de esta visién, decide huir junto con unos compafieros. Los desertores son perseguidos
para ser ejecutados, pero mientras estan préfugos Gil y sus compafieros cazan animales para
subsistir y compartir con la gente pobre del lugar. Tras dias de persecucién finalmente es capturado
y colgado de un drbol donde es degollado, pero antes sus Ultimas palabras, hacia quien lo Ultima
son las siguientes: cuando llegues a tu casa tu hijo estard enfermo de muerte, recordame, rezd y
pedi en mi nombre que se salve... cuando el indio llega a su rancho efectivamente esto sucede por
lo que éste de inmediato hace lo que Antonio Gil le habia dicho, salvando la vida de su hijo”.

9“pasd a formar parte de un lenguaje popular de adoracion, agradecimiento, plegaria y
peregrinacion. A ser parte de la cultura religiosa popular con matriz criolla, mestiza, gauchesca,
federal y conformando nuevos sentidos y pertenencias de identidad nacional. Por todo lo
mencionado cada vez que se lea, vea u oiga sobre la figura del Gauchito Gil en las distintas formas y
expresiones, en las distintas formas y expresiones, se estard ante la presencia de la religiosidad
popular argentina, en qué se cree y como; ante la capacidad para reformular y seguir abarcando
signos vy significados, en este caso puntual desde un discurso que reconfigura el mito, la adoracion y
la fe” (Salvador, 2016, p. 439)
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montam altares em honra a Gauchito Gil dentro de uma estrutura semelhante a uma tron-
queira de Exu.©

Ampliando nossa reflexdo, podemos considerar a figura de Zé Pilintra no Brasil, es-
pecialmente ligada a vibrante Regido da Lapa, no Rio de Janeiro, onde existe um grande
santuario. Este personagem é emblematico por representar os malandros e boémios, ndo
apenas localmente, mas também em outras regides do pais. Assim como Gauchito Gil, a
existéncia de Zé Pilintra é envolta em lendas transmitidas oralmente ao longo das gera-
¢Oes, carecendo de dados historicos concretos. No entanto, sua presenca é profundamen-
te enraizada na cultura popular e é amplamente celebrada, especialmente nos terreiros
onde se manifesta na linha de trabalho dos malandros. Zé Pilintra é reconhecido por sua
capacidade de atender aos pedidos dos consulentes!!, muitas vezes sendo atendido com
oferendas como cigarro, cerveja e cachaca, estabelecendo uma conexdo e dando solucdes

para problemas cotidianos.

Esta é uma entidade identificada com os malandros que viviam nas periferias e na
boemia das capitais do Rio de Janeiro, Pernambuco, Alagoas, Espirito Santo, e re-
presenta bem o particular do sagrado da Umbanda. A figura, que vive a margem
do socialmente aceitdvel, € hoje muito popular em varios terreiros de Umbanda
Brasil afora, estando presente também na Jurema Sagrada, onde é mestre jure-
meiro (Mauro, 2016, p. 1-2).

A figura de Zé Pilintra na Umbanda é frequentemente associada a representacao da
cultura popular urbana, especialmente ligada as comunidades afrodescendentes dos mor-
ros e periferias. E reconhecido como um guia espiritual que simboliza a forca, a astlcia e a
vivacidade do povo que vive nas areas urbanas, especialmente aqueles que historicamente
enfrentaram adversidades sociais e econdmicas, como a discriminacdo racial e a pobreza.
O samba, uma expressao cultural importante nas comunidades urbanas, é muitas vezes
associado a ele destacando sua conexdo com a musica, a danca e a alegria que caracteri-

zam a cultura popular. Ele possui um santuario na Lapa que é protegido pela populacdo

10 Uma tronqueira de Exu é um espaco sagrado dentro da religido afro-brasileira da Umbanda,
utilizado para cultuar Exu, uma das entidades espirituais presentes nessa religido. Geralmente, a
tronqueira é um altar, composto por elementos simbdlicos como velas, charutos, bebidas alcodlicas
e imagens que representam essa entidade espiritual. E onde os praticantes da Umbanda realizam
seus rituais e oferendas, buscando sua protecdo e orientacdo espiritual.

' Na Umbanda, o termo "consulente" refere-se a pessoa que procura orientacdo espiritual,
aconselhamento ou assisténcia em um terreiro ou centro umbandista.
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local, recebe visitas do Brasil inteiro e sempre esta abastecido com oferendas e pedidos

desesperados de seus fiéis.

Assim, o “zé” da umbanda &, antes de tudo, apresentado fora dos terreiros a partir
de uma figura popular e altamente inteligivel na cultura brasileira. Alguns adesivos
de Zé Pelintra apresentam o malandro sambando, simulando performance seme-
Ihante a dos passistas das escolas de samba. Exaltada ou detratada, essa persona-
gem é constantemente evocada na construcdo de uma imagem de nds mesmos. E
a face glamourizada, embora ambigua, do carioca na sua versao boémia, sagaz e
matreira. E um herdi, ou anti-herdi, constitutivo do nosso imaginario social de
forma tal que estd presente na musica, no teatro ou mesmo na imagem constan-
temente vendida aos estrangeiros sobre o Brasil, mais precisamente sobre o Rio
de Janeiro, em sua inquestiondvel vocacdo para a vida mansa e descontraida, ndo
obstante as agruras de sua gente (Carneiro, 2012, p. 24).

Podemos explorar a relacdo entre essas duas entidades considerando seus distintos
contextos culturais e étnicos. Embora Zé Pilintra e Gauchito Gil pertencam a paises dife-
rentes - Brasil e Argentina, respectivamente -, ambos sdo representacdes profundas da
cultura popular de seus respectivos povos. E notavel que através da mesma religido, a Um-
banda, essas figuras adquirem significados culturais que transcendem fronteiras geografi-
cas e étnicas. Essa intersecdo entre religido e cultura destaca ndo apenas a influéncia da
espiritualidade na formacdo das identidades culturais, mas também como um processo

transnacional onde percebemos o aspecto de tradugdo cultural.

No catolicismo popular, esses seres espirituais sdo os santos (tanto os oficialmente
sancionados como os folcléricos, como Gauchito Gil, Difunta Correa, San La Muer-
te e outros), que se acredita serem mais proximos dos humanos do que Deus ou
Jesus. Nas religides afro-brasileiras, ha uma ordem espiritual abrangente que inclui
os orixas do Batuque (em sincretismo com os santos catélicos), guias espirituais da
Umbanda e os Exus e as Pombagiras da Quimbanda (Frigerio, 2024, p. 101).

Tanto Zé Pilintra quanto Gauchito Gil compartilham aspectos similares em sua re-
presentacdo simbdlica e pratica religiosa. Ambos sdo considerados como figuras que per-
sonificam aqueles que viveram a margem da sociedade e frequentemente foram persegui-
dos e injusticados pelas autoridades. Além disso, suas praticas de culto na Umbanda e em
outras manifestacdes religiosas apresentam similaridades em termos de estrutura simboli-

ca, incluindo o uso de cores como o vermelho, a presenca de velas, oferendas e a monta-
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gem de altares populares. Ambos também contam com santudrios dedicados a eles em
cidades onde sdo amplamente reconhecidos, e ocasionalmente atuam como entidades na
Umbanda, cada uma seguindo sua propria linha espiritual e método de trabalho. Essas
semelhancas destacam a riqueza e a complexidade da religiosidade popular, que frequen-
temente se manifesta através de diversas formas e expressdes simbdlicas.

Sob essa perspectiva, o processo de transnacionalizacdo pode ser compreendido
como uma adaptacdo das praticas religiosas para se harmonizarem com o ambiente em
gue sdo praticadas. A tradicdo ritualistica € cuidadosamente preservada, especialmente
por meio da linguagem, que desempenha um papel essencial na manutencdo da identida-
de religiosa. Mesmo em territdrio argentino, observa-se uma adaptacdo dos elementos
linguisticos da Umbanda, como os pontos cantados, os nomes das entidades espirituais e

dos objetos ritualisticos, para o portugués e o ioruba.

CONSIDERAGOES FINAIS

Ao analisar processos de transnacionalizacdo religiosa, especialmente no contexto das reli-
gides afro-brasileiras como a Umbanda, necessita-se de uma compreensdo mais profunda
das dinamicas complexas que moldam a religido, a cultura e a identidade do local onde o
fendmeno religioso esta inserido. Partindo das investigacGes de como essas tradicdes espi-
rituais se expandem para além das fronteiras nacionais, podemos ver ndo apenas variadas
formas de assimilagcdo e adaptacdo das praticas religiosas, mas também variantes nas quais
elas se entrelacam com as realidades locais, mantendo também suas raizes fundamentais.

Ao explorar-se os conceitos de hibridismo e traducdo cultural, torna-se evidente a
fluidez das tradicGes religiosas, principalmente as do contexto afro-brasileiro. Este enten-
dimento mais profundo permite apreciar a riqueza da diversidade espiritual ndo apenas no
contexto da traducdo cultural na Argentina, mas também quando se repensa a problema-
tica de sua propria origem no contexto diaspdrico africano no Brasil. Além disso, nota-se
um processo complexo de assimilacdo das tradi¢cdes africanas em conjunto com o catoli-
cismo popular e crencas dominantes de cada local. Ao cruzar a fronteira, a Umbanda se
depara com desafios semelhantes em territério argentino.

A insercdo da Umbanda na Argentina ndo se resumo apenas a uma questdo de mi-

gracdo simbdlica, mas, sim, de um processo complexo que envolve uma busca pela cone-
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xdo com a ancestralidade afro-argentina. Apesar das diferencas histdricas e contextuais
entre os dois paises, a Umbanda enfrenta desafios semelhantes de legitimacdo e reconhe-
cimento, confrontando preconceitos e lutando contra a marginalizacdo de suas praticas
espirituais, a intolerancia religiosa e os discursos fundamentalistas que se fazem presentes
em ambos os contextos.

O processo de transnacionalizacdo na Argentina, portanto, ndo apenas reflete uma
expansdo geografica, mas também um esforco para preservar e promover as tradicdes
afro-brasileiras em um novo ambiente cultural. Depara-se com relacBes ancestrais a partir
da cultura de cada local quando se relacionam as semelhancas de aspectos simbdlicos das
entidades cultuadas em cada terreiro. Pois, conforme ensina Stuart Hall (1996), a experi-
éncia da didspora ndo se define por pureza ou esséncia, mas pelo reconhecimento de uma
diversidade e heterogeneidade necessarias, e através de uma concepcdo de “identidade”
gue vive com e a despeito da diferenca, por hibridacdo, demonstrando, assim, que identi-
dades de didspora sdo as que estdo constantemente produzindo-se e reproduzindo-se,

através da transformacao e da diferenca.
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RESUMO:

Este texto aprofunda estudos sobre a atuacdo social da Missdo Paz no processo de acolhimento dos
migrantes e sobre seu trabalho socioeducativo no combate ao racismo, de modo particular, nas
atividades internas da entidade religiosa. A Arquidiocese de S3do Paulo faz trabalhos em beneficio
dos migrantes, principalmente daqueles que sdo recebidos pela Missdo Paz em Sdo Paulo, institui-
cdo religiosa fundada em 1940. Para compreender a questdo do acolhimento e o combate ao ra-
cismo, utilizamos como procedimento metodolégico a pesquisa bibliografica e documental em fon-
tes oficiais catdlicas, entrevistas semiestruturadas com integrantes da Missdo Paz e a observacdo
de campo no periodo de novembro de 2022. Como resultado, foi possivel identificar que, além do
trabalho pastoral de acolhimento e insercdo dos migrantes na sociedade paulistana, os profissionais
da organizacdo religiosa implementaram um processo de educacdo que visa promover a tomada de
consciéncia dos direitos e combater o racismo, seja entre os sujeitos atendidos ou na sua relacdo
com a sociedade brasileira.
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INTRODUGAD

A migracdo é um processo que transcende todas as realidades continentais e locais, tor-
nando-se perceptivel em varias regides neste inicio do século XXI. Nessa trajetdria, a Igreja
Catdlica, ao longo da historia, desde o século XIX, faz atividades pastorais com migrantes.
Neste trabalho serd apresentada a Missdo Paz em S3do Paulo, uma das instituicGes religiosas
responsaveis pela acolhida dos imigrantes na capital paulista.

A Missdo Paz, descrita e apresentada a seguir, trabalha com duas tematicas globais:
Imigracdo e Racismo. Existe xenofobia na sociedade brasileira, contra a populagdo migrante,
que desencadeia uma série de discriminacBes raciais e desigualdades socioecondmicas,
principalmente contra as pessoas negras, que sofrem violéncia cultural, moral, material e
fisica.

O foco central da investigacdo incide sobre a relacdo entre essa entidade religiosa e
os imigrantes e suas contribuicdes praticas antirracistas, mediante suas acdes politicas que
combatem o racismo como mecanismos pedagdgicos de conscientizacdo da sociedade bra-
sileira e dos imigrantes, para que nenhum grupo étnico-racial sofra ou pratique o racismo.

Para a realizacdo do referido trabalho, utilizamos como procedimento metodoldgico
a pesquisa bibliografica circunscrita ao objeto de estudo. A pesquisa coletou dados
empiricos nos meses de novembro de 2022, realizando entrevistas! semiestruturadas com
membros da mesma instituicdo, indicados de forma andnima para assegurar o sigilo e ndo
identificacdo pessoal:? Entrevistado 1, Entrevistado 2 e Entrevistado 3. Ainda, de forma
complementar e secundaria, ocorreram a observacdo de campo e a coleta de documentos

oficiais catodlicos e scalabrinianos que tratam do tema.

ASPECTOS HISTORICOS E PASTORAL CATOLICO NO ATENDIMENTO A IMIGRANTE

Os primeiros servicos humanitdrios na contemporaneidade da Igreja Catodlica em prol dos
migrantes surgem a partir do século XIX, com a atuacado religiosa e politica do religioso Jodo
Batista Scalabrini,® o “Pai e Apdstolo dos Migrantes”, durante o periodo da Revolucdo Indus-

trial. Pode-se afirmar que

1 Autorizadas conforme Comité de Etica da Universidade Estadual de Londrina, sob o Parecer:
5.733.887.

2 As entrevistas concedidas e analisadas nesse estudo, foram realizadas em novembro de 2022.

3 Jo3o Batista Scalabrini nasceu em Fino Momasco, Provincia de Como-Itélia, a 8 de julho de 1839.
Em 1863 foi ordenado sacerdote e, em 1876, foi bispo de Piacenza, campo social que se transformou
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a questdo migratdria, enquanto preocupacdo pastoral, emerge na Igreja ao lado da
chamada questdo social, sobre a condicdo dos operarios4. A visdao mais aguda da
lgreja para os problemas sociais que afligem a humanidade inclui, entre outros, o
drama dos migrantes (Gongalves, 2000, p. 07).

A atuacdo sociopolitica da instituicdo catdélica adquiriu visibilidade a partir do
surgimento da Congregacdo dos Missionarios de Sdo Carlos, fundada por Jodo Batista
Scalabrini, em 1887, com a proposta de prestar caridade aos italianos que emigravam para
o continente americano.® Scalabrini ampliou o servico voltado ao atendimento dos
imigrantes, fundando mais dois institutos religiosos constituidos pela participacdo de leigos,
Sociedade S30 Rafael®, e de freiras, Irm3s Missionarias de S3o Carlos Borromeu —
Scalabrinianas.” Essas duas entidades religiosas fundadas por Jodo Batista Scalabrini tém

como objetivo

diminuir e destruir, se fosse possivel, tais males. Dito de forma afirmativa, as socie-
dades fundadas se propdem a: - Promover a fé do migrante; - Desenvolver um tra-
balho de recuperacdo das raizes culturais, visando o fortalecimento da identidade
do migrante: - Lutar pela justica no mundo das migracGes (Ambrozio, 1998, p. 44).

num espaco referencial de atendimento aos grupos em situacao de vulnerabilidade a partir da
atuacdo sociopolitica do religioso (Ambrozio, 1998, p.44).

4 Ao longo da pesquisa documental, foi possivel localizar que o Papa Le3o Xlll, em 1891, promulgou
a primeira enciclica social, a Rerum novarum. Ela examina, sob o ponto de vista catdlico, a condicdo
dos trabalhadores assalariados, particularmente penosa para os operdrios das industrias, afligidos
por uma indigna miséria. A questdo operaria associada com articula¢des sociais e politicas da época
(Pontificio Conselho Justica e Paz, 2005, n2 89).

>No dia 11 de janeiro de 1887, Scalabrini propds uma “Associacio de padres italianos, que tivesse
como objetivo a assisténcia espiritual dos italianos emigrados nas Américas” ao Card. G. Simeoni,
Prefeito de Propaganda Fide, o Dicastério pontificio responsavel na Igreja na América do Norte e em
todos os paises de missdo. Solicitou-se um projeto concreto, e o bispo, no dia 16 de fevereiro, sugeriu
a fundacdo de uma Associacdo de sacerdotes italianos dispostos a se comprometerem por um ano
de missdo no exterior. Nos meses seguintes, Scalabrini modificou ainda mais o projeto e, em
colaboracdo com a Propaganda Fide, decidiu: 1) abrir uma casa em Piacenza, onde os missionarios
pudessem ser prepara-dos; 2) acolher os filhos dos emigrados; 3) prolongar o compromisso
missionario para cinco anos (Terragni, 2020, p. 05).

®Em 1889, o religioso fundou, na Itdlia, a Sociedade S3o0 Rafael (Associacdo de Patronato), composta
por um coletivo de leigos catdlicos simpatizantes pela causa migratéria e pelas propostas pastorais
de Scalabrini, registradas em seus escritos sobre missiondrios ndo clérigo, como respostas as
demandas dos migrantes (Missione, 2023).

7 Em 1895, o religioso fundou a Congregacdo das Irm3s Missionarias de S3o Carlos Borromeu —
Scalabrinianas, com a finalidade especifica de trabalho de promoc¢do humana, espiritual e social dos
migrantes italianos (Missione, 2023).
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Um grupo que compde a estrutura da lgreja Catdlica, a partir da visdo pastoral de
Jodo Batista Scalabrini, transforma-se num agente sociopolitico preocupado com os proble-
mas da sociedade e vai assumindo, ao logo do processo, uma consciéncia comprometida
com o sofrimento dos migrantes, posicionando-se na defesa e garantia dos direitos desses
individuos.

A atuacdo social de Scalabrini foi uma resposta “aos desafios de um mundo conturba-
do por rapidas e profundas transformac&es socioeconémicas e politicas, palco para enormes
e desenfreados deslocamentos humanos” (Gongalves, 2000, p. 08).

O trabalho pastoral de Jodo Batista Scalabrini resultou num processo que se desdo-
brou na criacdo da Missdo Paz, um instrumento politico da Igreja Catdlica utilizado de forma
efetiva para visibilizar seu trabalho (profissional ou voluntdrio) no atendimento aos migran-
tes, principalmente aqueles que tém procurado hospitalidade nesses ultimos tempos de

crescimento dos processos migratorios.

MISSAQ PAZ

A Missdo Paz (SP) € um espaco religioso e sociopolitico pertencente a Igreja Catdlica, institui-
cdo religiosa milenar. Trata-se de uma instituicdo solidaria e comprometida com a causa dos
migrantes e tem na sua origem histérica o projeto pastoral e politico da Congregacao dos
Missionarios de Sdo Carlos, fundada por Jodo Batista Scalabrini, em 1887. As a¢cdes da Missdo
Paz avangam em um sentido que poucas vezes o Estado consegue executar, segundo o

entrevistado 3:

Aqui, no Brasil, a gente ndo tem soé a Igreja Catdlica, mas a gente se destaca. Tem
como vocé vé aqui em Sdo Paulo, que é o maior polo receptor que a gente tem, a
Caritas. A gente tem Caritas brasileira, Caritas Arquidiocesana, enfim, sempre ligada
a lgreja Catdlica. Por qué? Porque o governo fala muito, mas ndo faz muito (Entre-
vistado 3, 2022).

Numa abordagem sociolégica, o trabalho realizado pelas equipes da Missdo Paz pode
ser compreendido como concretizacdo de uma agdo social racional, visando valores éticos e
religiosos, resultando numa tradicdo de atuacdo politica frente as diferentes sociedades
onde os scalabrinianos atuam (Weber, 2010). Esse perfil histérico-cultural das entidades

catélicas, como a Missdo Paz, tem como caracteristica um movimento sistémico de repro-
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ducdo e manutencdo de projetos politicos com roupagem religiosa, constituidos para aten-
der os grupos socialmente vulneraveis, como os migrantes.

A Missdo Paz foi gestada pelos scalabrianianos no inicio da década de 1990, a partir
da atuacdo social das seguintes entidades: Paréquia ltaliana (1940), Nossa Senhora da Paz
(1940), Centro de Estudos Migratérios (CEM) (1969), Centro Pastoral e de Mediacdo dos
Migrantes (CPMM), 1977, Casa do Migrante (CdM), 1978, e a Paréquia Latino Americana e
[taliana, em 1995 (Corréa, 2015).

E um espaco de solidariedade, porém sua atuacdo social na acolhida dos migrantes
ndo estd ligada diretamente ao processo de conversdo ao catolicismo, como afirma
Entrevistado 1: “E quando se trata de religido, alguns, muitos ndo sdo catdélicos. A maioria
sdo igualmente evangélicos. Haitianos que estdo aqui sdo muitos. Entdo, eles participam da
Assembleia de Deus e de outras igrejas”.

A Missdo Paz faz seu trabalho sem levar em consideracdo a profissdo de crenca ou
fé religiosa de cada um desses individuos atendidos pela entidade catdlica. Seu foco de
atuacdo é o sofrimento humano, a condicdo social e estrutural, que afeta os migrantes de
modo geral, como afirma o Entrevistado 3: “O sofrimento humano é igual para todos. Todo
mundo é de carne e 0sso, hormonios, sonhos, medos, desejos. Todo mundo é igual, mas
cada um com suas particularidades”.

Em 1996, os representantes de cada um daqueles segmentos voltados para o atendi-
mento aos migrantes, como a Pardquia Italiana, Nossa Senhora da Paz, Centro de Estudos
Migratérios (CEM), Centro Pastoral e de Mediacdo dos Migrantes (CPMM ), Casa do Migrante
(CdM) e a Paréquia Latino Americana e Italiana, reuniram-se para debater e propor solucdes
organizativas, seja para o trabalho profissionalizado de atendimento do publico de
migrantes atendidos, seja para o trabalho voluntario, representado por individuos que
constituiram a Associacdo Voluntaria pela Integracao do Migrante (AVIM) (Corréa, 2015).

Por ser uma entidade ligada aos religiosos scalabrianianos, individuos europeus no
inicio de seu propdsito de criacdo, a Missdo Paz tinha por objetivo atender os migrantes
italianos que vieram para o Brasil, porém, na década de 1990, a entidade se abriu para as
demandas de outros migrantes, como nordestinos, refugiados chilenos e vietnamitas e afri-
canos. Sobre essa abertura para a configuracdo das migracdes internas e externas, o

entrevistado 1 explica:
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Ela (a Missdo Paz) surge com os italianos e depois com a migracdo interna nordes-
tina. Hoje, ela passa a acolher os primeiros dois grupos de refugiados chilenos, viet-
namitas, africanos etc. Os africanos, ela comeca acolhé-los |4 pelos anos 90, e co-
mecou com pouquissimo. P6de gerar um aumento na Ultima década. Isso antes era
mais nativos, pois trés grupos que ganharam muita visibilidade foram Republica De-
mocratica do Congo, Angola e Mali (Entrevistado 1, 2022).

Em 2007, a Associacgdo Voluntaria pela Integracdo do Migrante (AVIM) passou a ser
referenciada como Missdo Scalabriniana de Nossa Senhora da Paz, mais conhecida como
“Missdo Paz”, locus de concentracdo das acgdes sociais do CEM, CPMM e da CdM.

A mudanca de nomenclatura aconteceu ap6s um periodo processual de atuacdo dos
membros ativos, junto aos migrantes, na perspectiva de que a renomeacdo da integracdo
dos segmentos possibilitaria a potencializacdo dos trabalhos dessas entidades (Corréa,
2015).

O objetivo da Missdo Paz é proporcionar o recomeco e o sentimento de pertenci-
mento aos migrantes na sociedade brasileira, na perspectiva de integracdo e acolhimento
aos migrantes, buscando compreender sua origem e sua cultura, respeitando-os como
protagonistas de suas histérias. Por isso, para equacionar esse objetivo, é preciso conhecer
a atuacdo dos segmentos que compdem a Missdo Paz: Paréquia Nossa Senhora da Paz, CdM,
CPMM, e o CEM, levando em consideracdo que, cada uma dessas vertentes conta com suas

especificidades no acolhimento e esta organizada segundo suas atribuicdes.

PAROQUIA NOSSA SENHORA DA PAZ

A Pardquia Nossa Senhora da Paz foi fundada em 1940, na Rua Glicério - Liberdade, em Sao
Paulo (Missdo Paz, 2022). A instituicdo religiosa desempenha um papel fundamental no aco-
Ilhimento aos imigrantes, por causa de sua atuagdo histérica em Sdo Paulo, como referencial
religioso da Missdo Paz.

Essa pardquia representa a parte religiosa da Missao Paz que é visibilizada a partir de
um trabalho pastoral multiétnico, que faz com que a mesma lIgreja funcione de forma
distinta por meio da composicdo de trés pardquias no mesmo espaco geografico: A Pardquia

Nossa Senhora da Paz, a Latino-Americana e a Pardquia Italiana.
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A Pardquia ltaliana foi fundada no dia 08 de janeiro de 1956. Oficialmente é chamada
de Paroquial Pessoal Italiana. Os ritos religiosos sdo executados em italiano. A Pardquia
Latino-Americana foi fundada no dia 13 de junho de 1995. Oficialmente é chamada de
Pardquia Pessoal dos Fiéis Latino-Americanos, e suas celebracSes sdo realizadas em espa-
nhol (Missdo Paz, 2022).

Na Pardquia Nossa Senhora da Paz, hd espaco também para a celebracdo religiosa
de outras nacionalidades, como a comunidade dos haitianos, a partir de 2013, no idioma
francés e, para a comunidade filipina, a partir de 2017, em inglés (Missdo Paz, 2022).

E perceptivel na atuacdo social e pastoral da Paréquia Nossa Senhora da Paz, que a
mesma entidade religiosa tenha por objetivo a evangelizacdo das diferentes nacionalidades

a que atende. Por isso suas quatro estruturas de acdo sdo:

fé e cultura, pastorais, vida em comunidade e celebracdo religiosa. As pastorais se
distribuem da seguinte forma: migrante (geral), latinos (coletividade), juventude,
crianga, dizimo, catequese, grupos de oracdo e grupo de ministros (Stefanelli, 2016,
p. 262).

Depois da criacdo da Pardquia Nossa Senhora da Paz em Sdo Paulo, a Missdo Paz fun-
dou o Centro de Estudos Migratérios (CEM), um espaco intelectual de investigacdo cientifica

e producdo de subsidios sobre a tematica da migracdo e seus impactos na sociedade como

um todo.

CENTRO DE ESTUDOS MIGRATORIOS (CEM)

O Centro de Estudos Migratdérios (CEM) foi fundado em 1969, em Sdo Paulo, pelos scala-
brinianos, estudantes que tinham por objetivo acompanhar de perto o processo das migra-
¢Oes internas que geravam enormes desafios por causa da presenca de individuos de outras
regides do Brasil: Norte, Nordeste, Parana e até de outros paises, como o Paraguai (Corréa,
2015).

A década de 1960, periodo de fundacdo do Centro de Estudos Migratorios (CEM), foi

marcada pela Ditadura Militar,® o que exigiu da Arquidiocese de S3do Paulo a formulacdo de

8 Esse governo militar repressor é o mesmo aparato estatal autoritdrio, que, a partir da década de
1980, instituiu leis, como mecanismos politicos de perseguicdo aos imigrantes, definidos pelos
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uma postura critica frente aos ditadores sobre as demandas dos pobres, da classe
trabalhadora, dos migrantes, dos presos politicos, que eram torturados, e daqueles que
lutavam por direitos basicos para a sobrevivéncia humana.

A criacdo do Centro de Estudos Migratérios (CEM) foi marcada, também, por uma
forte producdo de documentos de papas, bispos e tedlogos latino-americanos sobre a Igreja
e a questdo migratoria, bem como por uma literatura sociorreligiosa na defesa dos direitos
dos migrantes.

E evidente que os documentos dos papas e da Conferéncia do Episcopado Latino-

Americano sobre a problematica da migra¢cdo® mostram que o Centro de Estudos Migrato-

militares como individuos potencialmente criminosos e ameacadores da seguranca nacional. A
Ditadura Militar criou o Estatuto do Estrangeiro, através Lei 6.815, de 19 de agosto de 1980, no qual
predominava a ideologia da seguranca nacional, sendo o estrangeiro visto como potencial criminoso.
° Para aprofundamento: Bento XVI. Carta Enciclica Caritas in Veritate. 22 ed. Sdo Paulo: Edicdes
Loyola, 2009; Compéndio do Vaticano Il: constituicdes, decretos e declara¢des. Petrdpolis: Vozes,
1968. Decreto “Christus Dominus”. n? 18 e Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes. n2 422; CELAM.
Documento de Aparecida, Texto conclusivo da V Conferéncia do Episcopado latino-americano e do
Caribe. Sdo Paulo: CNBB, Paulus, Paulinas. 2007, Conferéncia do Episcopado Latino-Americano
(CELAM). Il Conferéncia Geral. Puebla: A evangelizacdo no presente e no futuro. Petrépolis: Vozes,
1979; CELAM. Conclus®es da Conferéncia de Santo Domingo. 42 ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1992;
Francisco, Papa. Carta Enciclica Laudato Si’. Sobre o cuidado da casa comum. Sao Paulo: Paulinas,
2015; Francisco, Papa. Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium: a alegria do Evangelho — Sobre o
anuncio do Evangelho no mundo atual. Sdo Paulo: Paulus/Loyola, 2013; Francisco, Papa. Fratelli
Tutti: sobre a fraternidade e a amizade social. Sdo Paulo: Paulus, 2020; Jodo Paulo Il, Papa. Carta
Enciclica Centesimus Annus (No centenario da Rerum Novarum). Sdo Paulo: Loyola, 1991; Jodo Paulo
Il, Papa. Carta Enciclica Laborem exercens (Sobre o trabalho humano, por ocasido do nonagésimo
aniversario da Rerum Novarum). Sdo Paulo: Loyola, 1981; Jodo Paulo Il, Papa. Carta Enciclica Sollicitu-
do rei socialis (Sobre a Solicitude Social por ocasido do Vigésimo aniversario da Populorum Pro-
gressio). Sdo Paulo: Loyola 1988; Jodo XXIII, Papa. Carta Enciclica Mater et Magistra (Sobre a recente
evolucdo da questdo social a luz da doutrina cristd). Vaticano: 1961. n2 47-49. Disponivel em
https://www.vatican.va/content/john-xxiii/pt/encyclicals/documents/hf j-xxiii enc 15051961 ma
ter.html. Acesso em 11 de marco de 2024; Jodo XXIII, Papa. Carta Enciclica Pacem in Terris (Sobre a
Paz entre os Povos). Vaticano: 1963. Disponivel em https://www.vatican.va/content/john-xxiii/pt/
encyclicals/documents/hf j-xxiii enc 11041963 pacem.html. Acesso em 11 de marco de 2024;
Ledo XlllI, Papa. Carta Enciclica Rerum Novarum (Sobre a condicdo dos operarios). Vaticano: 1891. n2
28. Disponivel em https://www.vatican.va/content/leo-xiii/pt/encyclicals/documents/hf |-xiii enc
15051891 rerum-novarum.html . Acesso em 11 de marco de 2024; Paulo VI, Papa. Carta Apostdlica
Pastoralis Migratorum. Vaticano: 1969. Disponivel em https://www.vatican.va/content/paul-vi/la/
motu proprio/documents/hf p-vi motu-proprio 19690815 pastoralis-migratorum-cura.html
Acesso em 10 de marco de 2024; Paulo VI, Papa. Carta Enciclica Populorum Progressio (Sobre o
Desenvolvimento dos Povos). Vaticano: 1967. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/paul-
vi/pt/encyclicals/documents/hf p-vi enc 26031967 populorum.html. Acesso em 15 de margo de
2024; Pontificio Conselho de Justica e Paz. Compéndio de Doutrina Social da Igreja. Sdo Paulo:
Paulinas, 2005.
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rios (CEM) foi fundado numa década de significativa producdo intelectual da Igreja por sua
preocupacao no cuidado pastoral com os migrantes. Essa producdo global e continental
serviu de base e motivacdo para a criacdo de um espaco de pesquisa cientifica para
compreender melhor os processos de migracdo interna e externa.

As primeiras pesquisas desses religiosos, de acordo com Corréa (2015), focaram as
péssimas condicdes em que mineiros e nordestinos viajavam para chegar a cidade de Séo
Paulo e, depois, eram despachados para Ourinhos — SP. Era um trajeto desumano, que foi
denunciado pelo jornal da Arquidiocese de Sdo Paulo, O Sdo Paulo, como um meio de
visibilizar a realidade a que os migrantes eram submetidos, a fim de que se constituissem
politicas sociais para o acolhimento e assisténcia dos migrantes. O resultado do trabalho dos
religiosos foi a criacdo do Centro de Estudos Migratérios (CEM).

Os religiosos transformaram o CEM num laboratério de pesquisa para ser o centro
de referéncia intelectual, a partir da producao cientifica de estudantes comprometidos com
a situacdo dos migrantes, da capacitacdo de agentes de pastorais sensiveis a essa realidade
e também da formacdo dos proprios migrantes para integra-los na sociedade.®

Esse vasto trabalho do CEM possui um significativo acervo documental referente a
sua propria histéria junto aos migrantes. Ndo se deve, porém, esquecer que essa entidade
atuou em parceria com o Centro Pastoral e de Mediacdo dos Migrantes (CPMM) e com a
Casa do Migrante (CdM) durante um periodo de transformacdo das estruturas politicas do

Brasil, tensionadas pelo surgimento de iniciativas sociais (Corréa, 2015).

CENTRO PASTORAL E DE MEDIAGAO DOS MIGRANTES (CPMM)

Para fortalecer o trabalho de acolhimento aos migrantes, em 1977, os scalabrinianos criaram

o Centro Pastoral e de Mediac¢do dos Migrantes (CPMM). Essa entidade foi instituida em Sdo

100 Centro de Estudos Migratérios (CEM) é um centro de estudos migratérios scalabrinianos inte-
grado com diversos paises, fundado em 1969. Realiza pesquisas que visam compreender os feno-
menos migratoérios, analisar os fluxos, suas populacgdes, culturas e as caracteristicas das imigracdes.
Presta servicos aos agentes que atuam junto aos migrantes, bem como a estudantes, pesquisadores
e agentes sociais. Todas as divisdes do CEM, com suas especificidades, buscam um mesmo propdsito:
analisar, pesquisar, compreender e registrar as causas da imigracdo. Seus acervos documental,
iconografico, virtual e bibliografico reinem, em varios idiomas, revistas, documentos, fotografias,
livros, artigos, dissertacdes e teses relacionadas a causa migratéria. Integra-o também a Revista
Travessia, publicada desde 1988, relne artigos, entrevistas e dados relacionados a mobilidade
humana (Stefanelli, 2016, p. 261).
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Paulo a pedido de Dom Paulo Evaristo Arns, arcebispo de Sdo Paulo, com o objetivo de
acolher migrantes sul-americanos em busca de melhores condi¢des de vida fora de seus
paises, dominados por ditadura militar, e abrigar, também, a migracdo de brasileiros, em
especial, o fluxo da populacdo nordestina. A partir dessa finalidade, a entidade catélica se
tornou um referencial e aumentou a demanda de servicos prestados a comunidade migra-
toria (Corréa, 2015).

O CPMM opera como um mecanismo de motivacdo econdmica, cultural e social para
0s migrantes, a partir dos servicos basicos prestados a eles, através do atendimento juridico,
saude, formacdo e encaminhamento para uma equipe de profissionais: assistentes sociais,
professores licenciados, psicologos, advogados.!?

A instituicdo CPMM, com a colaboracdo de voluntarios, continua abrigando os mi-
grantes brasileiros e refugiados, migrantes, especialmente os latino-americanos, que encon-
tram dificuldades em seus processos de deslocamento. Essa colaboracdo voluntaria do

recurso humano mencionado facilita a comunicacdo com os migrantes, dialogando com eles

110 setor de Capacitacdo e Cidadania é responsavel pela orientacdo de imigrantes, solicitantes de
refugio e refugiados em sua habilitacdo profissional no Brasil. Para isso, encaminha esse publico para
aulas de lingua portuguesa junto a parceiros, como para cursos profissionalizantes e universitarios;
Casa do Migrante: dormitdrios femininos e masculinos, sala de TV, biblioteca, sala de reunido,
brinquedoteca e lavanderia [...], alimentacdo, aulas de portugués, apoio psicolégico e acompanha-
mento de assistentes sociais. Todos os moradores da casa recebem materiais de higiene pessoal e
roupas. Ao longo do ano, sdao promovidas atividades na casa que estimulam a convivéncia, o
intercambio cultural e a adaptacdo dos migrantes, solicitantes de reflgio e refugiados a nova vida,
incluindo palestras formativas, encaminhamento para cursos profissionalizantes, atividades de lazer
e comemoracdes festivas; O setor Juridico presta servigco de orientacdo e assisténcia juridica gratuita
aos imigrantes, solicitantes de reflgio, refugiados e apatridas. Para além dos esclarecimentos sobre
regularizacdo migratdria, o setor atua em outros campos do Direito, auxiliando em questdes
trabalhistas, familiares e previdenciarias, entre outras; O Programa Trabalho é responsavel pela
insercdo laboral de imigrantes, solicitantes de refugio e refugiados no mercado de trabalho
brasileiro, em especial, na regido central e metropolitana do Estado de S3o Paulo. O setor de Saude
oferece atendimentos especializados conforme a disponibilidade de seus profissionais voluntarios, a
fim de promover o bem-estar fisico e psiquico dos imigrantes, solicitantes de refugio e refugiados.
Além disso, orienta a populacdo migrante e refugiada sobre o seu direito a salde como o seu acesso
ao Sistema Unico de Saude brasileiro (SUS). O setor de Saude conta também com atividades
integradas e com parcerias pensadas na integridade e desenvolvimento de criangas, adolescentes,
homens, mulheres, idosos e pessoas LGBTQIAP+; e o setor de Servigo Social atende demandas
espontaneas de imigrantes, solicitantes de refugio e refugiados, como membros da comunidade do
Glicério. Suas profissionais acompanham e mediam casos individuais ou coletivos, orientam o publico
migrante no acesso a politicas publicas sociais e monitoram a distribuicdo de doagdes. O servico social
estd aberto a escutar as familias e individuos e, juntos, encontrar uma solucdo (MISSAO PAZ, 2022).
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em diferentes idiomas e proporcionando uma profunda sociabilidade por meio da
integracdo de cada individuo na convivéncia social (Corréa, 2015).

Com a constituicdo da Associacdo Voluntaria pela Integracdo do Migrante (AVIM), os
religiosos e os voluntdrios investiram na qualificacao profissional dos migrantes-inserindo os
recém-chegados na cidade de S3o Paulo em cursos profissionalizantes que visavam o
mercado de trabalho e com palestras de integracdo social para facilitar a participacdo deles
na sociedade paulistana (Bomfim, 2010). Sobre a capacitacdo profissional do imigrante para

o mercado, explica o Entrevistado 3:

Entdo, nds fazemos uma preparagdo para o refugiado, para o imigrante e uma pre-
paracdo para o empregador. Uma vez que ambos estdo preparados, ha o ofereci-
mento da vaga de emprego. Tudo bem claro, escrito, localizacao, funcao, salario,
beneficios. Tudo para a pessoa entrar e sair (Entrevistado 3, 2022).

Essa iniciativa de preparacdo profissional dos imigrantes, realizada pela Missdo Paz,
que se tornou um programa de trabalho, influenciou e atraiu parceria de algumas entidades
nacionais, empresas, financiamento de organismos internacionais, como as Nacdes Unidas,

pela Agéncia da ONU para Refugiados (ACNUR), como explica o Entrevistado 1:

Entdo ndés chamamos de programa trabalho, que nasce com os haitianos em 2012,
onde no inicio era um fluxo bastante espontaneo. Agora é mais estruturado. As em-
presas vém para contratar imigrantes e refugiados. S que criamos uma. Estava es-
guecendo que esta é financiado pelas Na¢des Unidas, pela Acnur. Entdo esta meto-
dologia até o processo foi pioneira em Sdo Paulo, mas também no Brasil inteiro (En-
trevista 1, 2022).

Em 1978, as atividades da AVIM foram realocadas para a Paroquia Nossa Senhora da
Paz, lugar em que havia mais capacidade estrutural para acolher os migrantes e garantir-
Ihes a sobrevivéncia material, como moradia, alimentacdo e convivéncia fraterna. Esse novo
espaco para os migrantes se tornou a Casa do Migrante, localizada no bairro do Glicério, no

centro da cidade de Sdo Paulo (Bomfim, 2010).

CASA DO MIGRANTE (CDM)

Em 1978, os padres scalabrinianos fundaram a CdM, como uma base de apoio para acolher
0s migrantes, com a colaboracdo de voluntarios, que se solidarizaram com a situacdo dessas

pessoas que procuraram o Brasil como uma oportunidade de sobrevivéncia material. De
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acordo com Corréa (2015), religiosos, estudantes e leigos catolicos criaram a Associagdo de
Voluntarios pela Integracdo do Migrante (AVIM), no bairro do Ipiranga, Sdo Paulo, como
meio de concentracdo e de acolhimento pelas equipes de trabalho voluntario e religioso.

A manutencdo da sobrevivéncia material dos migrantes e refugiados, atendidos pela Missdo
Paz, acontece por meio da parceria entre a congregacdo religiosa, poder publico e outras

frentes da sociedade civil, como se observa na fala do Entrevistado 1:

Entdo, a prefeitura ndo entendia. Foi feita uma parceria por um pouco de tempo.

Depois foi cortado. E melhor se virar. Teve que fazer este tipo de parceria. Com que

a Casa toda, todo projeto faz para manter o funcionamento. O acolhimento desses

imigrantes. A congregac3o investe na Missdo Paz RS 1.200.000,00 (um milhdo du-

zentos mil reais) a RS 1.300.000,00 (um milh3o e trezentos mil reais) por ai por ano.

Depois, tem projetos como a Fundac¢do Rosa Luxemburgo, com a fundacado Inditex,

com a fundacdo Laudes Foundation e doag8es de pessoas fisicas. Entdo, assim se

chega um bolo ao redor de RS 2.600.000,00 (dois milhdes e seiscentos mil reais)

para manter por um ano. E, doagdes: tem gente que doou alimento. Temos cinco

supermercados que ddo a fruta, verdura. Entdo todas estas doagbes sdo ajudas (En-

trevistado 1, 2022).

Ao acolher os migrantes, a Casa do Migrante ndo faz distincdo de classe, raca,
género, ideologia e religido. Nessa perspectiva, esse ambiente conta com multiplos servigos.
No que tange a recepcdo, sdo acolhidos em média 100 imigrantes por periodo, com uma
capacidade maxima para até 110 pessoas (Stefanelli, 2016).

Os abrigados podem permanecer na casa por um periodo de, aproximadamente, 90
dias, para reorganizarem as ideias, terem contato com o portugués, adaptar-se com a
alimentacdo, cultura, costumes, assisténcia, protecdo e o apoio da Missdo Paz (Stefanelli,
2016). Segundo o Entrevistado 1, no ano de 2014, a vinda dos migrantes haitianos ao Brasil
provocou uma mudanca significativa na capacidade estrutural de acolhida dos migrantes:
“Tem nossa casa de acolhida com 110 vagas. No caso dos haitianos, fizemos uma opcdo
naguele momento. Em 2014, aqui n6s chegamos em 450. Se ndo, normalmente a nossa base
seria 110”.

A Casa do Migrante tem como objetivo principal que os migrantes se sintam acolhi-
dos no mais curto espaco de tempo, assim como ajuda-los a organizarem suas ideias e a

reestruturarem sua sobrevivéncia material para permanecerem no Brasil ou para retorna-

rem aos seus paises de origem (Stefanelli, 2016).
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Essa preocupacdo catolica paulistana com o acolhimento dos migrantes e refugiados,
ao longo do século XX, estava em consonancia com o Concilio Vaticano I, principalmente
qguando o Papa Paulo VI chamou a atencdo sobre os impactos econdmicos, politicos e cul-
turais que a sociedade industrial provoca na vida dos migrantes (PAULO VI, 1969). Isso serviu
de inspiracdo para ampliar o trabalho da Missdo no atendimento aos migrantes por meio da
criacdo desse instrumento pastoral, a Casa do Migrante (CdM).

A Missdo Paz, cronologicamente, tem um longo periodo de atuacdo social em
beneficio dos migrantes. Foi, porém, a partir do ano de 2010, que adquiriu visibilidade
politica e reconhecimento social no cenario brasileiro, através dos meios de comunicacdo
com o significativo fluxo de haitianos que vieram para o Brasil, provocado pelo terremoto
gue devastou Porto Principe, capital do Haiti e outras regides do pais (Corréa, 2015).

Essa aquisicdo de visibilidade e o reconhecimento social da Missdo Paz no cenario
brasileiro, provocados pela vinda dos haitianos, tém o seu auge em 2014, momento signifi-
cativo de acolhimento dos migrantes que optaram por Sado Paulo, foco da atracdo imigra-

téria, como explica o Entrevistado 3:

Entdo, 2014, por exemplo, muitos haitianos estavam entrando em Brasileia, no
Acre, e eles entraram por ali. A Policia Federal ja atendia ali mesmo. Eles ja chega-
vam aqui em Sdo Paulo. Com o protocolo de permanéncia migratéria com CPF, car-
teira de trabalho, que na época era uma. A gente sabe onde resgatar e antes de ir
para Sdo Paulo. Muitos estavam em Santa Catarina e alguns foram para o Ceara.
Muitos se estabeleceram no Ceard. Em 2014, deu uma cheia no Rio Madeira e ficou
interditado. Ali ninguém entrava e nem saia. Entdo eles foram entrando, ficaram
represados ali. O Acre entrou em estado de calamidade publica porque ndo tinha,
ndo chegava comida, ndo chegava remédio, ndo tinha dgua potavel. Estava uma
coisa. Entdo avides da Forca Aérea Brasileira comegaram a ir para Rio Branco para
levar alimentos. Foi na semana da Pdascoa. Entdo eu fui e foram dois voluntarios
comigo; outras pessoas também foram. A gente se revezava para receber esses imi-
grantes (Entrevistado 3, 2022).

Sdo Paulo se tornou o grande foco de atracdo dos haitianos por causa de seu historico
de relacdo industrial com os migrantes de varios lugares do mundo e do proprio pais, pois,
na grande cidade paulistana, hd empresas das mais diversas em busca de haitianos necessi-
tados de trabalho, que |hes oferecem emprego em “restaurantes, frigorificos, industrias de

alimentos processados, fabricas de roupas e sapatos” (Baeninger; Peres, 2015, p. 14).
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E a partir da situacdo da sobrevivéncia material, econémica e cultural de cidad3os
haitianos e da oferta de emprego das empresas que a Missdo Paz entra em cena para dar
assisténcia a esses migrantes desempregados, ou ja empregados, auxiliando com moradia,
alimentacdo, alfabetizacdo, assessoria juridica durante e depois de sua permanéncia na
entidade religiosa (Baeninger; Peres, 2015).

Nesse contexto historico, destaca-se a Missdo Paz, com seu protagonismo social na
acolhida dos migrantes, respeitando sua identidade cultural, politica e religiosa, sem fazer
distingdo de individuos e sem proselitismo religioso. Esse carater inclusivo de sua atuacdo
politica destaca-se, também, no trabalho socioeducativo com os migrantes, no combate ao

racismo e que impacta o funcionamento da entidade religiosa.

0 TRABALHO SOCIOEDUCATIVO DA MISSAQ PAZ NO COMBATE AO RACISMO

Estudos cientificos, como o de Kabengele Munanga (2000), revelam que existe racismo!? na
sociedade brasileira, principalmente contra a populacdo negra e migrante, que é submetida
a uma série de discriminacdes raciais e de desigualdades socioecondmicas, chegando até a
perda da vida.™® Isso mostra que o racismo interfere no processo de recep¢do dos migrantes
negros, africanos e haitianos, que, possivelmente, sofrem violéncia cultural, moral, material
e fisica.

De fato, no Brasil, imigrantes negros, como africanos, afrodescendentes e haitianos,
sdo submetidos, frequentemente, a situacdes concretas de extremas dificuldades, como
humilhacdo e desrespeito a seus direitos basicos. Mesmo que sejam acolhidas por uma insti-
tuicdo como a Missdo Paz, essas populacdes negras ndo sdo isentas de praticas racistas,
inclusive de individuos que fazem algum tipo de caridade para a entidade religiosa em nome

dos migrantes. E o que explica o Entrevistado 3:

12 Segundo Kabengele Munanga (2000), o racismo é uma crenca na existéncia das racas
naturalmente hierarquizadas pela relagdo intrinseca entre o fisico e o moral, o fisico e o intelecto, o
fisico e o cultural (p. 24). Ainda segundo Munanga (2000), o termo racismo esta ligado a categoria
de raca. Para ele, “raca” é um conceito politico e ideologicamente significativo, com funcionalidade
categoricamente etno-semantico, construido a partir de uma politica econdmico-social de acordo
com a estrutura de poder, em cada sociedade multirracial, que exerce a dominacdo e a exclusao nas
relacdes multirraciais contemporaneas observaveis.

13 No dia 24 de marco do ano de 2022, o congolés Moise Kabagambe foi brutalmente assassinado no
Rio de Janeiro por exigir o pagamento de seu salario (G1, 2022).
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Um dia, uma pessoa (benfeitora) me disse: Eu trouxe o leite em pé e fralda. Eu
trouxe para os filhos dos sirios. Ela viu uma familia negra perto dos sirios. Dai ela me
perguntou se eu ia dar o leite para as crianc¢as negras. Eu falei, entdo aqui as fraldas
gue a gente recebe, a gente recebe sem “alarme”. A gente vai entregar a doacdo
para as pessoas que precisam (Entrevistado 3, 2022).

Isso acontece por causa do racismo, um elemento estrutural que atravessa as
relacdes sociais e institucionais!® fazendo parte da génese identitaria desse mesmo pais
(Silva, 2022). Nesse sentido, o trabalho desenvolvido pela equipe composta por diferentes
profissionais busca, no principio da socioeducacdo, uma estratégia para desenvolver novas
perspectivas entre os migrantes e a sociedade paulistana no seu entorno, centrado no
desenvolvimento de cada pessoa, com vistas a sua capacitacdo, participacdo como esfera
programatica de direitos sociais, objetivando a integracdo social das pessoas aos programas
de desenvolvimento proporcionados pelas entidades publicas e privadas.

O racismo, como elemento visivel nas relagdes sociais, tem o poder apropriado por
grupos que exercem dominio sobre a organizacdo politica e econdmica da sociedade. Por
isso o0 racismo é um elemento decorrente da prépria estrutura social, concebido como o
modo ‘normal’ com que se constituem as relacdes politicas, econdmicas, juridicas e até
familiares, ndo sendo uma patologia social nem um desarranjo institucional (Almeida, 2018).

De fato, a presenca do racismo pode ser percebida na estrutura da sociedade brasi-
leira como um todo, que faz os préprios alvos de violéncia étnico-racial também racializarem
outros considerados por eles inferiores. Isso foi constatado em relatos de colaboradores
profissionais da Missdao Paz, ao mencionarem a discriminacdo racial entre alguns imigrantes

acolhidos pela entidade religiosa:

a discriminacdo racial € muito presente aqui na casa, tanto por parte dos moradores
como da parte da sociedade civil em geral. Entdo a gente percebe o racismo aqui.
Ndo sé na absorcdao do mercado de trabalho, como as rela¢c@es internas aqui da Casa
do Migrante, na vivéncia deles (imigrantes) de sentarem numa mesa que tenha um
negro. E dai tem algumas falas que sugerem muito isso o tempo todo. Sdo os negri-
tos, os de cor ou entdo atos e de gestos, fazendo esse sentido de colocar a pessoa
nessa condicdo de menos valor, de que de ser um “menor”. A gente comeca a per-
ceber facilmente dentro da Casa do Migrante, atitudes de algumas pessoas de ndo

14 BLUE, Lilly. Refugiados-haitianos Missdo Paz. 2014. (18m36s). Disponivel em: https://www.
youtube.com/watch?v=Xx7QIV2WnPU&ab channel=LillyBlue
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guere usar o refeitdrio, os mesmos espacos, de ndo sentar proximo deles (negros)
na area comum da casa, de trocar de quarto por conta prépria, porque tem muito
haitiano naquele quarto (Entrevistado 2, 2022).

Percebe-se que os migrantes brancos querem definir, na convivéncia da casa, os
espacos sociais de cada individuo a partir das caracteristicas externas, principalmente a
partir da cor da pele, porque “o corpo negro nao se separa do sujeito” (Gomes, 2017, p. 94).
Esse fendmeno é uma das caracteristicas estruturais presentes em varias culturas e socieda-
des, principalmente na mentalidade brasileira, pois, no Brasil, o fator que identifica o espaco
social € a cor da pele, como marca racial, como explicam Florestan Fernandes e Roger

Bastide:

A cor foi, portanto, selecionada como a marca racial que ‘serve’ para identificar so-
cialmente os negros [...]. Ela passou a ser um simbolo de posi¢do social, um ponto
de referéncia imediatamente visivel e inelutdvel, através do qual se ‘pode’ presumir
a situacdo de individuos isolados, como socius e como pessoa, tanto quanto definir
o destino de uma raca (Bastide; Fernandes, 1955, p. 70).

Essa discriminagdo racial é praticada pelos migrantes brancos que apresentam
resisténcia para conviver com os negros. Contudo, nas entrevistas que realizamos na Missao
Paz com profissionais que trabalham na referida instituicdo, foram evidenciados por esses
individuos relatos de praticas racistas que acontecem, também, nas relacdes entre os

migrantes negros, africanos e haitianos, como relata o Entrevistado 3:

os africanos e os haitianos sdo bem diferentes. O africano chega aqui e ele fala niti-
damente: eu sou o berco do mundo, eu tenho linhagem. Eu sou superior, ndo a nds,
brasileiros, mas, por exemplo, aos caribenhos. Entdo, se vocé colocar um haitiano,
o africano, ali na sala de espera, o haitiano chegou primeiro. Mas o africano ja cir-
cula ali naturalmente, tentando passar na frente. E eu ndo deixo, porque se vocé os
deixar sozinhos, naturalmente os caribenhos se encolhem e os africanos se imp&em
(Entrevistado 3, 2022).

Essa mentalidade de superioridade dos africanos em relacdo aos haitianos é resulta-
do de uma crenca cultural que gera, nas relacdes dos proprios imigrantes negros, hierarquia-
zacdo de um grupo e opressao de outro, como é analisado na percepcao profissional do

entrevistado:
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o africano diz que o haitiano tem que saber o lugar dele no mundo, e o lugar dele
no mundo é subalterno, pensa o africano. Os africanos dizem: “Gente dos nossos
ancestrais eram reis: Eles eram os verdadeiros donos da terra”. Entdo, eles acredi-
tam que tém uma linhagem nobre e sdo o berco do mundo (Entrevistado 3, 2022).

Ao analisar essa relacdo de hierarquizacdo dos africanos sobre os haitianos, perce-
be-se que hd uma tentativa de concretizar uma mentalidade de privilégio orientada por uma
crenca ideoldgica de ‘estratificacdo social’ (Hasenbalg, 1979), proporcionada, implicitamen-
te, pela cultura milenar considerada “berco da humanidade”.

Essa atitude racista dos africanos contra os haitianos é resultado do racismo cultural.
Esse fendbmeno discriminatdrio se pauta no diferencialismo que se expressa no carater
simbdlico, realizado numa transmutacdo ideoldgica valorativa, da passagem da inferioridade
bioldgica a diferenca cultural na legitimacdo de um discurso de discriminacdo racial, que tem
como objetivo negar a lingua, valores morais, religido, tradicdes e costumes de uma determi-
nada populacdo (Wieviorka, 2007).

O relato sobre as relac®es entre migrantes africanos e haitianos deixa evidente que
“o0 racismo constitui-se um sistema de dominacdo e opressdo estrutural pautado numa ra-
cionalidade que hierarquiza grupos e povos baseada na crenca da superioridade e inferior-
dade” (Gomes, 2017, p. 98).

Diante desse fator complexo, a Missdo Paz, por meio de seus gestores (religiosos) e
colaboradores profissionais, revela-se interessada em discutir e trabalhar a questdo racial,
sobretudo nas rela¢®es sociais internas, para combater as praticas racistas, ja mencionadas,
gue acontecem na mesma entidade religiosa.

Os padres responsaveis pela Missdo Paz realizam um trabalho socioeducativo de
combate ao racismo com os funciondrios que atendem os imigrantes. Essa iniciativa dos
religiosos envolve todo o corpo de colaboradores, independentemente da cor da pele e da
funcdo que ocupam na instituicdo, como relatou o Entrevistado 2:

Com relagdo ao racismo, os padres da Missdo Paz fazem um trabalho que eu vejo.

E um trabalho de trazer a equipe junto, seja a faxineira que é negra, seja assistente

social, que é negra, seja qualguer um de nés (brancos), em toda e qualquer pauta

de reunido. A instituicdo defende isso o tempo todo em atitudes, em conversas e
em reunides (Entrevistado 2, 2022).
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Essa afirmacdo revela que os padres da Missdo Paz tém consciéncia racial e nogdo
de que “saber que o racismo existe ndo significa compreendé-lo, do mesmo modo que no-
mear um fendmeno ndo significa saber o que ele é, como funciona ou como afeta suas viti-
mas” (Souza, 2021, p. 15). As reunibes realizadas na Missdo Paz funcionam como um espago
democratico, no qual todos podem se expressar através da fala, como um recurso que
possibilita o reconhecimento politico de cada individuo, que é considerado parte constitu-

tiva dessa instituicdo.

Nas nossas reunides, vocé permite que as pessoas falem. As vezes por setor ou por
situacdo. As vezes, um didlogo ou um bate papo em que se é permitido, sim, que
todos possam falar favorece muito a ndo discriminacdo. Vocé da voz para quem?
Para quem possa ter necessidade de falar (Entrevistado 2, 2022).

Os profissionais também utilizam as reuniGes como recursos e métodos pedagogicos
para mediarem o conflito racial existente nas relacdes dos migrantes, como é mencionado
nesta fala: “Eu tento mediar esses conflitos, trazendo dindmicas, trazendo falas, principal-
mente nos momentos em que a gente faz uma reunido com eles” (Entrevistado 2, 2022).

Essas reunides sdo dindamicas e também inclusivas, porque possuem um carater
multicultural, que proporciona o envolvimento e a colaboracdo de uma diversidade étnica,
gue dialoga a partir da cooperagdo mutua provocada pelas estratégias dos profissionais da

Missao Paz:

nds temos reunides rapidas e pontuais, que geralmente se faz um pouco antes ou
minutos antes de abrir o refeitério, porque é o horario em que a maioria das pes-
soas estdo dentro da casa. Enquanto eu vou fazer alguma fala, eu trago o africano,
eu trago o afegdo para cada um venezuelano, um marroquino que fala outro idioma
e faca com que essas pessoas traduzam a minha fala e eu dou voz para que todos
possam falar (Entrevistado 2, 2022).

Os profissionais da Missdo Paz utilizam momentos cotidianos, de forma pedagogica,
para a inclusdo social e trabalhar a questdo racial. E um dos métodos que encontraram para
trabalhar o combate ao racismo, porque esse espaco material € o lugar geografico comum

frequentado por todos os migrantes, explica o Entrevistado 2:

Existe um processo pedagogico que é fazer com que cada um colabore e motive
todos na casa. Entdo eu vou te dar o exemplo do refeitdrio, que é o mais presente.
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Entdo, exemplo na hora do almoco a gente pede que dois afegdos, um venezuelano,
um haitiano, um africano facam a limpeza: um limpa a mesa, um limpa o chdo, um
lavar loucga, outro seca. Isso faz com que as pessoas tenham essa vivéncia e quebra
um pouco dessa ideia de que eles sdo diferentes ou que estdo numa posicao dife-
renciada. Entdo eu sempre faco essa fala com eles nesse sentido, no sentido de
justica, igualdade social (Entrevistado 2, 2022).

E perceptivel nesse processo pedagdgico da Miss3o Paz, materializado nas reunides
e na convivéncia no refeitorio, a presenca da sociabilidade, por causa desse visivel processo
que gera interacdo social entre os migrantes, com a finalidade de combater o racismo entre
esses mesmos individuos, gerando sua socializacdo no interno da instituicdo religiosa. Os
efeitos desse tipo de acdo educativa provocados pelos diferentes profissionais influenciam
“a maneira de pensar e agir dos sujeitos envolvidos na referida acdo, interferindo na
formacdo de subjetividades e normas de conduta” (Abreu; Cardoso, 2005, p. 3).

Os profissionais da Missdo Paz compreenderam que a participacdo dos migrantes
nas reunides e no refeitdrio é resultado de “determinados impulsos” (Simmel, 2006, p. 59),
como a necessidade de didlogo e de convivéncia, a partir da alimentacdo, algo comum a to-
dos os individuos: “matar a fome”. As interacdes, além de proporcionarem, sobretudo, a
unidade desses grupos etnicamente diversificados, sdo os instrumentos pedagodgicos esco-
Ihidos pela Missdo Paz como recursos validos para combater o racismo entre os migrantes.

A analise da atuacdo social da Missdo Paz possibilita a percepcdo de que as condutas
dos atores sociais sdo comumente moldadas por fatores reconhecidos pelos proprios agen-
tes, levando-os a reconhecerem “suas reservas de conhecimento social” (Giddens, 2000),
gue mobilizam sua conduta. Por isso, ha um “conhecimento tacito que é habitualmente utili-
zado no desempenho de sequéncias de conduta” (Giddens, 2000, p. 17).

Essa é a consciéncia pratica, que resulta das estruturas sociais e que faz a entidade
religiosa ser um agende capaz de atuar em diferentes situacdes em beneficio dos imigrantes,
principalmente dos negros, africanos e haitianos, para defender e salvaguardar os direitos
desses individuos. De modo geral, as praticas sociais da Missdao Paz sdo situadas, e isso faz
com gue o agenciamento dos atores sociais se manifeste como intervencdo criativa e trans-
formadora no decorrer do processo de acontecimentos no tempo e espaco, historicamente

localizados (Giddens, 2000).
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CONSIDERAGOES FINAIS

A Missdao Paz desenvolve ac¢les socioeducativas em beneficio dos migrantes,
inspirada pelo trabalho de religiosos e profissionais que subvertem o sistema racista e criam
metodologias, sob uma perspectiva antirracista, multicultural e em harmonia com os
direitos basicos da populacdo migrante, na busca de melhores solucGes de insercdo dos
imigrantes na sociedade, de modo que grupos étnico-raciais ndo sofram racismo, a partir de
preconceitos, violéncia fisica, moral e cultural.

A atuacdo social da Missdo Paz no processo de acolhimento e de insercdo dos
migrantes, no Brasil, de modo particular, em Sdo Paulo, como mecanismo de combate ao
racismo, pode ser interpretada pela andlise sociolégica, como produtor e articulador de
saberes construidos, por um coletivo ndo hegemdnico e contra-hegemonico, materializado
nas relacBes sociais.

Portanto, a Missdo Paz pode ser investigada por diferentes dreas do saber e suas
epistemologias, porque o trabalho dos profissionais (advogados, assistentes sociais,
educadores licenciados e psicologos) expressa e atua com caracteristicas pedagdgicas nas
relagcBes politicas e sociais, implementando, por meio do didlogo, reunides, refeicdo e
interacdo entre os migrantes, constituindo e consolidando um processo de educacdo que
visa promover a tomada de consciéncia dos direitos e combater o racismo, seja entre os

sujeitos atendidos, seja na sua relagdo com a sociedade brasileira.
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ABSTRACT:

This text deepens studies on the social activities of Missdo Paz in the process of welcoming migrants
and on its socio-educational work in combating racism, particularly in the internal activities of the
religious entity. The Archdiocese of Sdo Paulo carries out work for the benefit of migrants, especially
those who are received by Missdo Paz in S3o Paulo, a religious institution founded in 1940. To
understand the issue of reception and the fight against racism, we used bibliographical research and
documents in official Catholic sources, semi-structured interviews with members of Missdo Paz and
field observation in the period of November 2022. As a result, it was possible to identify that, in
addition to the pastoral work of welcoming and inserting migrants into S3o Paulo society,
professionals from religious organization implemented an education process that aims to promote
awareness of rights and combat racism, whether among the subjects served or in their relationship
with Brazilian society.

Keywords: Catholic church; Migration; Racism; Mission Peace.
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RESUMO:

O cristianismo evangélico parece ganhar cada vez mais forca na vida social de pessoas haitianas em
didspora. Neste artigo, interrogamos quais tém sido as estratégias que o pentecostalismo oferece a
migrantes haitianos cuja existéncia social se mostra opOrimida pela pobreza cotidiana. Para tanto,
investigaremos como as igrejas haitianas agem no plano local dos bairros de recepc¢dao onde mi-
grantes haitianos/as se instalam. Nossas etnografias revelam que as comunidades evangélicas
exercem, atualmente, o papel de espacos de assisténcia material a migrantes haitianos em seus
bairros de recepcdo. A "batalha espiritual", por sua vez, que caracteriza a teologia pentecostal faz
um trabalho moral cuja promessa é proteger este grupo migrante de riscos associados a pobreza
gue a sociedade atual Ihes endereca.

Palavras-chave: Migracdo haitiana; Cotidiano; Pobreza; Igrejas evangélicas.
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INTRODUGAD

No Brasil, assim como em outros paises, pessoas haitianas vivenciam processos migrato-
rios marcados ndo apenas pelas dificuldades tipicas de adaptacdo que migrantes costu-
mam encontrar em uma nova sociedade, mas também por privacdes e sofrimentos que
tém origem nas condicdes criticas de trabalho, remuneracdo e moradia que vivenciam nas
sociedades de destino. Na metrépole de S3o Paulo, por exemplo, é possivel observar que
grande parte da populacdo haitiana estd empregada em ocupacdes bracgais de baixa remu-
neracdo ou em ramos da economia popular onde a remuneracdo é instavel e descontinua.
As condicGes de vida de pessoas haitianas em didspora, portanto, ndo raramente sdo mar-
cadas por experiéncias cotidianas afetadas pela pobreza.

Neste artigo, busco compreender qual o papel da religido e dos agrupamentos reli-
giosos em meio a experiéncias migratorias condicionadas pela pobreza. Considerando que
o cristianismo evangélico parece ganhar cada vez mais forca na vida social das pessoas hai-
tianas em didspora (Salusky et al., 2021; Louis, 2015; Rey; Stepick, 2012; Brodwin, 2003),
interrogamos quais tém sido as estratégias que o pentecostalismo oferece a migrantes
haitianos cuja existéncia social se mostra oprimida por experiéncias cotidianas de pobreza.
A fim de buscar respostas a essas perguntas, investigaremos como as igrejas evangélicas e
as comunidades religiosas criadas sob sua teologia agem no plano local dos bairros de re-
cepcdo onde migrantes haitianos/as se instalam.

As metodologias de pesquisa que embasam este artigo compreendem revisdes bi-
bliograficas e pesquisa de campo baseada em técnicas etnograficas (convivéncia cotidiana,
observacdo participante e entrevistas em profundidade) junto de liderancas religiosas e
pessoas haitianas moradoras de um bairro periférico do extremo leste de Sdo Paulo. A ana-
lise de nossos materiais etnograficos — reunidos entre 2020 e 2023 — revela que as comu-
nidades evangélicas exercem, atualmente, o papel de espacos de acolhimento e assistén-
cia material a migrantes haitianos em contextos urbanos de recepcao.

A atuacdo dessas comunidades religiosas acontece por meio de diversas frentes,
como por exemplo: a oferta de ajuda material, incluindo doac¢des de alimentos, dinheiro
para aluguel e outras mercadorias de primeira necessidade; a oferta de um ponto consti-
tuidor de redes de apoio mutuo, a partir da qual migrantes encontram meios de ingresso
tanto as dindmicas competitivas do mundo do trabalho quanto as estruturas dos servicos

urbanos basicos; e, por fim, prescricdes especificas de comportamento e visdes de mundo,
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cujo sentido acaba sendo proteger pessoas haitianas dos riscos aos quais estdo expostas
em meio a experiéncias migratorias marcadas pela pobreza.

Nossos achados incluem também o fato de que as igrejas evangélicas haitianas
atuam enguanto organizacdes autogovernadas de “haitianos para haitianos”, ou seja, or-
ganizaces criadas, geridas e reguladas por migrantes haitianos para atender a comunida-
de haitiana local. Em meio a um contexto no qual os servigos publicos brasileiros se reve-
lam hostis e estranhos a individuos e familias migrantes, como veremos adiante, a comu-
nidade haitiana prefere recorrer ao universo conhecido e familiar das igrejas haitianas a
fim de resolver as mais variadas penurias cotidianas - adoecimentos, conflitos familiares,
desemprego, fome etc.

Associada a essa forma de atuacdo autogovernada (Manso, 2023), estdo os princi-
pios da teologia pentecostal que, centrados na batalha espiritual contra o mal (Alvito,
2012), fornecem diretrizes praticas para que migrantes lidem entre si com as dificuldades
geradas por experiéncias de pobreza. Argumentamos, assim, que as comunidades evangé-
licas e aspectos especificos desta doutrina religiosa oferecem respostas pragmaticas para
problemas ligados as manifestacBes cotidianas da pobreza no interior de uma forma social
capitalista na qual a socializacdo pelo trabalho competitivo e pelo dinheiro - ao se tornar
mediacdo imperativa da existéncia social e subjetiva dos individuos (Postone, 2014) - ex-

pGe migrantes haitianos/as a riscos com os quais sdo obrigados a negociar diariamente.

CONSIDERAGOES SOBRE A POBREZA NO ESTUDO DO
MUNDO EVANGELICO HAITIANO

Desde a origem da formacdo colonial do Haiti, as praticas religiosas estdao no centro do
mundo social do pais. Para Joseph (2010), podemos afirmar que o vodu, enquanto religido
diaspdrica de matriz africana, condensa aspectos elementares da identidade haitiana. Au-
tores como Hurbon (1987) e Corten (2014), por exemplo, enfatizam o papel do vodu en-
quanto estrutura de coesdo social que conduziu pessoas escravizadas a revoltas durante o
periodo colonial, fazendo da cerimdnia de Bois Caiman?® o evento fundador na narrativa da

Revolucdo Haitiana. Ndo é de hoje, portanto, que a religido e as dinamicas espirituais sdo o

L A literatura historiografica sobre o Haiti conta que durante a ceriménia de Bois Caiman, cativos
aquilombados sacrificaram um porco em oferenda a Ogou, um Iwa (entidade vodu) guerreiro, se-
lando assim um pacto coletivo de revolta contra os senhores.
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eixo a partir do qual pessoas haitianas, em seu pais de origem ou em didspora, compreen-
dem a existéncia, criam comunidades e elaboram estratégias de vida.

Isso significa que, enquanto heranca do vodu haitiano, a conexdao com entidades
espirituais e ndo-humanas integra historicamente as praticas e cosmovisdes do povo haiti-
ano, atravessando, inclusive, as praticas de outras religides presentes no pais. Levando em
conta as limitacGes dos levantamentos estatisticos para a compreensao da complexa vida
religiosa em curso no Haiti, uma antropdloga haitiana afirmou que o Haiti era "95% catdli-
co e 100% vodu" (ver Joseph, 2010). Passados alguns anos, Gilles Duroc (2010) atualizava
os numeros, mantendo ainda a ironia do enunciado que, segundo ele, precisa ser levado a
sério. Segundo ele o Haiti daquela década agora era 80% catolico, 40% protestante e 90%
vodu (2010). Os/as autores/as buscam, assim, chamar a atencdo para o fato de que ndo
somente as pessoas transitam continuamente entre o vodu e o catolicismo, mas também
qgue o Vodu esta enraizado no pensamento social haitiano, na cultura popular, nos gestos,
nas falas, etc. (Joseph, 2020), informando a prépria forma de ser dos cristianismos haitia-
nos.

Nas ultimas décadas, no entanto, o protestantismo tem crescido continuamente
entre a populagdo haitiana, acompanhando uma tendéncia generalizada em toda a Améri-
ca Latina. As estatisticas religiosas no Haiti apontam para o fato de que o catolicismo segue
predominante entre as auto identificacdes, mas que as formas protestantes e pentecostais
do cristianismo tém crescido continuamente ao longo do século XX. Se em 1930 apenas
1,5% da populagdo participava de denominag8es protestantes, nas décadas seguintes, en-
tre 1930 e 1940, essa cifra dobrou. Em 1970, 20% da populacdo no Haiti havia aderido ao
mundo evangélico, chegando, nos anos 2000, a abranger aproximadamente um terco da
populacdo (Louis, 2015, p.4).

Os numeros do crescimento evangélico, no entanto, sdo ainda mais expressivos en-
tre haitianos/as migrantes que vivem no exterior (lbid.). Em um levantamento realizado
nas Bahamas, no ano de 2005, 27,7% dos haitianos se identificaram como Catdlicos, en-
quanto 29.1% como Anglicanos, Batistas ou Pentecostais (College of the Bahamas, 2005,
100 in Louis, 2015). Tais nUmeros contrariavam o passado majoritariamente catdlico e vo-
duista que o gedgrafo Dawn Marshall (1979) observava dentro desse grupo migrante.

Transformacdes semelhantes parecem estar em curso em outros destinos histéricos da
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didspora haitiana, como Guadalupe, Republica Dominicana e Estados Unidos (Salusky, et
al., 2021; Brodwin, 2003, Rey; Stepick, 2013): uma realidade que se manifesta, por exem-
plo, na multiplicacdo, a partir dos anos 1980, de igrejas protestantes e pentecostais em
destinos tradicionais da didspora haitiana, como Miami, Nova York e certas cidades caribe-
nhas (Louis, 2015; Rey; Stepick, 2013; Brodwin, 2003).

Diante deste fendOmeno, diversas pesquisas passaram a investigar a nova feicdo
evangélica da vida religiosa de haitianos/as em didspora. A maioria das pesquisas chamam
a atencdo, por exemplo, para os modos pelos quais as igrejas evangélicas se tornaram im-
portantes espacos de construcdo de comunidade e autoafirmacdo identitaria em contextos
de recepcdo que discriminam pessoas haitianas (Aguilar, et al. 2024; Salusky, et al.,2021;
Louis, 2015; Brodwin, 2003). Mostram, assim, que os agrupamentos organizados em torno
das doutrinas protestantes e pentecostais sdo, para a maioria das/os migrantes haitianos,
o principal contexto a partir do qual acionam estratégias de pertencimento, inserc¢do social
e refazimento da cultura de origem.

Em destinos como Brasil e Chile, diversos pesquisadores constatam que o cristia-
nismo evangélico é a religido predominante entre haitianos/as em didspora, constituindo-
se enguanto universo simbdlico organizador das comunidades e praticas desse grupo mi-
gratorio. Butikofer (2021) e Jesus (2020), notam a centralidade das igrejas evangélicas na
construcdo das comunidades de pertencimento e redes sociais entre haitianos em suas
cidades de destino. Marcelino (2023), por sua vez, chama a atencdo para a importancia do
cristianismo evangélico no modo como migrantes haitianos/as elaboram suas experiéncias
migratérias. Segundo a autora, suas cosmovisdes migratérias — a saber, sua maneira espe-
cifica de compreender os processos migratorios (idem, p. 64) que vivenciam — tem sido fo-
mentada por aquilo que a autora denomina de crengas religiosas, notadamente construi-
das dentro de ambientes evangélicos.

Reconhecendo os multiplos angulos a partir dos quais o universo evangélico haitia-
no pode ser abordado, decidimos focar nossa preocupacdo especificamente no modo co-
mo as comunidades evangélicas respondem as condicdes de pobreza vividas por pessoas
haitianas em meio aos seus processos migratorios. A no¢do de pobreza que embasa nossa
problematizacdo esta baseada na sua dindmica cotidiana e vivida, tal como habita as con-

cepgoes e experiéncias imediatas de pessoas migrantes haitianas moradoras de Sdo Paulo.
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No mercado de trabalho competitivo de Sdo Paulo, trabalhadores/as haitianos/as estdo
submetidos/as ora a ocupac¢des mal remuneradas em empresas ora a bicos, trabalhos
eventuais e autoemprego em ramos do comércio ambulante, pequenos negdcios de baixa
capitalizacdo e construcdo civil em mercados de vizinhanca.

Longos ciclos de desocupagdo também sdo frequentes entre nossos/as interlocuto-
res/as de pesquisa. Como consequéncia, inseguranca alimentar e condi¢des precarias de
moradia? sdo realidades recorrentes entre familias haitianas moradoras de S3o Paulo. Tais
dimensGes cotidianas da pobreza sdo bastante significativas para a nossa questdo pois
abrangem as estratégias didrias de nossos interlocutores para enfrenta-las: dentre as quais
se situam as praticas agenciadas em torno das igrejas evangélicas haitianas.

Entendemos, assim, que as praticas e cosmovisdes que pessoas haitianas cons-
troem em ambientes evangélicos pertencem ao dominio de suas agéncias, ou seja, ao do-
minio das formas como agem, pensam e se posicionam dentro e em relagdo ao universo de
relagBes sociais que habitam. O conceito de agéncia aqui mobilizado obedece sua acepgao
radicalmente relacional (Deleuze, 1990; Foucault, 1982), distanciando-se, assim, das con-
cepcdes liberais que a celebram como sendo movida por espontaneidade imanentes aos
individuos. Isso significa que compreendemos as agéncias cotidianas construidas no seio
da religido evangélica como sendo construidas em relagdo as formas de vida social vigen-
tes.

Ainda neste ambito, é importante destacar que preferimos compreender as agén-
cias religiosas movidas por pessoas haitianas em contexto migratério ndo como um domi-
nio antropoldgico especifico e a parte determinado por uma variedade abstrata e global de
culturas, mas como um dominio construido em resposta as dindmicas da forma social capi-
talista (ver Postone, 2014) e ao seu carater racializado (ver Robinson, 2023). Ao mostrar
como as agéncias religiosas de pessoas haitianas respondem a contextos de pobreza, ar-
gumentamos que estas estdo inscritas dentro de uma forma social na qual processos histo-
ricos de despossessdo — ou seja, a destituicdo violenta de meios autdbnomos de vida — leva-

ram pessoas a condicdo de forca de trabalho, tornando o dinheiro, o mundo (hoje compe-

2 As situacdes de iminéncia de despejo, por exemplo, s3o comuns entre pessoas haitianas morado-
ras das periferias de Sdo Paulo, dado que a instabilidade da remuneracdo e o desemprego posicio-
nam as familias na conhecida situacdo em que precisam escolher entre "comer ou pagar o alu-
guel". Além disso, por morarem muitas vezes em areas sujeitas a enchentes, sdao frequentemente
forcadas a deixar os imdveis onde moram em busca de novas alternativas.
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titivo) do trabalho e os servicos estatais os pilares mediadores de suas sobrevivéncias. Nes-
se sentido, os riscos e dificuldades com os quais migrantes haitianos/as lidam religiosa-
mente, remetem a uma forma de socializacdo que produz sujeitos monetarizados sem di-
nheiro (Kurz, 1993) — ou seja, sujeitos obrigados a se integrarem pelos termos do dinheiro,
mas a quem lhes sdo negadas as condicdes necessarias para tanto.

Para pessoas haitianas em didspora, o sentido da experiéncia de pobreza tem uma
dimensdo profundamente transnacional (Glick Schiller; Basch; Blanc-Szanton, 1995), uma
vez que envolve as condicBes vividas pelos familiares que permaneceram no Haiti. A preca-
riedade dos seus saldrios, assim, se desdobra na incapacidade de realizarem um dos pilares
de seus projetos migratorios: o envio de remessas as suas familias. O envio de remessas é
muitas vezes selado como uma obrigacdo entre familiares, uma vez que muitos dos mem-
bros que permanecem no Haiti contam com essas quantias para investirem em suas pro-
ducdes agricolas, construirem casas, pagarem mensalidades escolares, acessarem trata-
mentos médicos etc. (ver Magalhdes; Baeninger, 2014). O ndo cumprimento de tal expec-
tativa denota fracasso do projeto migratorio, movendo o sentimento de impoténcia em
relacdo a possibilidade de usarem a migracdo para romper com os ciclos de miséria que
acometem suas familias na origem.

Nosso artigo ird argumentar, assim, que é no seio das experiéncias migratoérias
condicionadas pela pobreza que se formam muitas das praticas que permeiam o mundo
evangélico haitiano. Embora diversos autores tenham enfatizado o significado das comu-
nidades evangélicas haitianas como estratégias de protecdo diante da marginalizacdo que
migrantes vivenciam nas sociedades de destino, pouco foi problematizado sobre o modo
como a religido pentecostal tém sido mobilizada para responder as privacdes, frustracdes
e riscos gerados pela pobreza cotidiana. Assim, ao investigarmos como pobreza e religido
se imbricam na realidade migrante haitiana contemporanea, buscamos tecer novas pro-

blematizacGes no campo dos estudos da religido e das migragoes.

A GENTE FAZ DE TYDO UM POUCO- \GREJAS EVANGELICAS
E 05 AGENCIAMENTOS MIGRANTES EM CONTEXTOS DE POBREZA

Entrevistas com moradores locais revelam que os primeiros grupos de migrantes haitianos

passaram a se instalar nos bairros do extremo leste de Sdo Paulo a partir de 2011, um ano
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apos o inicio da migracdo haitiana para o Brasil. Experimentando condicBes precarias de
trabalho e remuneracdo em S3o Paulo, migrantes haitianos encontraram nos mercados po-
pulares de locacdo dos bairros periféricos alternativas residenciais vidveis dentro de seus
orcamentos, assim como modalidades de habitacdo comparativamente mais vantajosas do
gue aquelas oferecidas nos mercados de pensdes e corticos das dreas centrais.

Com o passar dos anos, efeitos de chamada (Jesus, 2020, p.51) entre migrantes le-
varam ao crescimento da populacdo haitiana nesses bairros, tornando alguns deles - como
Guaianases, Sdo Mateus e Cidade Tiradentes — destinos residenciais significativos desse
grupo migratorio. Se inicialmente a maioria das pessoas recém-chegadas eram homens
solteiros ou desacompanhados, a partir dos Ultimos anos,? o perfil das comunidades haiti-
anas locais acompanha o padrdo verificado no pais como um todo (SINCRE/SISMIGRA/Ne-
po Unicamp) e passa a ser cada vez mais familiar, com um ndmero crescente de mulheres
e criangas — haitianas e nascidas no Brasil — fazendo parte da vizinhanga.

Conforme observamos, a maioria das familias haitianas moradoras da zona leste
frequenta igrejas evangélicas locais. No bairro onde nossa pesquisa se concentra, algumas
familias migrantes se dirigem a igrejas brasileiras da vizinhanca, mas a maioria prefere fre-
guentar uma das duas igrejas evangélicas haitianas que existem nas imediacdes. Além dos
cultos e atividades religiosas, como grupos de leitura biblica e de adoration,* constatamos
gue familias haitianas recorrem com frequéncia as liderancas religiosas locais para pedir
ajuda material. Um de nossos interlocutores, tesoureiro e membro de uma das igrejas hai-
tianas locais, descreve as atuac®es das liderancas dentro da comunidade religiosa da se-

guinte maneira:

a gente faz de tudo um pouco (risos). Vai com eles na PF, vai no médico ajudar a
falar com as pessoas, ajuda a colocar a criancga na escola, da dinheiro pro aluguel
guando precisa, consegue doacdo de alimento. (...) A gente é o lugar de referéncia
deles, entendeu? Quando uma pessoa chega no Brasil, chega aqui em [nome do

3 De acordo com informaces verbais e observacdes coletadas em equipamentos socioassistenciais
locais.

4 0 uso do conceito nativo de adoration busca abranger as especificidades dos cantos, ritmos e
oracdes que envolvem os rituais de adoracdo nas igrejas haitianas evangélicas. Os grupos de ado-
racdo sdo responsaveis por apresentarem cangdes, cantadas em coro principalmente nos cultos
dominicais. Semanalmente, os grupos - separados por género - se relinem para selecionar e ensai-
ar as cangles a serem apresentadas, bem como para planejar e montar seus figurinos.
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bairro], a gente consegue um lugar pra ela dormir, vé se alguém sabe de um traba-
Iho pra ela (Entrevista realizada no dia 24.05.2023).

A ideia de um lugar de referéncia designa as igrejas evangélicas enquanto espaco
preferencial ao qual haitianas recorrem ao longo de seus processos de adaptacdo e fixacdo
na cidade de destino. Em mais de uma ocasido em que participei de reunides entre funcio-
narios administrativos e liderancas das igrejas, observei que os membros das igrejas as
reconhecem como as Unicas organizacdes que conseguem assistir a populacdo haitiana de
acordo com as suas necessidades materiais. Destacam, por exemplo, o fato de que mesmo
0s servicos publicos do bairro sendo abertos para as familias migrantes, elas continuam
precisando de acompanhamento.

As longas filas de espera, as frequentes discriminacdes raciais vividas em interacdes
com usuarios e funcionarios e as barreiras linguisticas fazem dos equipamentos publicos
ambientes muitas vezes hostis e estranhos a pessoas migrantes. Soma-se a isso o fato de
gue os protocolos basicos de atendimento das instituicGes brasileiras muitas vezes se
apresentam opacos para pessoas ndo-brasileiras, algo que acaba se resolvendo na troca de
informacdes entre migrantes ha mais tempo instalados no destino e, em alguns casos, com
0 apoio de alguns equipamentos socioassistenciais do bairro.

Assim, ainda que as igrejas ndo cheguem a substituir os servicos publicos (escolas,
hospitais, equipamentos socioassistenciais, politicas de transferéncia de renda etc.) dos quais essa
populacdo depende de forma vital, as organizacfes religiosas evangélicas estdo presentes
na vida cotidiana das pessoas haitianas de uma forma muito mais proxima e pessoalizada
do que as instituicdes estatais. Dentro dessas organizacGes "de haitianos para haitianos",
as liderancas religiosas compartilham com os fiéis a mesma lingua nativa e as mesmas re-
feréncias culturais de origem.

O fato de serem todos membros de um pequeno agrupamento, ou seja, de uma
circunferéncia limitada de pessoas que frequentam um mesmo espaco com bastante regu-
laridade, faz com que os pastores e outros membros da igreja tratem os problemas de seus
fiéis de forma singular e complexa, em geral conhecendo muitos detalhes de suas histoérias
de vida e sofrimentos. Além disso, essas liderancas sdo acessiveis, ndo raramente deixando
seus numeros de telefone a mao de alguns fiéis.

Importante sublinhar, a essa altura, que a dependéncia em relacdo ao Estado é uma reali-

dade que se tornou necessaria na medida em que a colonizacdo e expansao do capitalismo expro-
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priou diversos povos de meios auténomos de sobrevivéncia (Marx, 1984 [1867]), colocando-os sob
a condicdo de forca de trabalho dependente de salarios diretos (rendimentos diretos do trabalho)
e saldrios indiretos (provisdo de servicos gratuitos necessarios a reproducdo da forca de trabalho)
(ver também Oliveira, 1988). Para Gilles Danroc (2010), a cosmovisdo haitiana foi forjada num
cenario de auséncia de Estado e estruturas de assisténcia institucionalizadas.

Historicamente, a populacdo haitiana agencia seus problemas cotidianos recorren-
do aos conhecimentos e visGes que os sistemas religiosos |hes proporcionam. Vonarx (2012)
endossa essa interpretacdo, afirmando a importancia dos rituais vodus de cura dentro das
comunidades rurais do interior do pais, onde inexistem hospitais e sistemas institucionais
de saude. O parametro comparativo desses autores estd assim, no modo como procedem
as populacdes em paises onde existiu algum padrdo de financiamento publico dos servigos
sociais (Oliveira, 1988).

Nas analises sobre o crescimento do pentecostalismo nas periferias urbanas brasi-
leiras, sdo comuns afirmacdes de que a igreja funciona como um Estado de bem-estar in-
formal ouimprovisado (Spyer, 2020a; Manso, 2023). Segundo o argumento de Juliano Spyer
(2020a; 2020b), a postura empreendedora e evangelizadora das igrejas faz com que as
igrejas oferecam servicos "que o Estado ndo da conta ou para os quais a sociedade brasilei-
ra ndo se mobiliza” (Spyer, 2020b). Providenciando servicos que abrangem, por exemplo, o
tratamento de dependéncia quimica, caronas para o hospital e resolucao de conflitos fami-
liares, as igrejas pentecostais sdo capazes de melhorar a vida de seus fiéis em contextos
periféricos em que 0s servicos publicos sdo precarios e insuficientes. O argumento remete,
assim, ao fato de que as igrejas se ocupam precisamente daquelas a¢des cuja responsabili-
dade tem sido historicamente atribuida as esferas publicas (Oliveira, 1988).

As igrejas locais brasileiras também tém oferecido assisténcia material e acolhi-
mento a populacdo haitiana da vizinhanca. O pastor de uma das igrejas haitianas do bairro
conta que uma das igrejas de nomeacdo Adventista das imedia¢des deu um apoio muito
forte aos haitianos entre 2011 e 2012, primeiro momento em que a popula¢do haitiana
passa a se instalar no bairro. Nas dependéncias dessa igreja, o pastor brasileiro promovia
campanhas de doacdo direcionadas aos migrantes recém-chegados: ele pegava colchdo,

cesta bdsica, panela, tudo para dar para o povo haitiano.
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A atuacdo das igrejas brasileiras no acolhimento de haitianos se revela igualmente
em relatos como o de E, que passou a frequentar uma lgreja Adventista do Sétimo Dia do
bairro a convite de uma vizinha brasileira. Ela conta que os pastores e outros membros da
igreja sabiam falar crioulo haitiano e demonstravam constantemente preocupag¢do com as
suas condicGes emocionais e materiais durante agueles primeiros meses em que ela bus-
cava se estabilizar na cidade. Um dos pastores e, também, uma das suas irmas da igreja
chegaram a |lhe oferecer algumas orientacdes sobre como procurar emprego e até mesmo
comida, roupa e alguns eletrodomésticos.

Apesar do papel das igrejas brasileiras na assisténcia a populacdo haitiana recém-
chegada, observamos que sdo as igrejas haitianas que protagonizam o papel de espaco de
referéncia e acolhimento dentro dessa comunidade migrante. Isso passou a acontecer
principalmente depois que algumas liderancas haitianas - em alguns casos, com a ajuda de
igrejas brasileiras - conseguiram imodveis onde deram inicio as suas proprias atividades de
forma independente.

Os motivos que explicam a preferéncia por igrejas haitianas envolvem o fato de que nelas o
estilo do culto e a convivéncia com conterraneos torna possivel a rememoracdo e o refazimento de
experiéncias anteriormente vividas no Haiti. Além dos cultos serem celebrados em crioulo haitiano,
os momentos de adora¢do acontecem sob as bases ritmicas do kompa® e do reggae de cancdes e
palavras pertencentes ao Chants d'Espérance’. O uso transnacional do mesmo conjunto de cangdes
(Louis, 2015) e do estilo de pregacdo, faz com que muitas pessoas — cuja religido anterior a Sdo
Paulo ja era protestante - cheguem na igreja com os versos e as melodias jd gravadas na memoria,
dando a sensacdo, conforme descreveu uma jovem garota haitiana: de estar ali hd muito tempo
(original em crioulo haitiano, traducdo minha).

Nesse sentido, a forma especifica pela qual as igrejas evangélicas podem ser fun-
dadas — em geral, independentes de um clero ou de uma supervisdo centralizada — favore-
ce a criacdo de comunidades religiosas autogovernadas (Manso, 2023). Ao lado de servicos
subsidiados pelo Estado e dos programas institucionalizados de transferéncia de renda, as

acOes das igrejas sdo os meios pelos quais as familias haitianas conseguem acessar merca-

> E. chegou no Brasil em fevereiro de 2023, junto de seu filho de 10 anos de idade, 6 anos depois
da vinda de seu marido para Sdo Paulo.

® Género musical do Haiti.

7 Livro (também existente na versdo de aplicativo) usado por pessoas evangélicas no Haiti e em
didspora, no qual é possivel encontrar vasto conjunto de cantos e hinos em francés e crioulo haiti-
ano.
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dorias e servicos que sob a mediacdo exclusiva dos rendimentos individuais Ihes seriam
inacessiveis.

Para Bruno Paes Manso (2023), as igrejas pentecostais sdo instituicdes criadas pe-
los pobres, para os pobres, resultante das maneiras que a populacdo criou para se gover-
nar quando as expectativas em relacdo aos servicos de cunho social do Estado se revelam
frustradas. Tal andlise ressoa na reflexdo de um dos pastores que entrevistamos, na qual o
cuidado em relacdo as pessoas em dificuldade e aos necessitados aparece como sendo res-

ponsabilidade da igreja:

A igreja € o lugar que deve nutrir as pessoas em dificuldade. Mas quando falo de
nutricdo espiritual, tenho que falar também de nutricdo material. A nutricdo mate-
rial tem a ver com os necessitados. Entdo o dever da igreja € ajudar essas pessoas.
Existem pessoas que pedem ajuda para pagar aluguel, comer. Isso é o trabalho da
igreja.

BATALHA ESPIRITUAL E 0S SENTIDOS DO A#4/ EM CONTEXTOS DE POBREZA

Para além de doacles e redes de assisténcia, a populagdo haitiana encontra nas igrejas
evangélicas haitianas os efeitos que a conexdo com Bondye® provoca em suas vidas subje-
tivas e emocionais. A conexdo com Bondyé acompanha a vida religiosa haitiana antes
mesmo da emergéncia e fortalecimento do pentecostalismo, sendo um elemento estrutu-
rador de taticas individuais e coletivas de protecdo em meio a condi¢des de subalterniza-
cdo e empobrecimento. Enraizada nas tradicdes que misturam o vodu e catolicismo, a co-
municacao constante com a divindade criadora tém oferecido ao povo haitiano narrativas,
conceitos e interpretacdes através das quais orientam praticas e decisdes — das mais corri-
gueiras as mais decisivas em suas vidas. Com a figuracdo especificamente pentecostal de
Bondyé, sua importancia na vida espiritual dos devotos permanece, mas ganha novos atri-
butos, orientando, consequentemente, novas praticas e orientacdes.

Bell Hooks (2020 [2000], p. 115) define a espiritualidade como sendo “um reconhe-

cimento dentro de cada um de que existe um lugar de mistério na nossa vida onde forgas

® No vodu haitiano, a palavra Bondyé designa a divindade suprema autora e governante do mundo,
gue se manifesta nas acdes e vidas de todos os seres e /was (entidades espirituais, que em alguns
casos correspondem aos orixas do Candomblé). Na sua versdo cristd evangélica, Bondyé continua
sendo a divindade suprema criadora do mundo, mas seus atributos sdo mais préximos daqueles do
Deus cristao.
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que estdo além do desejo ou da vontade humana interam as circunstancias e/ou nos gui-
am e nos direcionam”. Hooks defende ao cultivarem uma vida espiritual as pessoas bus-
cam preencher suas vidas da “presenca de espiritos transcendentes” (idem), dando algu-
ma forma e sentido a essas forgas misteriosas. Na gramatica do cristianismo evangélico
haitiano, essa “presenca de espiritos transcendentes” (idem) ganha o nome e os atributos
particulares nas figuras de Bondye.

De acordo com Alvito (2012), a teologia pentecostal enxerga a vida como uma con-
tinua guerra espiritual. A existéncia de forcas demoniacas, segundo a doutrina, € a princi-
pal causadora de tragédias e problemas na vida humana, levando aos cultos evangélicos a
necessidade continua de guerra contra o mal. Alvito (2012) chama atencdo ainda para o
fato de que, na visdo pentecostal, essas forcas demoniacas que regulam a vida terrena,
assombrando a todo momento a vida humana. A batalha contra o Mal, nesses termos, faz
de Bondye um guia nesta batalha espiritual que exige vigilancia continua. Na explicacdo de

um pastor que lidera uma das igrejas haitianas da zona leste:

Vocé ja ouviu falar de forcas demoniacas? Existem duas forcas que governam o
mundo: o Bem e o Mal. Estas duas forcas se opdem. Devemos trabalhar para ven-
cer a forca do mal. E por isso que um pastor deve ser uma pessoa prudente, no é
uma tarefa facil.

Segundo o pastor, a batalha contra o mal é uma tarefa ardua que faz parte da sua
responsabilidade enquanto lider religioso. Nos cultos de sua igreja (pertencente a Assem-
bléia de Deus/Eglise de Dieu), a mencdo ao diabo é uma constante, assim como em alguns
rituais voltados a cura de pessoas adoecidas. Na convivéncia etnografica com migrantes
haitianos/as, observamos que a luta contra o mal cultuada na cultura evangélica exerce um
trabalho moral e pratico em suas vidas cotidianas. As oracGes e a leitura biblica proporcio-
nam momentos de auto-meditacdo e instrucdo, servindo como habitos espirituais alterna-
tivos as tentagdes terrenas. Através da continua vigilancia moral dos comportamentos, por
sua vez, é possivel evitar eventos considerados malignos.

Exemplos concretos de comportamentos que atraem forgas malignas se manifes-
tam, por exemplo, naquilo que meus/minhas interlocutores/as descrevem como sendo
“vagabundagem”. A palavra aparece, por exemplo, para julgar homens que mantem re-

lagBes sexuais fora do casamento, que abusam do alcool ou que simplesmente frequentam
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bares e boates ao invés de praticarem a oracdo. Também foi empregada para identificar
pessoas que praticam comércios ilicitos ou assaltos - tanto no Brasil como no Haiti -, ou
ainda, para avaliar a conduta daqueles que chegam atrasados no local de trabalho. Tais
comportamentos ndo apenas denotam desconexao com os principios cristdo, mas um es-
tado de suscetibilidade a situac®es tragicas - saber, malignas. Conquistar habitos e uma
personalidade coerente com as palavras de Bondyée e Jézi, implica, portanto, taticas para
evitar habitos vistos como incapacitantes para o trabalho e desagregadores do convivio
familiar.

Em conversas com mulheres haitianas, elas sublinharam a importancia de mesye
Bondyie chak jou. E preciso agradecer a Deus, afirmaram, pela prépria satde e da familia,
por terem uma cama para dormir, por terem conseguido algum trabalho, pela ajuda que
receberam de alguém num momento de dificuldade. Assim, elas enxergavam suas proprias
condigOes por meio de uma lente comparativa em relagdo aquelas pessoas cuja condicdo
de vida estava marcada por um sofrimento irreversivel ou ainda mais grave. Ou seja, avali-
avam positivamente suas vidas confrontando-as enquanto antitese de uma vida que consi-
deravam pior. Exercitar esse olhar comparativo lhes parece estratégico precisamente por-
gue as orientam a adotar medidas de contencdo, ou seja, praticas para evitar situacdes as

guais sabem estar vulneraveis, como desemprego, doencas evitaveis, soliddo e desamparo.

Assim, a linguagem de batalha espiritual da fé evangélica pode ndo se desdobrar
numa efetiva ascensdo financeira e profissional, mas acaba operando como um dispositivo
de autocontrole e auto-adequagao por meio do qual buscam protegdao contra riscos aos
guais elas se percebem expostas. Com isso em vista, defendemos que o “mal” que a cos-
movisdo pentecostal de meus interlocutores procura evitar corresponde aos comporta-
mentos que, em contextos de estigmatizacdo e pobreza, podem levar sujeitos a eventos
tragicos, como desagregacao familiar, adoecimentos incapacitantes, desemprego, mortes
prematuras etc. Ou seja, os variados riscos que a sociedade atual Ihes endereca. Os signifi-
cados do Mal na teologia pentecostal, tal como apropriado por sujeitos haitianos, estdo
baseados em observacGes e experiéncias didrias que correspondem a uma realidade social
mais ampla, a de que determinados riscos e eventos tragicos assombram, com muito mais

frequéncia, a vida de pessoas pobres, negras e ndo-brancas.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Nossa intencdo ao longo do artigo foi apresentar alguns aspectos dos modos como o uni-
verso evangélico faz parte do conjunto de estratégias cotidianas movidas por migrantes
haitianos/as para se protegerem de experiéncias e riscos associados a pobreza. Os casos
etnograficos aqui expostos sinalizaram o cardter de assisténcia material assumido pelos
agrupamentos religiosos evangélicos em meio a contextos de privacdo material, sobretudo
em frentes que nem os rendimentos individuais do trabalho nem as instituicGes estatais
sdo capazes de enderecar. Se a religido e as entidades espirituais sdo elementos histéricos
constitutivos das organizacdes comunitdrias haitianas, algo novo, no entanto, estd em vis-
ta: o crescimento das variantes evangélicas como doutrina de fé e mediacdo da conexao
com Bondye.

O cristianismo evangélico aparece, assim, no centro dos modos como migrantes
haitianos/as agenciam entre si as lidas diarias em face das privacées vividas em Sdo Paulo:
como elemento de coesdo identitaria dentro da comunidade de devotos; como estrutura
de organizacdo autogovernada voltada ao apoio material de migrantes; e como guia moral
de condutas e comportamentos voltados a afastar eventos malignos. A realidade imediata
diante da qual suas agéncias individuais e coletivas estdo posicionadas é, portanto, aquela
da experiéncia migratdria marcada ndo apenas pelas perdas e estranhamentos tipicamen-
te vividos por pessoas migrantes, mas também pela experiéncia cotidiana da pobreza.

A privacdo material que experienciam, bem como 0s riscos que procuram evitar em
contexto migratorio através da batalha espiritual, sdo realidades presentes majoritaria-
mente na vida de grupos sociais pobres e ndo-brancos. No Brasil, pesquisas apontam, por
exemplo, como a morte prematura, as doencas evitaveis e o desemprego acometem des-
proporcionalmente a vida de pessoas negras e ndo-brancas (lpea/FBSP, 2013; Canal Saude,
2018; Agéncia Brasil, 2022). Em escala mundial, essa realidade se repete, submetendo
grande parte da populacdo haitiana a estes mesmos riscos e privagdes- 0s gquais muitas
vezes se repetem nos seus destinos migratorios.

Nosso foco nas dimensGes cotidianas dos fendmenos deixou de lado, no entanto,
problematizacdes sobre o modo como a reproducdo social capitalista vigente tém produzi-

do a realidade vivenciada por pessoas haitianas em didspora. Argumentamos, assim, que
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futuras andlises sobre o nexo entre pentecostalismo e migracdes haitianas requer proble-
matizacdes: tanto sobre as légicas racializadas de producdo social de pobreza; quanto so-
bre as caracteristicas atuais da reproducao da sociedade que tornam o pentecostalismo

uma das formas prioritarias de organizacdo comunitaria entre migrantes.
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ABSTRACT:

The evangelical christianity seems to be increasing in strength within the social lives of Haitian
people in the diaspora. In this article, we inquire what tactics Pentecostalism has been offering to
Haitian migrants whose social existence is oppressed by everyday poverty. To do so, we will inves-
tigate how Haitian churches act on the local level in the neighborhoods where Haitian migrants
settle. Our ethnographies reveal that evangelical communities currently play the role of assisting
Haitian migrants in their reception neighborhoods. That the "spiritual warfare", in turn, that cha-
racterizes Pentecostal doctrine performs a moral work whose promise is to protect this migrant
group from risks associated with poverty that current society addresses to them.

Keywords: Haitian migration; EVeryday life; Poverty; Evangelical churches.
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MODO DE VIDA DOS HAITIANOS EM PORTO VELHO (RO):
LINGUA, PERTENCIMENTO E RELIGIAO

Way of life of Haitians in Porto Velho (RO): language, belonging and religion

Fason ayisyen yo viv nan Porto Velho (RO): lang, apatenans ak relijyon
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RESUMO:

Neste artigo discutimos o modo de vida dos haitianos em Porto Velho — RO, levando em conside-
racdo aspectos como a lingua, no caso o crioulo haitiano, e a religido. Esta pesquisa foi realizada a
partir do uso de dados bibliograficos, da observagdo participante e da histdria oral. Para obtencdo
dos dados, realizamos entrevistas em crioulo haitiano, lingua materna do autor principal e dos
entrevistados. A pesquisa possibilitou a compreensdo sobre a interculturalidade no processo mi-
gratorio dos haitianos em Porto Velho — RO, uma vez que a lingua materna e a religido sdo ele-
mentos que se configuram como praticas socioculturais que contribuem para o fortalecimento da
coletividade haitiana no Brasil, produzindo um sentimento de pertencimento, acolhimento e segu-
ranca.

Palavras-chave: Imigracdo Haitiana; Lingua Crioula; Religido; Coletividade.

REZIME:

Nan atik sa a nou diskite fason ayisyen yo viv nan vil Porto Velho — RO, pandan nou pran an kont
aspé lang, nan ka sa a ki se kreyol ayisyen epi relijyon. Se yon rechéch ki fét avek done bibliyo-
grafik, obsevasyon patisipan epi istwa oral. Pou nou kolekte done anpirik yo nou feé antrevi yo an
kreyol ayisyen, lang maténel oté prensipal atik la sansanm ak moun ki te bay antrevi yo. Gras a
rechech la nou rive konprann entekiltirelite ki genyen nan pwosesis migratwa ayisyen yo nan vil
Porto Velho — RO, yon fwa ke lang maténel la ak relijyon se eleman ki konfigire kom pratik sosyokil-
tirel ki kontribiye pou rann kominote ayisyen nan Brezil vin pi dyanm, li f& moun yo gen inite antre
y0, yo santi yo byen resevwa yo e yo santi yo an sekirite.

Mo kle: Imigrasyon Ayisyén; Lang Kreyol; Relijyon; Kominote.

" Negro, migrante haitiano, nascido em Tiburon Sul — Haiti. Doutorando em Geografia pela Funda-
cdo Universidade Federal de Ronddnia (UNIR) e pesquisador no Instituto Maria e Jodo Aleixo. E-
mail: charlotcj03@gmail.com
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INTRODUGAD

A presenca do povo haitiano no territorio brasileiro, especialmente na Amazo6nia é uma
realidade. No Estado de Ronddnia, a aparicdo dos mesmos é marcada pelo contraste exis-
tente entre os costumes, crencas e culturas de um novo recorte espacial que se desenha a
partir das suas territorializacdes. Apesar das inUmeras diferencas socioculturais e linguisti-
cas entre a nacgdo haitiana e brasileira, muitos haitianos(as) que vivem no Haiti, enxergam
o Brasil como um pais com grande potencial de ofertar oportunidades, diferentemente do
pais caribenho, que é imerso em crises politicas e econémicas.

Podemos afirmar, grosso modo, que na visdo de quem mora no Haiti, o Brasil dis-
pde de um mercado de trabalho aberto e receptivo, que combinado a baixa burocracia
para entrar no pais, o Brasil passa a se tornar um ponto migratorio. Esses fatores funcio-
nam como uma mola propulsora que os impulsionam a migrar para o territorio brasileiro -
bem como outros paises — em busca de emprego e melhores condi¢des de vida. Muitos
acreditam que ao adentrarem em um novo pais, a inser¢cao no mercado de trabalho serd
rapida, sendo essa a maior esperanga que sustenta as incertezas e as fragilidades de esta-
rem fora da sua terra, até mesmo amenizando a auséncia da familia e as barreiras sociais,
culturais e linguisticas impostas. Alguns imigrantes ficam semanas e até meses sem conse-
guir nenhuma atividade remunerada, e quando conseguem, sdo geralmente atividades
com o valor muito abaixo do que é pago aos brasileiros.

Nesse contexto, em grande parte dos casos, o Brasil construido em suas imagina-
cOes, passa a ser um pais de desilusdo. Além de ndo poderem suprir suas necessidades
basicas, como a alimentacdo, aluguel, transporte, etc., carregam consigo a responsabilida-
de de sustentarem financeiramente as suas familias que ficaram em sua terra de origem.
Contudo, o que mais perturba os haitianos e os deixam angustiados € a auséncia do afeto e
da presenca dos entes queridos concomitante ao sentimento de fracasso por ndo conse-
guirem suprir as necessidades de quem |a ficou, e principalmente, de continuar a alimentar
os sonhos daqueles que amam.

O maior desejo entre os imigrantes em relacdo as suas familias é de um dia trazé-
las para viver junto consigo em terras brasileiras, ou voltar para construir algo que possibi-
litard bom rendimento econdmico, conduzindo-os ao enfrentamento das dificuldades coti-

dianas, que talvez sejam as mesmas que um dia os obrigaram a deixar seu pais. Aqueles
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que persistem encontram muitos percalcos que podem ser vencidos somente quando a
vontade e a esperanca por um futuro melhor sdo maiores do que as incertezas do presen-
te.

O deslocamento, a forca e a determinacdo desse povo, bem como suas tristezas,
dores, angustias, conquistas e alegrias proporcionadas pela chegada em um novo pais, é
aqui investigada e analisada a partir das entrevistas que iniciaram em fevereiro de 2021 e
finalizaram em julho do mesmo ano. As entrevistas foram realizadas mediante agenda-
mento prévio, na casa de cada entrevistado(a), com tempo médio de 2h (duas horas).

Sendo esta pesquisa realizada por um haitiano que vive na regido amazonica, cabe
ressaltar que ha o estudo das principais rotas de imigracdo ndo sé na Amazonia brasileira,
mas, sobretudo, em outros estados desse pais gigante, com énfase no recorte territorial de
Porto Velho, capital do Estado de Ronddnia.

Para alcancar resultados satisfatérios no desenvolvimento da pesquisa, foi levado
em consideracdo a lingua origindria do Haiti, a lingua crioula, e a religiosidade, sob o olhar
da geografia da religido. A pesquisa bibliografica junto da observacdo participante e da
histdria oral constituem o caminho metodoldgico que fizemos neste estudo. Levando em
consideracdo que o autor principal € um haitiano que vive no Brasil, este trabalho faz parte
daquilo que Velho (1978) trata como estudar o que esta proximo, a sua propria sociedade.
Desmitificando a tradicional premissa da ciéncia que é necessario haver uma distancia en-
tre o investigador e o seu “objeto” de trabalho. A observacdo participante, aqui, serve para
a quebra desse dogma do distanciamento e da neutralidade, uma vez que o contato entre
o investigador e os investigados parte da comunidade haitiana no Brasil, da qual um dos
autores faz parte, isto é, de dentro para fora e ndo o contrario, havendo certas proximida-
de e semelhancas, como a nacionalidade, a lingua e a cultura. Utilizamos os depoimentos
de trés entrevistados naturais do Haiti: Guerrier,* Espérance’ e Persévérance.?

E importante ressaltar que os nomes dos entrevistados s3o ficticios e foram esco-

Ihidos por eles mesmos. Guerrier, Espérance e Persévérance, € a maneira como se veem e

L Em portugués significa Guerreiro, ou seja, aquele que n3o tem medo de lutar para realizar seus
sonhos de uma vida melhor.

2 Esperanca, isto é, apesar de todas as dificuldades enfrentadas nas terras brasileiras acredita que
seus sonhos vao ser realizados.

3 Perseveranca, as vezes na vida é preciso perseverar e lutar com dignidade para chegar onde quer
chegar.
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se consideram fora de seu pais de origem, tal medida foi adotada objetivando preservar
suas identidades. Além disso, as entrevistas foram realizadas individualmente, no intuito
de fazer com que cada entrevistado se sentisse livre e a vontade para falar sobre sua traje-
téria no territério Rondoniense, a fim de valorizar a subjetividade de cada sujeito da pes-
guisa, mantendo a particularidade de cada trajetdria.

Guerrier tem 25 anos de idade e nasceu no Haiti, na cidade de Gonaives, norte do
pais. Vindo de uma familia com poucos recursos, composta por pai, mde e mais cinco ir-
maos, chegou ao Brasil em fevereiro de 2014. Mesmo diante de tantas dificuldades, leva
adiante os seus objetivos planejados antes de deixar sua terra natal. Atualmente, Guerrier
estuda Filosofia em uma universidade publica, faz estdgio em um orgdo publico ligado a
justica e é professor em um projeto de extensdo, atuando também como professor parti-
cular de lingua francesa. O mesmo acredita que o ensino superior abrird portas para um
futuro promissor e digno.

Ja Espérance, de 29 anos, pertence ao Estado de Artibonite — Haiti, provém de uma
familia desprovida economicamente, constituida por sete irmdos: trés homens e quatro
mulheres. No Brasil, casou-se com uma pessoa de nacionalidade brasileira e estabeleceu
familia e raizes. Atualmente é mae de trés filhos, sendo um menino e duas meninas, resi-
dindo na cidade de Porto Velho/RO. Chegou ao Brasil no dia 12 de outubro de 2011, na
cidade de Brasiléia, no Acre, e somente no dia 3 de janeiro de 2012 chegou a Porto Velho.

Persévérance esta com 24 anos, é solteira e nasceu em Porto Principe, capital do
Haiti. Por ser natural de Porto Principe, o centro da grande tragédia que envolveu o terre-
moto, acabou por perder um grande numero de familiares, também perdas materiais e a
desestabilizacdo financeira e emocional. Persévérance se difere dos demais entrevistados,
pois antes de deixar o Haiti conseguiu o visto para entrar no Brasil de forma regular, e ndo
na condicdo de refugiada, como grande parte dos haitianos que chegaram e residem no
pais. Desta maneira, a trajetdria de Persévérance é distinta dos demais, quase que rara.
Atualmente, trabalha e estuda em um curso de técnico em enfermagem numa instituicao
privada em Porto Velho. Assim como Guerrier e Espérance, Persévérance vé a educacdo e o
estudo como um meio de prosperar.

As narrativas dos entrevistados e a vivéncia do autor principal, nos levam a com-

preender uma parte da condicdo humana em que se da a situacdo de imigracdo. A pesqui-
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sa, nesse caso, é uma forma de apreender e interpretar a realidade do fenébmeno de imi-
gracdo a partir das caracteristicas culturais e das emog¢des produzidas pelos haitianos no
Brasil. Além de ser uma forma de visibilizar nosso povo que, por muitas vezes, é ignorado.
Por meio dessa pesquisa, consideramos dispor de dados suficientes para expressar a reali-
dade haitiana e contribuir para a manutencdo das raizes dos haitianos fora de sua nacao.
Acreditamos ser necessario informar que todas as entrevistas foram realizadas na
lingua materna, o crioulo haitiano, e ndo em francés, lingua imposta pela colonizacgdo. Isso
oportunizou que o pesquisador e os entrevistados mantivessem um maior envolvimento e
profundidade, criando um ambiente que fosse imerso na ideia de pertencimento, naquilo
que é subjetivo, mesmo estando a tantos quilometros de distancia do Haiti (JN CHARLES,

2020).

FATORES HISTORICOS E GEOGRAFICOS DA MIGRAGAD HAITIANA

O ser humano, desde os primordios, vez ou outra, realiza um tipo de deslocamento que o
coloca na condicdo de emigrante ou imigrante. Essa situacdo é marcada pela saida do seu
pais e entrada em outro. Nesse sentido, a migracdo tem como principais causas as perse-
guicBes politicas e religiosas, crises econOmicas e sociais, a exemplo de violéncia, desem-
prego, vulnerabilidade e falta de perspectivas no local de origem. Tais situacdes impulsio-
nam determinados grupos humanos a buscarem melhores condi¢cdes de vida, lutar pela
dignidade, cidadania e sobrevivéncia, tal como é o caso do povo haitiano*, residente em

outros paises. Na fala de Guerrier, podemos constatar isto,

Naquela época cada haitiano via o Brasil num aspecto diferente. Entendeu? Mas
na minha visdo, vi sempre o Brasil como um pais rico. Naquela época, se ndo me
engano, era o 62 Poder Econdmico Mundial. Vi também o Brasil como um pais que
atrai muitos turistas, como um lugar onde eu poderia encontrar mais oportunida-
des e ter perspectiva de vida, se comparado ao Haiti que € um pais com menos
oportunidade. E claro que quando se viaja para um pafs mais “desenvolvido” en-
contrar-se-a mais oportunidades (Tradugdo nossa).

A fala do Guerrier reforca a ideia que quando uma pessoa emigra, esta a procura de

melhores condicdes de vida. Na narrativa de Guerrier fica explicito que Haiti € um pais com

4 A maioria dos haitianos(as) deixaram sua terra natal pela falta de emprego, o terremoto de 2010,
a instabilidade politica dentre outras.
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menos oportunidades, mas afinal, por que isso ocorre? O Haiti, por mais que as tragédias
naturais e crises sociais sejam intensas, € um pais de grande importancia na histoéria da
humanidade, pois foi a primeira Republica negra do mundo a conquistar a independéncia
(Roupert; Salgon, 2011; JN Charles, 2020). Infante (2005), caracteriza a ilha onde Haiti se
localiza como “Uma ilha, dois mundos”, devido ao fato dela abrigar dois paises: Republica
Dominicana e a Republica do Haiti. Ambos os paises possuem saida para o mar, além de

condicdes fisicas e climaticas capazes de promover satisfatoria producao de alimentos.

Figura 1: Localizacdo do Haiti na América Central
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Infelizmente a ma governanca dos dirigentes haitianos e o egoismo de alguns pai-
ses, impede que ele seja verdadeiramente livre. O colonialismo francés produziu uma di-
namica de violéncia que pde o pais e seus habitantes em uma situacdo de instabilidade. O
resultado disso se mostra na triste realidade em ocupar uma das ultimas posi¢cdes no ran-
king dos paises com melhores condigdes econémicas do continente Americano, aferido
pela Organizacdo das Nacdes Unidas — ONU, por meio do Indice de Desenvolvimento Hu-

mano (IDH)?

> [ndice de Desenvolvimento Humano.
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A situacdo de pobreza vigente no pais dificulta que os haitianos tenham uma vida
estavel e que consigam o basico para sua sobrevivéncia, deixando-os descrentes de um
futuro diferente do qual vivem. Tal fato influencia para que realizem o movimento de mi-
gracdo externa, vivendo como imigrantes em outros paises. Infelizmente, essa busca ndo
se concretiza para todos, pois nesse percurso alguns morrem sem realizar os seus sonhos e
dos seus (Roupert; Salgon, 2011).

Os problemas econdmicos e a falta de emprego da Republica do Haiti ndo é fruto
do século XXI, eles se arrastam pelo pais hd muitos anos, tendo como principal causa os
governos corruptos que tém como objetivo o bem de pequenos grupos, isto é, que gover-
nam visando enriguecer uma pequena parcela da populacdo e ndo na distribuicdo de ren-
da para todos e todas. Na década de 1990, depois de longo periodo de instabilidade e vio-
léncia, foram realizadas novas eleicGes presidenciais na ilha caribenha. O resultado das
eleicBes foi satisfatério, uma vez que a populagdo haitiana elegeu Jean Bertrand Aristide
(1990-1995), ex-padre salesiano e partidario da teologia da libertacdo, sendo o primeiro
presidente eleito democraticamente (1990)° (Lockhart, 2015).

Entretanto, o sonho da populacdo em (re)construir seu pais, rapidamente, foi mor-
to. Apds assumir o cargo e chegar ao poder em 1990, Jean Bertrand Aristide recebeu um
golpe de estado por parte dos militares e foi obrigado a deixar o pais em 1991, tendo que
ficar exilado nos Estados Unidos entre os anos de 1991 a 1994. E importante levar em con-
sideracdo que o golpe ndo foi apenas ao cargo politico, mas, sobretudo nos sonhos e an-
seios da populacdo, nas perspectivas e esperancas que cada haitiano(a) carregava em si de
viver em seu pais e ter uma vida digna.

Porém, no ano de 1994 a voz do povo e o respeito a sua escolha é, finalmente, le-
vado em consideracdo (Lockhart, 2015). Ainda segundo o autor, o Haiti viveu, entdo, trés
anos de terror e de repressdo até a sua volta, em 1994, para terminar o seu mandato. Em
1996, Jean-Bertrand Aristide volta a ser o primeiro presidente eleito a passar o poder a
outro presidente eleito, René Préval, sendo o primeiro presidente a completar um manda-
to desde que o pais conhece o sistema da democracia (Lockhart, 2015).

Em 2000, mais uma vez Aristide foi eleito presidente do pais, em razdo de muitas

discordancias entre a sua maneira de governar e a visdo de boa parte da populacdo, sem

6 Jean-Bertrand Aristide, son premier président démocratiquement élu en 1990.
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sequer terminar o mandato, ele foi obrigado a deixar o cargo em 2004. Agao que s6 ocor-
reu apds muitos atos de violéncias, marcada pela matanga entre politicos e partidarios do
ex-presidente Aristide. De acordo com a lei do pais, regida pela Constituicdo de 1987, ime-
diatamente o cargo ficou sob a responsabilidade do presidente do Supremo Tribunal Haiti-
ano (STH), Bonifacio Alexandre assumiu o comando do pais.

Nesse mesmo ano, no dia 29 de fevereiro, o entdo presidente solicitou ajuda a ONU,
para a contencdo da crise que assolava o Haiti. O Conselho de Seguranca das Nagdes Uni-
das (CSNU), atendendo ao pedido do entdo mandatario interino, estabeleceu a Forgca Mul-
tinacional Interina (MIF) e em abril de 2004 o conselho aprovou a “resolucdo 1542 (2004)”
dando a origem MINUSTAH - Missdo das Nacdes Unidas pela estabilizacdo do Haiti.’

Em 12 de janeiro de 2010, Haiti se transforma em uma grande catdstrofe natural,
gue se torna ainda mais penosa devido a sua condicdo de instabilidade econémica. A ocor-
réncia de um abalo sismico (terremoto) de magnitude 7,3 na escala de Richter balangou o
pais e trouxe consequéncias profundas a populacdo e aos cofres publicos. A capital do Hai-
ti, Porto Principe, por exemplo, foi atingida e estima-se que 80% das construcSes foram
seriamente danificadas, incluindo, escolas, hospitais, postos policiais e o préprio palacio
presidencial. Além de danos materiais, mais de 222.500 haitianos (as) perderam a vida e
1,5 milh3es ficaram desabrigadas em razdo do fatidico® acontecimento.

A ocorréncia do terremoto acabou por acentuar os problemas existentes no pais,
expondo a dificil situacdo socioecondmica enfrentada pela populacdo desde décadas ante-
riores. De acordo com Scheinkmann (2016, p. 89) “o Brasil, nos ultimos anos, vem rece-
bendo um ndmero crescente de imigrantes, dentre os quais de haitianos, [...] desde o ter-
remoto que atingiu o pais caribenho em 2010”. Ao perceber o fluxo migratério dos haitia-
nos no territdrio brasileiro, a presidenta Dilma Rousseff visitou o Haiti e no dia 2 de feve-
reiro de 2012, na tentativa de ajudar o pais a se reerguer e principalmente, dar um folego
na populacdo que necessitava de um olhar além das possibilidades oferecidas pelo gover-
no do Haiti.

Na ocasido, a presidenta Dilma Rousseff fechou um acordo com o presidente Mi-

chel Martelly para deter a imigracdo irregular dos haitianos para o Brasil, onde prometeu

7 Résolution 1542 (2004) Adoptée par le Conseil de sécurité a sa 4961e séance, le 30 avril 2004.
Disponivel em http://www.haiticulture.ch/Resolution 1542.html.

8 Haiti: bilan officiel du séisme de plus de 222.500 morts. Disponivel em: http://www.leparisien.fr/
flash-actualite-monde/haiti-bilan-officiel-du-seisme-de-plus-de-222-500-morts-24-02-2010-82718
6.php. Acesso no dia 5 de novembro de 2021.
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assinar 1.200 vistos,” facilitando a entrada regular no pais aos haitianos com visto emitido
pela embaixada brasileira em Porto Principe - Haiti. Nessa perspectiva, o relato do Guerri-

er, vai de encontro com o fato ocorrido entre Brasil e Haiti:

Entretanto, naguela época que sai do Haiti foi a época em que a presidenta Dilma
Rousseff assinou um acordo com o presidente Michel Martelly, apds o terremoto
do Haiti. Aproveitei esta oportunidade; entrei ao Brasil, passei pela Republica Do-
minicana, entrei sem visto, como um refugiado. Mas sabendo que ao chegar ao
Brasil o processo para ter documentos legais ndo seria muito dificil (Traducdo nos-
sa).

Os Haitianos que aqui chegavam, ndo buscavam somente emprego, mas deseja-
vam, especialmente, o ingresso no ensino superior. O acesso ao ensino superior no sistema
educacional haitiano é muito dificil devido ao alto custo do ensino superior privado e a
pougquissimas vagas no ensino publico, fatos que forcam os haitianos a emigrar para outros
paises em busca do pdo intelectual (JN Charles; Silva, 2018). Além disso, naquela época, o
Brasil era reconhecido a nivel internacional como um pais de economia crescente. Noticias
como essas fizeram com que habitantes de paises com economia decadente enxergassem
o Brasil como um lugar de muitas oportunidades.

A participacdo do Brasil nas missdes das NacGes Unidas pela estabilizagdo no Haiti
(Minustah) de junho de 2014 a 15 de outubro de 20179, o que garantiu uma participacdo
de destaque em encontros internacionais (Scheinkmann, 2016). Cabe ressaltar o sentimen-
to de humanismo demonstrado tanto pelo governo brasileiro, quanto a uma parte da soci-
edade civil brasileira para com os haitianos, permitindo ndo so sua entrada e estabeleci-
mento no pais, mas também a disposicdo de muitos cidaddos para ensinar a lingua portu-

guesa aos imigrantes, o que podemos entender como uma forma de acolhimento.

0 PROCESSO DE DESLOCAMENTO E ENTRADA NO BRASIL

Grande parte dos haitianos e haitianas, para deixar o pais, necessitam passar pela capital
Porto Principe antes de adentrarem na RepuUblica Dominicana. E fundamental considerar-

mMos que essa rota, na maioria das vezes, é realizada por aqueles que por questdes finan-

9 Brasil e Haiti fecham acordo para deter imigracdo ilegal. Disponivel em https://veja.abril.com.br/
politica/brasil-e-haiti-fecham-acordo-para-deter-imigracao-ilegal/.

1 Fim da Miss3o das NacBes Unidas para a Estabilizacdo do Haiti. Disponivel em https://www.
campograndenews.com.br/artigos/fim-da-missao-das-para-a estabilizacao-do-haiti.
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ceiras ndo conseguem pegar o voo direto que ha em Porto Principe rumo ao destino final,
tendo que optar por meios alternativos.

Os principais trajetos realizados pelos haitianos para entrar em territorio brasileiro
sao dois: o primeiro indica a saida do Porto Principe, passando pelo Panama, Equador, Pe-
ru, e finalmente chegando a Tabatinga (Amazonas), no Brasil. O segundo é realizado saindo
da Republica Dominicana, percorrendo os paises do Equador e Peru, adentrando em solo
brasileiro pela cidade de Brasiléia (Acre) (Pereira, 2016). Seguindo esse mesmo pensamen-

to, Guerrier declara que chegou ao Brasil pela segunda rota.

Passei pela Republica Dominicana e desde 1a até o Equador viajei de avido. Do
Equador ao Brasil viajei de dnibus porque quando sai do Equador, tive que passar
pelo Peru, e para atravessar a fronteira do Equador com Peru tinha que viajar de
Onibus. Do Peru ao Brasil fiz grande parte do percurso de 6nibus e préximo a fron-
teira com o Brasil, peguei taxi para eu entrar na fronteira brasileira e ir diretamen-
te ao refugiado (Tradugdo nossa).

Além das dificuldades encontradas ao longo da viagem para chegar ao territério
brasileiro, alguns haitianos provam a amarga experiéncia de serem saqueados por pessoas
gue aproveitam de suas limitagdes fisicas, emocionais, sociais e principalmente da falta de
entendimento de outro idioma (Pereira, 2016). As lutas sdo diarias e com isso percebe-se a
vontade intrinseca existente nesses que mesmo diante de um futuro incerto, de percalcos
no meio do caminho, acreditam no poder da transformacdo. Para confirmar tais dados e
salientar a fala de Pereira (2016), Guerrier relata os problemas enfrentados até chegar ao

Brasil.

Foi um percurso muito dificil para mim, porque meu dinheiro era pouco, ndo tinha
muito dinheiro em mados. Quando cheguei a fronteira entre Peru e Equador, meu
dinheiro acabou. Porém, gracas a Deus, meus parentes me enviaram dinheiro para
eu seguir a viagem. No caminho, muitas pessoas me roubaram, pelo fato de eu
ndo compreender a lingua espanhola, as pessoas cobravam a mais pelos servicos
prestados ou pelos alimentos (Tradugdo nossa).

Fica claro que Guerrier foi vitima de pessoas que aproveitaram da sua condicdo de
imigrante para tirar vantagens sobre o mesmo. Entretanto, as dificuldades e as atitudes an-
tiéticas dos outros ndo cessaram por ai. A travessia do Guerrier do Equador para o Peru

para finalmente chegar a Republica Federativa do Brasil foi marcada por erros que culmi-
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naram em prejuizos financeiros, que chegou a classificar as situacdes sofridas como “abu-
so”. Indignado, ele explica que a intencdo das autoridades policiais locais era nada menos
do que se aproveitar do pouco dinheiro que ele tinha, definindo os nove dias de percurso

como “nove dias sofridos”.

Digo abuso sim, sofri a tal ponto que cheguei num limite onde quando atravessei a
fronteira do Equador, ja entrando no Peru, a policia me mandou de volta porque
as pessoas que me receberam ndo eram pessoas boas. Eram pessoas que precisa-
vam de dinheiro e se aproveitavam dos haitianos que necessitavam atravessar a
fronteira. Quando cheguei na delegacia policial, ja no Peru, ndo me deixaram atra-
vessar e me mandaram novamente de volta. Em uma segunda tentativa, outra
pessoa que tinha mais confianca em mim, me deu a oportunidade de atravessar o
Peru. Foi na segunda vez que consegui atravessar, foram nove dias muito dificeis
para nos (Traducdo nossa).

Espérance, em sua entrevista apresenta caracteristicas similares ao do jovem Guer-

rier, a mesma relata que,

Passei por Santo Domingo (Republica Dominicana), Panama e Peru até chegar no
Brasil. Foram quatro dias de viagem, presenciei muitos fatos tristes contra meus
irmdos de nacdo. Em alguns territérios fomos humilhados pela nossa origem e nos
acusavam de querer roubar o espaco da populacdo local. Nunca tive isso em men-
te, ao sair do meu pais eu apenas criei em mim muitas expectativas de trabalhar
dignamente e com honestidade para ter um futuro melhor para mim e se possivel,
ajudar minha familia. As mulheres imigrantes viviam amedrontadas, pelos olhares
atravessados e pelas palavras que ouviam, que com o convivio e com o passar do
tempo passamos a entender o que significava. Ajudamo-nos como podiamos, por-
gue 0s meus sonhos eram muito parecidos aos de outros imigrantes, bem como as
dificuldades passadas no Haiti, e era uma maneira de nos proteger, estando em
grupo, sempre perto de outros imigrantes. No percurso perdi minha mala e um
computador. (Tradugdo nossa).

Ambos os relatos sdo muito diferentes da experiéncia vivenciada por Persévérance
gue saiu diretamente de Porto Principe de avido e teve uma viagem mais tranquila e segu-
ra. Relata-se que: “sai do meu pais e peguei 0 voo na Capital Porto Principe e fiz Panama —
Manaus. Deixei 0 meu pais numa tarde e no dia seguinte de madrugada estava no solo
Brasileiro” (Traducdo nossa).

De acordo com Pereira (2016), de modo geral, o ponto de partida € o proprio Haiti

e, depois, a Republica Dominicana. Muitos haitianos passam pela Republica Dominicana
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pelo fato de o Haiti ter fronteira com este pais. Outra vantagem é que as vezes a passagem
aérea partindo da Republica Dominicana para outros paises da América do Sul, compensa
mais, ou seja, sai mais barato se comparado com a rota aérea saindo do Haiti com destino
direto ao Brasil. Dependendo da cidade onde o imigrante pretende desembarcar, a dife-
renca gira em torno de RS 500 ou mais.

Ainda sobre o processo de entrada no solo brasileiro, de acordo com (Handerson,
2015, p. 15), observa-se que a maioria dos imigrantes haitianos e haitianas chegaram ao
Brasil cruzando as fronteiras do Peru, Bolivia e outros paises Latino-Americanos, passando
pela regido amazbénica antes de adentrar em outros lugares do Brasil, uma vez que “os
primeiros haitianos a passar pela Triplice Fronteira Brasil, Coldbmbia e Peru chegaram a
Manaus em maio de 2011”. O trajeto percorrido pelos imigrantes nos faz pensar que ao
longo do caminho, muitos podem ter estabelecido moradia em outros paises, principal-

mente na Pan-Amazonia.

HAITIANOS EM RONDONIA:
MODO DE SER, LINGUA ORIGINARIA E A RELIGIOSIDADE

A lingua crioula pode ser definida como: crioulo haitiano ou, simplesmente, haitiano. Quan-
do alguém do Haiti verbaliza que “fala haitiano” significa dizer que a pessoa fala a lingua
crioula. O crioulo, assim como toda lingua, tem suas complexidades e particularidades, ndo
existindo apenas um Unico tipo de crioulo. Entretanto, segundo os estudiosos da lingua
haitiana, o crioulo haitiano é o mais falado entre todas as demais linguas crioulas ditas no
mundo (Védrine, 2007). Nesse contexto, levando em consideracdo o valor expressivo da
lingua haitiana, usaremos o termo “haitiano”, ao invés de apenas “crioulo” para nos refe-
rirmos ao idioma originario do Haiti.

Mesmo com a didspora, existem mais de um milhdo de pessoas que falam o haitia-
no. Essas pessoas residem em paises como: Estados Unidos, Canada, Chile, Guiana France-
sa, Cuba, Republica Dominicana, Brasil, Matique, Bahamas, Franca e outros. Segundo Vé-
drine (2007), existem comunidades haitianas em: Nova York, Miami, Montreal, Republica
Dominicana e etc. Além disso, a autora afirma que dentre todas as formas linguisticas do

crioulo, é na versao haitiana que se faz mais pesquisa em universidades internacionais.

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 15, N. 1, 2024, P. 127-148



139

Apesar do haitiano ja ser falado ha séculos, os interesses dos que comandam as po-
liticas no Haiti tentam impedir que a lingua haitiana se projete como uma lingua de expres-
sdo verdadeiramente nacional, tanto em seu sentido cultural-intelectual como politico-
econdmico, impondo ao povo a lingua francesa, como oficial. Inclusive, é recente o reco-
nhecimento da lingua crioula como lingua nacional, dado apenas em 1987 no governo
Henri Namphy (Handerson, 2010).

Afinal, qual é a importancia de trabalhar com um povo na sua lingua originaria,
mesmo estando num pais estrangeiro, longe de sua terra, dos seus costumes e da sua cul-
tura? Especialmente, porque “a linguagem permite que os homens se comuniquem” (Cla-
val, 2001, p. 89) e assim a relacdo entre pesquisador-pesquisado pode assumir um nivel de
maior seriedade, pois a comunidade haitiana se expressa mais profundamente a partir da
lingua materna. Transforma-se, assim, em uma comunicacdo que é, sobretudo, afetiva.

E possivel especular que em uma entrevista onde o idioma escolhido n3o seja a lin-
gua materna do(a) entrevistado(a), muitas informacdes ficassem guardadas e ndo fossem
reveladas. Nesse sentido, cabe no bojo da pesquisa a contribuicdo do fildsofo francés Jean-
Marc Besse (2013, p. 228) ao nos lembrar que a “lingua primeira, materna ou paterna,
lingua de origem: nossa lingua é a nossa casa”!!. Ela pode ser um elo que une os povos, o
centro, a morada, o conforto, a saudade, o regresso, o consolo, entre tantos outros senti-
mentos.

O haitiano, por ser a lingua dos imigrantes haitianos(as), confere ao pesquisador
mais acessibilidade e possibilidades de descobertas e andlises. Ao falar a lingua haitiana, os
imigrantes se sentem em casa e mais a vontade para explicitar as suas realidades que, as
vezes, podem ser dificeis de serem expressadas na lingua portuguesa, encaixando em ou-

tro contexto que ndo o idealizado pelo falante haitiano. Assim Guerrier nos relata que,

E na lingua haitiana que posso me expressar muito melhor. E nela que posso dizer
0 que eu preciso e é nela também que posso responder as minhas necessidades
de qualquer coisa que poderia precisar na vida, nas minhas atividades etc. E dificil
vocé chegar num pais onde vocé ndo fala o idioma, ndo encontra pessoas que fa-
lam a lingua da sua mae e do seu pai. O idioma haitiano me ajuda a falar o portu-
gués, o utilizei como base, porque quando uma pessoa diz algo em portugués, te-
nho que buscar entendé-lo na minha lingua para ter um melhor entendimento. E

1 Langue premiére, maternelle ou paternelle, langue d’origine: notre langue est notre demeure.
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gracas a lingua haitiana que cheguei a entender a lingua portuguesa. (Traducdo
nossa).

Além da narrativa de Guerrier sobre a importancia da lingua materna na sua vida,
mesmo estando longe de sua terra, Espérance e Persévérance relatam também algo muito
parecido. Respectivamente, relatam: “A lingua haitiana para um haitiano(a) fora de seu
pais de origem continua sendo um elemento muito importante na sua convivéncia, porque
guando estdo somente haitianos num grupo, falamos apenas a nossa lingua”. Perseverance
nos diz que: “Hoje ndo tenho muitas dificuldades em falar a lingua portuguesa, porém,
guando estou com outros haitianos falamos sempre a nossa lingua. Apesar de ja termos
conhecimento do portugués, optamos em preservar a lingua materna”. Ambos os relatos
nos permitem afirmar que a lingua haitiana é utilizada para vincular valores e sentimentos
em terras outras. E como se criasse um espaco familiar, onde o lugar haitiano se fizesse
presente.

Reforcando a importancia da comunicacdo de um povo na sua lingua de origem, o
historiador e filésofo francés Jean-Marc Besse (2004, p. 12-13) nos diz que “a Unica patria
real, o Unico chdo em que se pode caminhar, a Unica casa onde se pode parar e abrigar, é a
lingua, aquela que aprendemos desde a infancia”!? (Traducdo nossa). Assim, descobrimos
os codigos linguisticos, as expressdes sutis da cultura, os tracos da sociabilidade. Tudo isso
se revela com maior facilidade e profundidade quando estamos imersos no mundo da lin-
guagem nativa, ainda que seus falantes estejam “despatriotizado”.

Até aqui, relatamos a importancia da lingua haitiana na convivéncia entre os haitia-
nos(as), que remete sentimentos de pertencimento ao seu pais, além de se constituir co-
mo um elemento facilitador de aprendizagem da lingua portuguesa. Em Porto Velho, os
haitianos procuram a melhor maneira possivel de se integrarem na sociedade brasileira, de
uma forma ativa e participativa, trabalham, estudam etc., mas permanecem sempre liga-
dos a sua terra natal, apoiando seus parentes economicamente, politicamente, emocio-
nalmente, etc. Isso de certa forma colabora para que as raizes ndo sejam esquecidas, so-
bretudo a lingua haitiana.

As pesquisas que envolvem histdrias de vida sdo surpreendentes. Conhecer os an-

seios daqueles que produzem o fendbmeno estudado nos permite diferentes visdes e mu-

2 Finalement, la seule patrie réelle, le seul sol sur lequel on puisse marcher, la seule maison ou I'on
puisse s'arréter et s'abriter, c'est bien le langage, celui qu'on a appris dépuis I'enfance.
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dancas de concepcgdes até entdo existentes. Pensar que os haitianos procuram pelo Brasil
apenas para conseguir um emprego, aumentar a renda da familia no Haiti, ou lutar para
trazé-los para junto de si, € um ledo engano. Muitos saem do pais caribenho em busca de
conhecimentos e de oportunidades no campo do ensino bdsico e superior. Guerrier € um

haitiano que aproveitou as oportunidades e ingressou na Universidade,

Bom, desde o Haiti eu tinha o objetivo de seguir estudando, meus parentes me
permitiram concluir com o Ensino Médio e eu queria continuar com este estudo.
Quando cheguei ao Brasil, sempre me dediquei a lingua portuguesa, sabendo que
€ o0 primeiro passo que permitiria alguém entrar em uma faculdade. Tem que do-
minar a lingua do pais em primeiro lugar, assim, estudei a lingua e logo procurei
saber as informagdes necessdrias para frequentar uma Universidade publica, por-
gue ndo tinha condicdo suficiente para estudar numa faculdade privada. Nao
exercia um grande trabalho, pois trabalhei como auxiliar de pedreiro. Fiz a prova
do Enem, passei, e € o Unico meio que me leva a frequentar uma Universidade
Publica no Brasil (Tradugdo nossa).

Assim como a lingua haitiana, a fé e a forca também sdo consideradas como ele-
mentos importantes na cultura haitiana. A fé, algo subjetivo, surge para os haitianos quan-
do escolhem cruzar fronteiras, enfrentar o “desconhecido”, viajar longe, sobretudo como
refugiados, sofrendo os diversos tipos de abusos e humilhaces no decorrer do caminho
e/ou no pais do destino. Mas, ainda assim ndo desistir dos sonhos, independente de qual
seja, demonstra a forca destes que a vida ndo deu outras escolhas a ndo ser alimentar a
coragem e esperanga para enfrentar as adversidades e ver oportunidades onde tantos
outros ndo conseguiram enxergar.

No Haiti, as manifestacGes de fé sdo de grande importancia coletiva e destacam-se
em ordem decrescente o Catolicismo, o Vodu e o Protestantismo. Esses sdo os trés maio-
res ramos de fé que compartilham o povo haitiano. Em Porto Velho, percebe-se uma situa-
cdo diferente, onde os haitianos evangélicos constituem maior quantidade se comparado
as religides no Haiti. Dai surge a pergunta: por que essa diferenca? Ha respostas e estdo
diretamente relacionadas a maneira como cada haitiano/a procura estar préximo/a uns a

outros e a manter viva sua cultura, sua haitianidade.

RELIGIAO COMO MANIFESTAGAO DE FE

A Geografia da Religido é uma area do conhecimento que tem como foco os estudos das

relacBes entre a religido e o espaco. De acordo com Claval (1999), a religido passou a ser
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mais comumente estudada na Geografia a partir dos anos de 1950, quando houve uma
significativa mudanca na forma de conceber o fendbmeno religioso depois de um maior
didlogo com as Ciéncias da Religido de base fenomenoldgica. Ambas, Geografia e Religido,
se encontram através da dimensdo espacial, uma porque analisa o espago, a outra porque,
como fendmeno cultural, ocorre espacial (Rosendahl, 1995).

O socidlogo da religido Joachim Wach trata das representacdes religiosas propondo
trés distintos modos de expressao da atividade religiosa: um referente a estruturacdo teo-
rica, outra a estruturacdo pratica, concretizada no culto, e a terceira vista na expressdo
sociologica, na qual avalia a sustentacdo da religiosidade pelas relacdes sociais e institucio-
nais (Wach, 1990).

As praticas religiosas e as crencas dos haitianos em Porto Velho, se espacializam da
seguinte forma: relnem-se, celebram cultos, cantam e pregam a palavra do Deus cristdo
segundo o ritual dos protestantes. Para eles, a religido € um lugar de comunhao e de soci-
abilidade que possibilita estarem juntos, ndo somente viver uma mesma fé cristd, mas
também partilham a sua vida social. No objetivo de acolher e apoiar a quem precisa (JN
Charles, 2020). O humano é um ser essencialmente espacial e a geografia é uma ciéncia
gue busca desvendar essa inter-relagdo. Cada povo tem os seus tragos culturais e simboli-
cos especificos e a mudanca para outro pais acarreta, ndo apenas transformacdes materi-
ais, no sentido econdmico, mas também ha transformacBes muito sutis relacionadas a
formas de pensar e agir.

Para o geografo francés Paul Claval (2000, p. 77) as culturas se diferenciam de um
individuo para outro, “de um grupo para outro, de um lugar para outro e de um periodo
para outro, mas é possivel compreendé-las como sujeitas aos imperativos da comunica-
¢do”. Nesse sentido, trabalhar com os(as) haitianos (as) e sua espacialidade na Pan-
Amazonia, através de sua lingua materna e suas praticas religiosas, expressa a diversidade
e a pluralidade que compdem o Brasil. E que é na diferenca cultural que se tem beleza.

Ndo é muito dificil perceber que o modo de vida dos haitianos é distinto do modo
de vida do povo brasileiro. Pensando na diferenca e ao mesmo tempo na transformacao
gue cada cultura realiza em um novo espaco é gue vemos, de forma sensivel, a dindmica
da cidade. Um dos elementos que nos chama atencdo é uma igreja evangélica na cidade

de Porto Velho com o nome de “Igreja Metodista da Comunidade Haitiana”, esse fato nos
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revela que os haitianos, mesmo longe de sua terra natal, buscam o encontro e a seguranca
de estarem uns com os outros, pois o fortalecimento também nasce da sociabilidade em
estar entre pessoas de uma mesma nacionalidade. Vale ressaltar que nos cultos que acon-
tecem nessa igreja — ou seja, dentro dessa sociabilidade especifica — a lingua falada é prin-
cipalmente o haitiano. Dai a necessidade de uma igreja em que fosse especialmente foca-
da para a comunidade haitiana.

Diante desse contexto, uma pratica cristd muito comum entre eles é a doacdo de
alimentos entre os haitianos que estdo passando por necessidades, bem como a outras
pessoas que carecem de ajuda. A relacdo com o Deus cristdo, na concepgdo deles, os ajuda
a viver de forma mais harmoniosa com as pessoas, a compreendé-los e a trata-los como
irmdos e irmds, tendo condi¢des de serem mais sensiveis as necessidades de outros seres.
De acordo com Pereira (2016, p. 264) “a prioridade da religido ndo é simplesmente estar
em comunhdo com Deus, mas implica uma relagdo de amor ao préximo”. Essa pratica,
além de ser cristd, é também um dos elementos centrais levantados por alguns filésofos.

O filésofo judeu do século XX, Martin Buber (2001) em sua obra “Eu e Tu”, nos mos-
tra como é de suma importancia a necessidade de tratar a outra pessoa como um outro
“eu”. Ressignificar o “tu” ou o outro como o outro “eu". A relacdo de alteridade vai se dar
em ver no “tu”, um sujeito que precisa ser respeitado e tratado como o “eu” desejaria ser
respeitado e tratado. Estender o cuidado, o acolhimento e o afeto para o outro, conceben-
do-o como se fosse “eu” é manter uma relacdo mais harmoniosa com os individuos. Isso é
o valor filoséfico que podemos aprender nessas praticas vividas pelos haitianos/as. Indo ao
encontro dos mais necessitados, o “eu” enquanto individualidade egoista, ndo cabe na
linguagem haitiana, na fé que vivem e na relacdo enquanto irmaos. O “Eu e Tu”, mesmo
estando numa terra estrangeira, constituem uma mesma pessoa, o0 outro é a extensdo do
ser que “Eu” sou.

Guerrier, Espérance e Persévérance vivenciam a nobre realidade de viver em comu-
nhdo. Nessa ocasido, aproveitaram para ressaltar que o cristianismo é a religido onde eles
nasceram, cresceram e continuaram adorando a Deus. Eles acreditam que as acGes reali-
zadas em prol dos que necessitam sdo diretamente realizadas em comunhdo com o Deus
em que acreditam. Além disso, para eles, Deus estd presente onde ha pessoas que falam

em seu nome, que estudam seus ensinamentos, realizam acGes visando o bem do proxi-

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 15, N. 1, 2024, P. 127-148



144

mo, independente se agora é a religido no qual nasceram, cresceram e optaram por seguir.

Nas palavras de Espérance,

Entdo, na questdo da religido é uma questdo que varia conforme a fé que cada
pessoa tem em Deus, e assim podemos determinar diferentes formas de religido.
Desde crianca cresci na religido cristianismo, cresci acreditando num soé Deus, sen-
do o Cristo. Posso dizer que o cristianismo é uma religido que nos permite ter um
estilo de vida diferente comparando com outras pessoas que sdo de outras religi-
Oes. Respeito todas as outras religides que existem, porque ndo sei como elas fun-
cionam (Traducdo nossa).

O Deus que eles citam ndo os ensinou a amarem igrejas, nem a seitas religiosas. Ele
0s ensinou a amarem pessoas. Na concepcdo destes haitianos, se assim fizermos estare-
mos seguindo seus ensinamentos. Desta feita, ainda que algum individuo decida viver uma
crenca diferente da que os haitianos cristdos cultuam, como o Vodu, é obrigacdo de cada
pessoa respeitar as escolhas individuais e distintas a nossa.

Segundo Rosendhal (1995), de modo geral, pode-se dizer que a experiéncia da fé
nos classifica como crentes e descrentes. A fé identifica o crente em um sistema religioso e
o investe de poderes que s ele obtém em sua experiéncia religiosa. Nesse casso, a fé sig-
nifica liberdade, uma liberdade que vai permitir ao humano participar ontologicamente da
existéncia de Deus, uma liberdade que vai encontra sua validade e seu apoio em Deus.
Para a autora, a perspectiva que interessa a pessoa geografa esta na analise da experiéncia
da fé no tempo e no espaco em que ela ocorre.

Dentre as praticas espaciais que contemplam a fé no divino, estdo as que abarcam
a fé num futuro melhor, na irmandade e na ajuda dos irmdos e irmds haitianos que inicia-

ram a jornada no Brasil, conforme Persévérance

A nossa fé praticada nos leva a colocarmos ao servico dos demais. Isso é uma agao
gue estd muito presente entre nds. O haitiano que chega a nossa igreja recebe o
nosso apoio. Como por exemplo, na busca de emprego, orientacdes na obtengao
de documentagdes e também para outros tipos de formacdes que os podem servir
para sua melhor integracdo em Porto Velho.

Aprendemos com a comunidade haitiana no Brasil que podemos ser melhores se
aprendermos a respeitar o que é diferente de nds. Tanto a lingua crioula haitiana quanto a

religido sdo elementos que demarcam suas diferencas e particularidades no territério bra-
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sileiro, mas, além disso, demarca também a filosofia de um povo que luta para se manter
firme, cultivando a humanidade, o amor e o respeito entre os seus e entre os outros. A
religido, nesse caso, ndo é meramente dogmatica, como bem coloca Guerrier “nos leva a ir
ao encontro do outro, partilhando as suas dores e alegrias. Pensando assim, a nossa fé em
Deus nds faz amar nossos irmdos e irmas que compartilham o mesmo lugar que a gente”.

A grandiosidade disso é expressa pelas juncdes silabicas que possibilitam o entendimento

z

de que o diferente ndo é sinbnimo de inimigo. E uma oportunidade para vivermos em

harmonia juntando as nossas diferencas.

CONSIDERAGOES FINAIS

E fato que a lingua materna haitiana e a religi3o sdo fatores importantes na convivéncia
dos imigrantes haitianos na cidade de Porto Velho, Ronddnia - Brasil. Os dois elementos se
configuram enquanto praticas socioculturais que contribuem para o fortalecimento da
coletividade haitiana no Brasil, produzindo um sentimento de pertencimento e seguranca.

Dessa forma, pode-se dizer que a pesquisa possibilitou a compreensdo sobre os
processos de sua interculturalidade construtores das formas de ser e viver dos grupos hai-
tianos na cidade de Porto Velho, baseado nos estudos geograficos que valorizam a filosofia
das religiGes e a cultura. Ademais, acreditamos que a lingua haitiana foi uma peca-chave
nesse trabalho, pois através dela podemos perceber sutilezas e nuances do mundo vivido
dos haitianos, antes ndo percebida ou pouco valorizada, quando expressada em portugués.

Um ponto importante dentro da tematica linguistica é a valorizagcdo de uma lingua
materna que até pouco tempo atrds era subjugada pela lingua europeia dos colonizadores
europeus, o francés. A comunidade académica haitiana ja vem a algum tempo trabalhando
no sentido de romper barreiras e definir o haitiano como uma lingua fundamental dentro
de um processo de legitimidade e dignidade da cultura haitiana. Assim, pesquisar o papel
dessa lingua fora de seu espaco original (o Haiti) relacionando-a com as categorias da geo-
grafia é uma possibilidade muito interessante dentro e fora do universo cientifico.

Em relacdo a religiosidade haitiana, fizemos uma breve explanacdo acerca da com-
preensdo do haitiano evangélico. Entendemos que umas das principais razdes para praticar
a fé cristd - uma vez que ja era parte de suas vidas desde o Haiti -, € porque ela é tida como
uma maneira de seguir em irmandade com os irmdos de nacdo, possibilitando a manuten-

cdo da coletividade.

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 15, N. 1, 2024, P. 127-148



146

Estudar e compreender o modo de vida dos haitianos na Amazénia brasileira atra-
vés de sua lingua crioula haitiana e a sua religiosidade sob a perspectiva da geografica,
implica deparar-se com tradi¢c&es outras, distintas e especificas de um povo em didspora. E
urgente que haja uma mudanca do olhar brasileiro para com o imigrante: que o olhar de
desprezo e inferioridade seja substituido pela receptividade, pelo acolhimento e pelo res-
peito, pois é de uma grandeza absurda deixar para trds seu pais e suas origens em busca
de uma vida mais digna. E a geografia nos da a condicdo de remover as barreiras colonialis-
tas e as armaduras presentes em nds, para que possamos fazer do local onde vivemos um

espaco de esperanca, bem viver, solidariedade e principalmente humanidade.
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ABSTRACT:

In this article we discuss the way of life of haitians in Porto Velho — RO, taking into account aspects
such as language, in this case Haitian Creole, and religion. This research was carried out using bibli-
ographic data, participant observation and oral history. To obtain the data, we conducted inter-
views in Haitian Creole, the mother tongue of the main author and the interviewees. The research
made it possible to understand interculturality in the migration process of Haitians in Porto Velho —
RO, since the mother tongue and religion are elements that are configured as sociocultural practic-
es that contribute to the strengthening of the Haitian community in Brazil, producing a feeling of
belonging, acceptance and security.
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UMA DESCONSTRUGAO DAS FRONTEIRAS:
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A deconstruction of borders: crises, migration, and unconditional hospitality
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RESUMO:

Na busca por compreender e responder aos desafios das crises de migracdes contemporaneas, é
fundamental explorar ndo apenas a movimentacao fisica de pessoas entre fronteiras geograficas,
mas também uma anélise sobre uma migracdo mais profunda é essencial: uma migracdo que ocor-
re através da desconstrucdo das fronteiras do pensamento, que se estabelece em torno de identi-
dades rigidas e da nocdo de um pertencimento exclusivista que se alca como exclusivo e soberano
e que exclui as alteridades, estrangeiras ou ndo. A identidade ndo é uma estrutura estatica e mo-
nolitica, mas sim uma construgdo dindmica que é constantemente moldada e remoldada pelas
interacdes com 0s outros e com o mundo ao redor. Portanto, ao se debrucar sobre a crise migra-
téria — de gente e da mente — adentramos, inevitavelmente, na urgente reflexdo sobre como aco-
Iher essa alteridade que vem de fora.

Palavras-chave: Crises; Desconstrucao; Fronteiras; Migracdo.
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INTRODUGAD

Os movimentos migratérios tém sido uma constante na histéria da humanidade, moldando
sociedades e influenciando eventos geopoliticos. Um dos primeiros exemplos notaveis de
migracdo em massa ocorreu durante a queda do Império Romano, quando as resisténcias
barbaras e a desintegracdo do sistema imperial levaram a grandes deslocamentos popula-
cionais em toda a Europa. J& no periodo moderno, a colonizacdo europeia das Américas
resultou em uma das maiores migracdes forcadas da histéria, com milhdes de africanos
sendo escravizados e transportados para trabalhar nas novas col6nias. Esse comércio tran-
satlantico de escravos ndo apenas teve um impacto devastador nas populacdes africanas,
mas também moldou profundamente a estrutura econdmica e social das sociedades do
Novo Mundo. Mais recentemente, no século XX, as guerras mundiais e os conflitos regio-
nais desencadearam ondas massivas de violéncia, de refugiados e deslocados, particular-
mente na Europa e no Oriente Médio.

Agora, no século XXI, as migraces continuam a desempenhar um papel significati-
vo na configuracdo do mundo contemporaneo, com novos desafios e dindmicas emergin-
do. Uma das quest8es mais prementes tem sido a crise dos refugiados, com conflitos como
a guerra civil na Siria, os conflitos no Afeganistdo e na regido do Sahel, os conflitos no con-
tinente africano, como Mali, Suddo, Etidpia, e as crises humanitarias em paises como Ve-
nezuela e Myanmar, resultando em milhdes de pessoas fugindo de suas casas em busca de
segurancga e protecao.

A crise migratéria na Europa, especialmente a partir de meados da década de 2010,
tornou-se um ponto focal global, com centenas de milhares de refugiados e migrantes ar-
riscando suas vidas em perigosas travessias maritimas e terrestres na esperanca de alcan-
car um futuro mais seguro e préspero. Essa crise expds as tensdes politicas e sociais dentro
da Unido Europeia, desafiando a solidariedade entre os Estados-membros e provocando
debates acalorados sobre politicas de migracdo e as responsabilidades humanitdrias dos
paises mais ricos. Agora, enquanto escrevo, tanques blindados russos adentram violenta-
mente em solo ucraniano ao mesmo tempo em que bombas israelenses atingem territo-
rios palestinos na faixa de Gaza, ocasionando assim, outras grandes crises de migracdes

forcadas.
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Desta forma, migrar, do latim migrare, simboliza deslocamento, um ato de trocar
de residéncia, ir de um lugar para outro. Deriva-se dai o ato de emigrar, (ex/migrare), sair
ou atravessar uma fronteira nacional; e imigrar (in/migrare), entrar num outro pais, para
estabelecer moradia ou apenas permanecer por um periodo. Os efeitos do ato de migrar
sdo vastos e multifacetados, abrangendo diversas perspectivas e interpretacdes ao longo
da histéria. Em sua esséncia, migrar transcende a mera movimentacao fisica de um lugar
para outro; é um fendbmeno humano profundo e complexo que envolve questdes de iden-
tidade, pertencimento, liberdade e busca por melhores condi¢des de existéncia.

A migracdo pode ser analisada através de varias lentes. Por exemplo, pensadores
politicos e juristas podem abordar a migracdo como um exercicio de liberdade individual,
discutindo os direitos dos migrantes e as responsabilidades dos Estados em acolhé-los. Ja
para uma reflexdo sobre a ética da/na migracdo pode-se explorar termos de justica global
e responsabilidade moral para com os menos privilegiados.

A filosofa politica e autora Hannah Arendt discute como a condicdo de refugiado
pode levar a desumanizacdo e a perda da dignidade, especialmente quando sdo tratados
como indesejaveis ou intrusos em outros paises. Ela adverte contra a tentacdo de ver os
refugiados como uma ameaga, argumentando que isso apenas perpetua a légica do nacio-
nalismo e do exclusivismo. Na obra Origens do totalitarismo (2012), Arendt analisa de for-
ma profunda e comovente a condicdo do refugiado, destacando as consequéncias politicas
e existenciais da migracdo forcada e do deslocamento, apontando para os desafios enfren-
tados pelos refugiados e a urgéncia de uma resposta humanitdria e politica para essa situ-
acao precaria. Ela também examina as consequéncias fisicas e mentais da condicdo do
refugiado, destacando como eles sdo privados ndo apenas de direitos legais, mas também
de uma identidade politica e de um sentido de pertencimento.

Ao se pensar em uma ressignificacdo da acolhida, ao que chega de fora, outra auto-
ra importante surge no cenario: Donna Haraway (2016). Ela apresenta a reflexdo sobre o
conceito de parentesco, que ndo deve ser entendido apenas como lagos de sangue ou re-
lagcBes familiares convencionais, mas sim como uma teia complexa de relagdes ecoldgicas,
sociais e politicas que conectam seres humanos, animais, plantas, ecossistemas e até
mesmo objetos tecnoldgicos. Nessa perspectiva, todos os seres vivos sdao considerados

membros de uma comunidade planetéria interdependente, compartilhando uma historia
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evolutiva comum e uma rede de relacdes que transcende fronteiras geograficas e cultu-
rais. Dessa forma, ao ampliar o conceito de parentesco novos sentimentos sdo desperta-
dos, inaugurando outra relacdo de receptividade perante o ato migratorio.

A migracdo também pode ser examinada através de uma lente fenomenoldgica,
considerando as experiéncias subjetivas dos migrantes e como suas identidades sdo re-
moldadas e transformadas pelos atos de migrar, chegar e de se estabelecer. O fildsofo
franco-argelino Jacques Derrida, foi um autor, por exemplo, que abordou a migracao atra-
vés da lente da filosofia e da linguagem. Através da desconstrugdo ele questionava as fron-
teiras rigidas idealizadas que separam os individuos e as culturas. Ele argumentava que a
desconstrugdo dessas fronteiras seria essencial para promover uma hospitalidade genuina
e empatica em relacdo aos outros. Derrida enfatizou a importancia de reconhecer e abra-
car a alteridade dos migrantes, desafiando as nocdes tradicionais de identidade e perten-
cimento. Em suma, os efeitos da palavra e da acdo de migrar sdo um campo vasto e inter-
disciplinar que toca em questdes fundamentais da condicdo humana, que nos convida a
refletir sobre nossa relacdo com o espaco, a identidade e o outro, oferecendo reflexdes
profundas sobre a natureza da experiéncia humana e as complexidades da vida em socie-
dade.

A crescente crise migratoéria, caracterizada principalmente pela emergéncia dos re-
fugiados do clima, é um fendmeno sem precedentes na histéria da humanidade. Enquanto
as migracGes anteriores eram frequentemente desencadeadas por conflitos politicos,
guerras, perseguicdes e sonhos de uma jornada terrestre melhor, a crise atual esta sendo
impulsionada pela acdo humana industrial e pela tecnociéncia que tém como consequén-
cia direta as mudancas climaticas, afetando indiscriminadamente todas as na¢des e grupos
sociais, de maneiras distintas vale ressaltar. Por exemplo, ja existem pesquisas sobre ra-
cismo ambiental® que defendem que a crise climatica ird afetar primeiramente populacdes
periféricas cuja maioria é de pessoas negras.

Este cenario desafia as no¢Bes convencionais de identidade e os limites do antro-

poceno (era geoldgica marcada pelas alteracdes causadas na Terra pela espécie humana),

L “A expressdo denuncia que a distribuicdo dos impactos ambientais ndo se d& de forma igual entre
a populacdo, sendo a parcela marginalizada e historicamente invisibilizada a mais afetada pela
poluicdo e degradacdo ambiental”. Disponivel em https://jornal.usp.br/atualidades/racismo-ambien
tal-e-uma-realidade-que-atinge-populacoes-vulnerabilizadas/.

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 15, N. 1, 2024, P. 149-168



T. F. B. Toledo — Uma desconstrugdo das fronteiras... 153

colocando em debate a problematica da crise de refugiados climaticos que sera comparti-
lhada por toda humanidade, fruto de suas proprias agdes e escolhas. Migrar ¢ alterar sua
propria cultura por outra distinta, mesmo que se leve um pouco da antiga. O ato de migrar
acaba por alterar a territorialidade e a espacialidade das relacGes. E essa mudanca migra-
téria ocorre, ora por vontade propria, ora por forgas impositivas que surpreendem sem ao
menos mandar um cartdo de visita.

Crimes ambientais em continua expansdo oriundos da iniciativa publica e privada,
acidentes naturais, alagamentos sem precedentes, secas e queimadas, escassez de alimen-
to, doencas, acumulo de lixo, terremotos, oceanos de plastico, contaminagdes de rios e
campos, mineracdo, escava¢do, morte de florestas ancestrais, assim como o enfraqueci-
mento dos biomas que resulta em um ecossistema cada vez mais moribundo, estas sdo,
infelizmente, as acBes e as préximas previsdes para a humanidade.

A forca de provocar migracdes também aparece como reflexo e resultado de go-
vernos e ditaduras que desconhecem os direitos basicos humanos e que possuem um con-
ceito de liberdade controlado por sistemas de pensamentos exclusivistas e autoritarios,
alguns com vieses religiosos, que seria o caso de algumas teocracias espalhadas pelo mun-
do, ja outros, capengas de um sentido sagrado, e, também, capengas de conceitos funda-
mentais para uma sociedade sauddvel, como justica, respeito e igualdade. No meio deste
cenario, surge a necessidade de compreender as complexidades e as consequéncias da
migracdo e do exilio em niveis individual e coletivo.

Os migrantes e exilados enfrentam uma série de desafios emocionais, sociais e
econdmicos ao se adaptarem a novos ambientes e ao reconstruirem suas vidas em terras
estrangeiras. Além disso, as comunidades receptoras também sdo impactadas pela pre-
senga de novos grupos culturais, o que pode gerar tensdes, mas também oportunidades
de enriguecimento mutuo.

Um autor contemporédneo, Christian Parenti (2011) em sua obra Tropic of Chaos,
destaca como as mudancas climaticas estdo exacerbando conflitos armados e deslocamen-
tos populacionais em regides vulneraveis, evidenciando os impactos tangiveis das crises
ambientais na migracdo humana. Ele também apresenta a ideia de que essas mudancas
ndo apenas amplificam as tensdes existentes, mas também criam novas formas de violén-

cia e instabilidade. Ele argumenta que a pobreza, a desigualdade e a falta de recursos sao
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fatores-chave que tornam as comunidades mais vulnerdveis aos impactos das mudancas
climaticas e as consequéncias sociais e politicas dela resultantes. Relatérios do Painel In-
tergovernamental sobre Mudancas Climaticas (IPCC) e da Organizacdo das Nag¢bes Unidas
(ONU) corroboram essas preocupacdes, alertando para o aumento esperado de desloca-
dos climaticos nas proximas décadas, com previsdes alarmantes de centenas de milhdes de
pessoas deslocadas até o final do século.

Ao se refletir sobre a crise da migracdo esbarra-se também da crise do antropoceno
gue também pode ser entendida como a crise da natureza, que de certa forma é também
a crise da humanidade. Dessa forma, percebe-se o quanto uma reestrutura¢do do pensa-
mento se faz vital. Esse movimento de reorientacdo do pensamento que se abre para o
estrangeiro, para o outro e para a alteridade nos desafia a transcender as fronteiras do
egoismo que muitas das vezes se ancoram em nacionalismos limitados e exagerados. Li-
bertar o pensamento de uma rigidez dos territérios demarcados é possibilitar um constan-

te fluir de novos entendimentos, mais profundos, da relagdo com o outro.

DESTERRITORIALIZAGAO E DESCONSTRUGAD

Ao se pensar em uma desterritorializagdo, um conceito popularizado por Deleuze e Guat-
tari na obra, Mil Platds, capitalismo e esquizofrenia (2011), torna-se fundamental perceber
gue migrar ndo se trata apenas de uma mudanca de lugar, mas de uma ruptura das fron-
teiras mentais e territoriais em conjunto. A desterritorializagdo ¢ um processo pelo qual as
estruturas sociais, culturais e individuais perdem suas caracteristicas fixas e fronteiricas,
permitindo a emergéncia de formas ressignificadas de pensamentos e de experiéncias. Es-
te conceito desafia as no¢Ges tradicionais de territorialidade e fixidez, propondo uma com-
preensdo mais fluida e dinamica da nogdo de identidade e da sua relacdo com o mundo.
Uma das analogias frequentemente utilizadas por Deleuze e Guattari para ilustrar a
desterritorializagcdo € a do rizoma. O rizoma é uma estrutura subterranea de plantas e rai-
zes, caracterizada incontaveis conexdes e auséncia de uma hierarquia fixa. Da mesma for-
ma, o0 pensamento desterritorializado é caracterizado por sua capacidade de fazer cone-
xoes livres, imprevisiveis e transversais, rompendo com as limita¢des verticais da relaciona-

lidade dos seres, guiando assim, novos meios de interagdes.
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O conceito de rizoma introduz uma nova maneira de conceber as relagdes entre os

elementos. Em contraste com as estruturas arboéreas tradicionais, o rizoma é uma rede ndo

z

linear e ndo domesticada, composta por diversificadas conexdes heterogéneas. E impor-
tante destacar que a desterritorializacdo e o rizoma ndo sdo conceitos isolados, mas estdo
profundamente interligados na obra de Deleuze e Guattari. A desterritorializagio permite
a emergéncia de rizomas, ao desestabilizar as estruturas engessadas e criar espacos para a
multiplicidade e a conexdo, para que se possa romper com uma mentalidade de domina-
¢do sobre a natureza e sobre aqueles que sdo percebidos como diferentes, e dessa forma
acabam sendo subalternizados.

Ao explorarmos os conceitos de desterritorializagdo e rizoma propostos por Deleu-
ze e Guattari, é inevitavel reconhecer a intersecdo desses conceitos com a desconstrugdo
de Jacques Derrida. Enquanto Deleuze e Guattari desafiam as estruturas identitarias hie-
rarquizadas por meio da desterritorializacdo e da promocdo de um modelo rizomatico,
Derrida, por sua vez, questiona a estabilidade e os limites do pensamento e da linguagem
por meio da desconstrugdo. Ao descontruir as fronteiras do conhecimento, pode-se migrar
para um estado de percepg¢do mais amplo e inclusivo, onde todas as formas de alteridade
sao reconhecidas como parte de uma mesma teia de vida que se relaciona a todo instante.

A desconstrucdo é um deslocamento que convida para outra interpretacdo da ex-
periéncia da relacdo, para outra experiéncia da alteridade. O pensamento etnofalologocén-
trico (gramatologia — Derrida, 2017) seria um pensamento condicionado pela légica da
identidade colonizadora que tenta afastar do individuo toda a poténcia das diferencgas e
gue, através da autoridade e soberania, estabelece praticas de sentido que incentivam
absurdos que devem ser ultrapassados, tais como racismo, patriarcalismo e eurocentris-

mo.

O pensamento da desconstrucdo é o pensamento da justica, ‘a desconstrucdo é a
justica’ e quem solicita essa forca da desconstrucdo, da justica, € o outro. A justica
€ a autoridade do outro que dita a lei e abre a responsabilidade, ou seja, o outro é
guem faz responder e falar na sua direcdo. O respeito a singularidade e a alterida-
de do outro leva, sempre, de forma continua e adequada, a tentativa de ser justo
com o outro, ou consigo mesmo como outro (Derrida, 20073, p. 27).

Essa migracao do Eu para além das fronteiras abre caminho para a oferta de uma

acolhida sincera e plena, ndo condicionada por limites artificiais ou preconceitos arraiga-
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dos. Nesse sentido, é imperativo que engajemos em uma reflexdao profunda sobre os limi-
tes que sdo construidos ao redor das identidades e sobre as estruturas de poder que per-
petuam a exclusdo e a marginalizacdo. Precisa-se reconhecer que a crise ndo € apenas ex-
terna, mas também interna, e esta enraizada na propria percepcdo e na relutancia do an-
tropoceno em abandonar velhos paradigmas. “Assim, a relacdo com o Outro sé pode acon-
tecer perante a perda de todas as categorias, perante uma irredutivel relagdo com a dife-
renca. Para relacionar-me com o Outro devo colocar-me frente a ele em completo aban-
dono” (Saraiva, 2008, p. 45). E abandono, aqui, significa desconstruir a estrutura? rigida da
era dos humanos, significa abertura para uma reorientacdo ontoldgica e das praticas de
sentido.

A possibilidade de um encontro justo e amigavel com o outro, com a alteridade, sé
existiria na fissura da estrutura egdica da soberania do individuo que se entende como
centro do universo. Enquanto a identidade individualizada imperar com superioridade,
mais distante e complicada fica a acolhida, mais e mais as alteridades permanecem joga-
das as margens do pensamento e da sociedade: “(...) toda identidade s6 é possivel como
uma identidade ja alienada, isso porque constituida no e pelo corte de uma relacdo a alte-

ridade” (Duque-Estrada, 2004, p. 56).

A desconstrucdo ja estda empenhada, comprometida com essa exigéncia de justica
infinita. E preciso ser justo com a justica, e a primeira justica a fazer-lhe é ouvi-la,
tentar compreender de onde ela vem e 0 que ela quer de nds, sabendo que ela o
faz através de idiomas singulares. E preciso também saber que a justica se endere-
ca sempre a singularidades, a singularidade do outro (Derrida, 2007, p. 37).

A desconstrugdo ndo € um método, ela € um movimento, um acontecimento que
busca sempre por atos de justica. “E o outro; se podemos dizé-lo em uma palavra é o ou-
tro. O que chamo de justica é o peso do outro, que dita a minha lei e me faz responsavel,
me faz responder ao outro” (Derrida, 1994, p. 09-10). Observa-se que toda a trajetéria da
dissolucdo da centralidade do pensamento se desenrola na busca pelo aprimoramento da
relacionalidade, do agir humano perante as alteridades. Pensar o outro seria uma das me-
tas da desconstrucdo, movimento defensor da impossibilidade de uma construgdo de co-
nhecimento que ndo coloque a alteridade como ponto de partida e, também, como ponto

de chegada.

2 “Pois na origem esta o rastro do outro, ou seja, antes da percepcdo, na véspera do sentido, sem

deixar nenhuma chance a qualquer desejo inocente de verdade” (Derrida, 1988, p. 51).
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Ndo ha possibilidade de o conceito de hospitalidade atuar enquanto o outro for ca-
tegorizado, entendido apenas como mais uma identidade exteriorizada e inferiorizada,
migrante, em um manancial de outras identidades isoladas: “a palavra hospitalidade vem
aqui a traduzir, levar adiante, reproduzir, as outras duas palavras que |lhe tem precedido,

atencdo e acolhida” (Derrida, 2008, p. 40).

HOSPITALIDADE

A partir dos estudos de Derrida (2003) sobre a hostipitalidade percebe-se que esse termo
foi cunhado pelo autor a partir do bindmio hostilidade/hospitalidade, trazendo a discussdo
para o conceito da verdadeira hospitalidade, qual seria ela?

O conceito de hospitalidade, defendida por Derrida, traz a reflexdo e o aprofunda-
mento sobre a potencialidade da abertura do Ser para a chegada do outro, do estrangeiro,
do migrante. Nesta proposta aqui evocada, a alteridade se expande muito mais do que um
simples vislumbre do rosto do outro humano, indo muito além das identidades isoladas,
adentrando em solos selvagens do mundo animal e da Natureza. A hospitalidade se mani-
festa como um reflexo de uma desconstrugdo da individualidade do Ser soberano do an-
tropoceno e, além de ressignificar a relacdo com as alteridades, clama por um reconheci-
mento da poténcia da Natureza enquanto pertenca interligada (ecossistema) possibilitado-

ra de todas as formas de alteridades.

Diante do gato que me olha nu, teria eu vergonha como um animal que ndo tem o
sentido de sua nudez? Ou, ao contrario, vergonha como um homem gue guarda o
sentido da nudez? Quem sou eu entdo? Quem é este que eu sou? A quem pergun-
tar, sendo ao outro? E talvez ao préprio gato? (Derrida, 2002, p. 18).

Derrida em sua constante busca pelo abalo sistémico de toda centralidade sempre
buscou fissurar certo saber hierarquizante que, ao longo da historicidade humana, sempre
teimou em dominar e condicionar o pensamento. Inspirado pela sensibilidade de Lévinas
que exaltava o encontro carinhoso e respeitoso perante o rosto do outro, Jacques aden-
trou ainda mais fundo na reflexdo sobre o que seria o outro, a alteridade, quando, ao se
ver nu pelos olhos de seu gato ja ndo encontrava a diferenca ontolégica entre um Si-
mesmo e 0 animal ou animot (uma poténcia huma-nimal, como uma zona onde os atribu-

tos dos humanos e dos animais se misturam e se confundem).
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Derrida foi um filésofo que se permitiu ser observado pela animalidade e a olhou
de volta prontamente, provocando um abalo em sua percepgdo enquanto uma auto-
estrutura de soberania. Para ele, a hierarquia idealizada pelo Ser precisaria se dissolver, o
gue possibilitaria o encontro real e incondicional com o absolutamente outro, que seria
absolutamente todo e qualquer outro, humano, animal e Natureza.

Para Lévinas (2008), a responsabilidade da acolhida se resumiria perante um rosto,
outro visdge, como fundamento ético, e Derrida se pbs a prova e se deixou ser invadido
pela potencialidade do rosto do animal, permitindo-se expandir o conceito de alteridade
ao adentrar num modo de se pensa-la para além do préprio humano. Como a desconstru-
¢do ndo é um conceito rigido e estavel, mas sim um constante movimento de fluidez, ela
nos convida a mergulhar ainda mais profundo na experiéncia da acolhida, adentrando as-
sim, no universo da totalidade do mundo natural, como um reencontro com o rosto poéti-
co da Natureza.

A desconstrugdo se apresenta aqui como um redirecionamento para um rumo re-
modelado, um porvir imerso em hospitalidade em relacdo plena com a Natureza e seus
viventes. Ao se expandir a visdo Derridiana com relagdo ao outro, eleva-se o pensamento
em direcdo a uma alteridade mais sensivel, anterior a todas as manifestacdes da conscién-
cia, como um ponto dindmico virginal e criativo liberto da domesticacdo da identidade
isolada do antropoceno.

Quando a hospitalidade é condicional, ainda existem resquicios de soberania de um
pensamento hierarquizado, de um lugar de fala e de poder que enxerga os outros através
de camadas e categorias subalternas. Pensar a desconstrugdo é buscar outro entendimen-
to do que seria a propria poténcia da hospitalidade, onde, desconstrucéo e hospitalidade
incondicional estariam simbioticamente interligadas. “Derrida requisita uma responsabili-
dade radical como a tarefa mais importante do pensamento. Dizendo que sd hd justica
guando se rompe com a relacdo calculada que o direito e as regras proporcionam” (Conti-
nentino, 2004, p. 145).

A hospitalidade, a lei incondicional da hospitalidade, tal como proposta por Derrida,
seria uma busca incessante pela plenitude do encontro, um desafio ético em busca de jus-
tica® perante a totalidade das relacBes. Pensar a hospitalidade é um desafio da democracia

e das praticas de sentido que estdo em constantes transformacdes. A desconstrugdo surge

3 “A justica passa a ser vista como o aspecto concreto e formal dessa relacdo maior com a alterida-

de absoluta” (Haddock-Lobo, 2013, p. 166).
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aqui como um movimento de intenso discernimento que busca expandir e reorientar as

concepcoes, relacdes e acGes da era geoldgica dos humanos.

Derrida advoga a existéncia simultanea de uma heterogeneidade sem oposicdo e
de uma indissociabilidade entre hospitalidade pura, infinita, absoluta ou incondici-
onal e hospitalidade condicional — sendo a hospitalidade incondicional aquela que
justamente se confunde com a amplitude e o designio da prdpria desconstrucdo
como pensamento, aquela que consiste em acolher aqui e agora o outro absoluto,
todo e qualquer outro sem condicGes, isto é, para além do poder, do saber e do
guerer, sem perguntas, regras ou leis norteadoras. Para além, de certa maneira,
da propria lingua (Derrida, 2003b, p. 92).

Refletir sobre a hospitalidade é também um refletir sobre a politica, sobre a ética e
sobre o direito que precisam responder as demandas urgentes e as situacdes inéditas que
a condicdo humana manifesta em tempos presentes. Ao se pensar na crise dos refugiados
climaticos invoca-se a responsabilidade do processo de se fazer conhecimento e de um
iminente reconhecimento da necessidade de reorientacdo das esferas do pensamento,
como uma espécie de reorganizacdo das leis, do direito?*, das ciéncias e da propria ética
das relacdes humanas perante a totalidade da Terra, onde o exercicio da hospitalidade
incondicional seria uma poténcia que possibilitaria mudancas e ressignificacdes na propria
cidadania e na democracia. “O que designa a relagdo com o outro-estrangeiro, com qual-
guer outro-estrangeiro, com todos os outros estrangeiros é a hospitalidade” (Derrida,
2008, p. 28).

A hospitalidade incondicional seria um ato de puro recebimento, bem mais que
apenas uma caracteristica politica, ela extrapola e perpassa todos os ambitos da identida-
de. A desconstrucdo na busca por esta hospitalidade seria uma ferramenta de abertura do
proprio individuo em relacdo ao encontro com o outro: de diversificadas etnias, dos refugi-
ados de guerra, migrantes de governos autoritarios e, também, da mais severa crise que se
anuncia, a crise da Natureza. Tanto a desconstrucéo quanto a hospitalidade incondicional

sdo passos em aberto, sdo deslocamentos reflexivos que buscam uma reorientacdo do

4 Como um exemplo no dmbito juridico, observa-se a nova Constituicdo Equatoriana e sua visdo
biocéntrica que reintroduz o conceito de ‘direitos da natureza’ a sua legislacdo. Ja seria algo a ser
observado e admirado. Em seu art. 71, dispde: “A natureza ou Pacha Mama, onde se reproduz e se
realiza a vida, tem direito a que se respeite integralmente a sua existéncia e a manutencdo e
regeneracdo de seus ciclos vitais, estrutura, funcdes e processos evolutivos” (CF equatoriana/2008).
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proprio pensamento. Estes conceitos, ou melhor, ndo conceitos, visam sempre escapar da
normatizacdo e dos métodos rigidos e limitados que teimam em sustentar um centrismo
que perpetua apenas um sistema herdado de repetic3o. Pensar o outro, o estrangeiro,
seria um compromisso fiel e responsavel com o que ha de mais belo e justo na busca por
uma sociedade plena.

“A hospitalidade de convite é a que acolhe um tal ou uma tal sob condicdo, e a par-
tir de uma suposta soberania, uma soberania de quem convida e acolhe seletiva ou limita-
damente, diferente da hospitalidade de visitacdo” (Derrida, 2003b, p. 62). A hospitalidade
de convite é a hospitalidade condicional, hostil, que parte sempre de pressupostos centra-
lizados para o acolhimento da alteridade. Ja a hospitalidade de visitacGo seria aquela que
comecaria pela “acolhida sem pergunta, em um apagamento duplo, o apagamento da per-

gunta e do nome” (Derrida, 2003b, p. 33).

Digamos sim ao recém-chegado, antes de qualquer determinacdo, antes de qual-
guer antecipacdo, antes de qualquer identificacdo, trate-se ele ou ndo de um es-
trangeiro, de um imigrado, de um convidado, seja o recém-chegado ou ndo o ci-
daddo de um outro pais, um ser humano, animal ou divino, um vivente ou um
morto, masculino ou feminino (DERRIDA, 2003b, p. 62).

Pensar a hospitalidade pura, de visitagdo ou incondicional seria um dizer “sim” pron-
tamente aos migrantes, antes de toda determinacdo, antes de toda categorizacdo, antes
de toda a identificacdo, antes mesmo de olhar a cor da pele e de se perguntar pela nacio-
nalidade e pelo endereco. Derrida apresenta a ideia de que a hospitalidade incondicional
exigiria a pronta abertura da propria morada do individuo para a chegada amistosa ndo
apenas do estrangeiro, mas também do outro absoluto, do desconhecido, do animot e da
Natureza, sem invocar nada em troca, pois quando se exige garantias e beneficios, ja esta-
riamos imersos na intencionalidade do escambo objetivo ou de interesses, representados
pela hospitalidade condicional, aquela que opera a partir do direito ou da lei, neste caso, o
sentimento de justica ja estaria influenciado pela normatizacdo e pelos interesses de de-

terminados grupos.

> “E tentador afirmar que as filosofias da diferenca s3o filosofias para além: para além dos funda-

mentos, dos universais, das esséncias, dos a priori. Para além dos transcendentais, da ontologia, da
representacdo. Para além da verdade, da finalidade, da identidade. Para além da emancipacgao, do
sujeito consciente e soberano. Enfim, para além da metafisica” (Heuser, 2008, p. 66).
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Derrida provoca a reflexdo sobre o sentido da hospitalidade ao dizer que esta, sob
a forma incondicional, ultrapassaria toda a objetividade em relacdo ao sistema politico, aos
nacionalismos fundamentalistas, ao intermindvel palavrdrio juridico e, até mesmo, a lei da
ética de interesse, o que proporcionaria uma constante vigilia e reflexdo sobre as formas
de relacionamentos adotados pela humanidade. A hospitalidade incondicional e a descons-
trucdo seriam uma ultrapassagem das oposicdes bindrias que regem o pensamento. Na
hospitalidade incondicional ndo existe a tolerancia, dado que esta ndo é uma virtude, o que
existe & o respeito. A tolerdncia podera estar presente na hospitalidade condicional, tal
como se observa no cotidiano da cultura, da educacdo, da politica e da economia.

A hospitalidade condicional sempre apresenta uma condicdo, sempre pergunta
primeiro pela identidade e dependendo da resposta que recebe, se fecha, recusando, as-
sim, o ingresso do outro. “Abordar o Outro no discurso é acolher sua expressdo que ul-
trapassa a todo instante a ideia que se poderia ter dele. E ent3o receber o Outro para além
da capacidade do eu" (Derrida, 2008, p. 43). E uma “hospitalidade para além da proprieda-
de” (Derrida, 2008, p. 85). A hospitalidade absoluta seria aguela que, incondicionalmente,
se dispde a receber o outro em toda sua estranheza e peculiaridade, isto é, livre de toda e
qgualquer pertenca, sem registo, sem rastros de condicionalidade. Seria preciso ajustar a
ética da hospitalidade para um “além do Estado e ir, portanto, para além do multicultura-
lismo. Uma politica que ndo guarda uma referéncia a esse principio de hospitalidade in-
condicional € uma politica que perde a sua referéncia a justica” (Bernardo, 2001, p. 426).

Pensar a migracdo, a justica e a democracia seria revisitar e redirecionar as praticas
relacionais, pois um pensamento que ndo reconheca a diversidade como peca fundamen-
tal ja seria um pensamento extremamente limitado, um pensamento que insiste em man-

ter toda a pluralidade domesticada e subalternizada.

Sem essa ideia de hospitalidade pura (...) ndo teriamos sequer a ideia do outro, a
alteridade do outro, ou seja, de alguém que entra em nossas vidas sem ter sido
convidado (...) a hospitalidade incondicional, que ndo é juridica nem politica, ainda
assim é condicdo do politico e do juridico. Mas o que seria da “ética” sem hospita-
lidade? (Derrida, 2008, p. 137).

Refletir sobre o movimento da relacionalidade, inevitavelmente, seria também re-

fletir sobre a ética, pois uma ética idealizada a partir de uma centralidade corre sempre o
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grave risco de ser um fator condicionante e limitador das formas de atuacdo dos sentidos.
A desconstrugdo aparece também com o intuito de resgatar os debates e discussGes acer-
ca do que seria uma verdadeira ética, ao questionar os limites de uma ética de interesses
gue atende a demandas de determinados grupos de controle.

Uma ética que ndo considera a poténcia das margens do pensamento seria uma
ética propria da hospitalidade condicional, aquela limitada, guiada por uma hierarquizacao
sistematica e metddica que mantém domesticados tanto o outro humano (estrangeiro,
negro, mulher, gay, indigena, deficiente), quanto o dindmico mundo natural. “A ética da
hospitalidade esta, em suma, na base de uma reelaboracdo critica do conceito de Estado,

de Estado-nacdo, de soberania e de cidadania” (Bernardo, 2001, p. 430).

CRISE DA HUMANIDADE

Para responder as quest8es que vém se agravando paulatinamente e que agora atingem
em nosso tempo, um grau ainda mais de urgéncia, nesta proposta reflexiva, chamo a aten-
cdo da desconstru¢cdo, novamente, para a tematica da Natureza ao se pensar a hospitali-
dade incondicional, a alteridade absoluta e a presente crise do antropoceno, onde a huma-
nidade se recusa veementemente a assumir seu lugar enquanto espécie pertencente e
dependente do organismo Terra. O humano tem confundido interdependéncia com autos-
suficiéncia. O filésofo e antropdlogo francés Bruno Latour (2020) levanta o questionamen-
to para uma iminente perturbacdo da era geoldgica dos humanos. Ele propde o conceito
de politica da Terra, que enfatiza a necessidade de reconhecermos a agéncia e a influéncia
de entidades ndo humanas em nossas vidas e em nosso ambiente.

Ao deslocar o foco exclusivo dos assuntos humanos para uma perspectiva mais
ampla que inclui todas as formas de vida e os sistemas ecoldgicos, Latour nos convida a
reconhecermos a interdependéncia e a responsabilidade compartilhada pela preservacao
e regeneracdo do nosso planeta. Nesse sentido, a crise do antropoceno nao é apenas uma
crise ambiental, mas também uma crise de consciéncia e de valores, que nos desafia a re-
definir nossas relacdes com o mundo natural e entre nds mesmos como seres coabitantes

deste planeta.

Se o multiverso for reintroduzido e se as ciéncias naturais forem re-situadas den-
tro dele, serd enfim possivel permitir que os outros coletivos cessem de ser "cultu-
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ras" e tenham acesso pleno a realidade, deixando-os compor, usando outras cha-
ves, outros modos de extensdo que aquele Unico admitido pela producdo de co-
nhecimento cientifico. Tal reinterpretacdo é especialmente relevante nos dias que
correm porque os climas sempre foram importantes para todos os povos. A rein-
troducdo do clima como a nova preocupacdo cosmopolitica da toda uma nova ur-
géncia a esta comunalidade entre os coletivos (Latour, 2013, p. 50).

O antropodlogo e etnégrafo britanico Tim Ingold, sugere uma abordagem ontoldgi-
camente equivalente ao considerar os conceitos de humano, animal, mundo e ambiente.
Desafiando as fronteiras tradicionais que separam essas categorias, ele propde uma visdo
mais integrada da existéncia. Ao afirmar que nao se filiaria a uma divisdo tdo aguda entre
esses elementos, o autor esta, essencialmente, questionando as hierarquias culturais e lin-
guisticas que historicamente colocaram os humanos em uma posicdo de superioridade em
relacdo aos animais e a natureza. Desta forma, Ingold observa que todos os seres, huma-
nos e ndo humanos, estao intrinsecamente interconectados, formando parte de um tecido
complexo de relagdes e processos. Essa perspectiva desafia ndo apenas nossas concepcgdes
sobre a relacdo entre o eu e o estrangeiro, o humano e o animal, mas também nossas idei-
as sobre o que constitui a realidade e a existéncia do jogo das relaces.

O pensamento junto com as nog¢des de identidade, sujeito e ética, sdo construgdes
sociais, culturais, politicas e familiares e, estdo inextricavelmente ligadas ao mundo que
nos cerca. Ao adotarmos uma visdo mais inclusiva e integrada, somos instigados a assumir
uma acao compartilhada pelo cuidado e pela preservacdo das condi¢cdes saudaveis de ha-

bitar a Terra, promovendo assim uma ética de acolhida, respeito e coexisténcia.

Eu mesmo ndo me filiaria a uma divisdo tdo aguda entre humano e animal, mundo
e meio ambiente, ser e existéncia. O organismo, o meio-ambiente e o ser-no-
mundo oferecem pontos de partida para nosso entendimento que sdo ontologi-
camente equivalentes (Ingold, 2012b, p. 36).

Com a crescente crise migratdria, ambiental e social, oriunda da extrema mecani-
zacdo da Natureza e das relagdes, o0 humano ndo pode continuar a perpetuar um compor-
tamento de objeto mecanizado e também mecanizador. Além disso, a ideia do humano
como, objeto mecanizado e mecanizador, destaca a forma como as relagdes sociais tam-
bém sdo influenciadas pela légica da mecanizacdo e da instrumentalizacdo. Isso pode ser

observado em sistemas politicos e econdmicos que tratam a Natureza como mera fonte de
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recursos naturais e os trabalhadores como meras maquinas produtivas, organizados em
estruturas que priorizam o lucro e o poder em detrimento do bem-estar humano e ambi-
ental. Portanto, uma revolucdao do comportamento depende de uma revolugcdo no pensa-
mento. Sdo mais de um milhdo e meio de espécies ja catalogadas, sendo o humano a mais
intrigante delas: “de pé sobre a terra nua, banhada minha fronte pelo ar leve e erguido ao
espaco infinito, todo mesquinho egoismo se dilui” (Emerson, 2011, p. 09).

Humano, detentor da capacidade de ter pensamentos abstratos e de formular idei-
as complexas acerca da realidade e da existéncia, o humano, uma Unica espécie que pode
atuar como um veneno, com suas atitudes impensadas e imaturas acerca do mundo natu-
ral, e, também, pode vir a ser o antidoto, a cura, que viria através de acdes repensadas que
teriam a ecologia e a alteridade como pontos basilares.

Assim, a desconstrugéo ndo ambiciona o relativismo e nem busca apresentar res-
postas faceis e muito menos estabelecer uma criacdo metddica conceitual, estruturada e
rigida, pelo contrario, busca justamente assinalar problemas, estimular o conhecimento e
abrir campos de reflexdo, para assim, reorientar e possibilitar a tomada de novas decisGes
gue podem determinar a continuacdo, ou ndo, da era geoldgica dos humanos. Uma pes-
quisa realizada pelo IEP (Instituto de Economia e Paz), estima 1,2 bilhdo de refugiados cli-
maticos até 2050, e agora fica a pergunta: O que iremos fazer sobre isso? Para que a pos-
sibilidade de reorientacdo do antropoceno seja vidvel, o trabalho da humanidade enquanto
um coletivo relacional precisa iniciar agora, em plena crise do antropoceno, mesmo porque
a crise evidencia a urgéncia da humanidade repensar suas acdes na Terra, como diria
Thomas Kuhn: a crise evidencia a necessaria troca de paradigma ou a ressignificacdo do
mesmo.

A manifestacdo de uma faléncia generalizada “das escalas espaciais e temporais
anuncia o surgimento de uma continuidade ou convergéncia critica entre os ritmos da na-
tureza e da cultura, sinal de uma iminente mudanca de fase na experiéncia histérica hu-
mana” (Danowski; Viveiros de Castro, 2014, p. 30). O ato migratdrio mais urgente é uma
migracao do pensamento e do comportamento, uma espécie de reorientacdo, uma volta
para o entendimento que humano, alteridades e natureza ndo sdo distintos ontologica-

mente um do outro. “O pensar é ja paradoxalmente um certo agir, um certo responder em
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ato; hospitalidade e responsabilidade incondicionais sdo o verso e o reverso de uma mes-

ma atitude” (Bernardo, 2005, p. 177).

CONSIDERAGOES FINAIS

Diante da jornada pela problematica da migracdo nos deparamos com a reflexdo sobre o
encontro, a acolhida. Dessa forma surgiram questdes fundamentais, como a ética da hos-
pitalidade e a busca por uma reorientacdo do modo humano de ser e estar no mundo.
Fissurar os centrismos e dissolver as praticas modernas colonizadoras de terra e de gente
seria o papel da ferramenta da desconstrugcdo que atua evidenciando a crise da identidade
e das extremas excluses e subalternizac¢des, ratificando um compromisso urgente e inadi-
avel do homo sapiens sapiens enquanto detentor das possibilidades - e mestre da acdo

racional — garantir um futuro saudavel para a vida humana na Terra.

Se a intrusdo de Gaia significa a necessidade de aprender a “ter cuidado”, a aceitar
as “verdades inconvenientes”, precisamos desesperadamente de artificios, pois
precisamos desesperadamente resistir ao “tristemente previsivel”. A barbarie é
hoje o tristemente previsivel (Stengers, 2017, p. 140).

O humano precisa parar de apenas reagir perante as crises, ele precisa aprender a
evitar ao maximo tais crises, e mesmo que elas ocorram a receptividade diante do migran-
te precisa sofrer um bom acréscimo de philia. O pensamento precisa de “uma reorientacao
profunda do modelo de evolucdo tecnoldgica das forcas produtivas: e de uma abertura
dialogica ampla, uma conversacdo literalmente diplomatica com os povos humanos e ndo-
humanos” (Danowski; Viveiros de Castro, 2014, p. 155). A humanidade estd despertando,
muito lentamente, para a iminente aparicdo dos efeitos da irresponsabilidade® do antro-
poceno. O que nds precisamos fazer estd cada vez mais claro, entdo, por que da resistén-

cia? O ecossistema Terra, cientificamente comprovado, estd entrando em colapso dia apods

dia.

® Em 2009, “a revista Nature publicou um nimero especial em que diversos cientistas, coordena-
dos por Johan Rockstrom, do Stockholm Resilience Centre, identificaram nove processos biofisicos
do sistema Terra e buscaram estabelecer limites para esses processos, 0s quais, se ultrapassados,
acarretariam alteragcdes ambientais insuportaveis para diversas espécies, a nossa entre elas: mu-
dancas climaticas, acidificacdo dos oceanos, deplecdo do ozbnio estratosférico, uso de dgua doce,
perda de biodiversidade, interferéncia nos ciclos globais de nitrogénio e fésforo, mudanca no uso
do solo, poluicdo quimica, taxa de aerossdis atmosféricos” (Danowski; Viveiros de Castro, 2014, p.
20).
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As mudancgas ambientais, as crises sociais, os refugiados do clima estdo presentes
com toda intensidade direcionando os rumos do habitar humano, mas ndo sem antes nos
enviar avisos e alertas cada vez mais imponentes e angustiantes. Como diria Isabelle Sten-
gers, esperemos que a humanidade ndo queira sentir a vinganca de Gaia (Natureza). Sera

gue ja ndo estamos sentindo?
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ABSTRACT:

In seeking to understand and respond to the challenges of contemporary migration crises, it is
essential to explore not only the physical movement of people across geographical borders but also
to undertake an analysis of a deeper migration: one that occurs through the deconstruction of the
boundaries of thought, which revolves around rigid identities and the notion of an exclusive
belonging that asserts itself as sovereign and excludes otherness, whether foreign or not. Identity is
not a static and monolithic structure but rather a dynamic construction that is constantly shaped
and reshaped by interactions with others and with the world around us. Therefore, in delving into
the migratory crisis — both of people and of the mind — we inevitably embark on the urgent
reflection on how to embrace this alterity that comes from outside.
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RESUMO:

O presente artigo investiga o papel da teologia no acolhimento de refugiados na América Latina,
em meio aos desafios impostos pelos conflitos e crises humanitarias que impactam esse continen-
te. Explora-se como as tradicGes cristds oferecem um quadro ético para o acolhimento e a prote-
cdo dos deslocados, visando preservar sua dignidade e direitos fundamentais. A analise comeca
com uma visdo geral da migracdo forcada, em especial em decorréncia dos conflitos colombianos e
pela crise humanitaria venezuelana, seguida pela relacdo entre migracdo e religido, com foco no
cristianismo. Uma abordagem biblica, exemplificada pela historia de José, é utilizada para ilustrar
paralelos com a migracdo contemporanea. Além disso, sdo examinados os principios fundamentais
e aplicacBes praticas da teologia da migragdo, visando estabelecer uma base tedrica para estudos
teoldgicos sobre migracdo na América Latina. Conclui-se ressaltando a importdncia de uma teologia
abrangente que aborde as complexidades da migracdo forcada na regido, contribuindo para o dia-
logo sobre migracdes, direitos humanos e justica social na experiéncia latino-americana.
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INTRODUGAD

Atualmente, ha milhdes de pessoas no mundo que foram forcadas a deixar suas casas de-
vido ao medo de perseguicado por razdes de raca, religido, nacionalidade, pertencimento a
um determinado grupo social ou opinido politica, violacdo de direitos humanos, conflitos
armados e muito mais. Na América Latina, muitos paises estdo lidando com os impactos
migratérios do conflito colombiano e da crise humanitaria venezuelana e dependem da
cooperacdo entre o Estado e a sociedade civil para acolher com sucesso os refugiados.
Considerando esse cenario, surge uma questdo central: quais as possiveis contribuicdes da
Teologia das Migracdes para as migracdes forcadas na América Latina?

Este artigo procura investigar o papel da teologia para compreender e enfrentar o
deslocamento humano forcado na América Latina. Coloca uma énfase especial na forma
como as tradicSes cristds podem proporcionar um quadro ético para o acolhimento e a
salvaguarda dos refugiados e das pessoas deslocadas, salvaguardando assim a dignidade
humana e os direitos fundamentais. Além disso, este estudo explora como a teologia pode
lancar luz sobre as dimens@es éticas, sociais e humanitarias da migracdo forcada no con-
texto da missdo de Deus na Terra.

A primeira parte do artigo fornece uma visdo fundamental da migracdo forcada,
tanto em escala global quanto no contexto especifico da América Latina. Esse trabalho de
base prepara o terreno para discussdes subsequentes, oferecendo uma perspectiva abran-
gente sobre a dinamica do deslocamento humano. Em seguida, o explora-se a relacdo en-
tre migracdo e religido, apresentando maneiras pelas quais migracdo e diferentes tradi¢cdes
religiosas se relacionam, trazendo um foco para o cristianismo.

Na terceira parte, partimos da narrativa biblica sobre José e seus irmdos (Génesis
37-50) procurando estabelecer paralelos entre o texto biblico e as manifestacdes contem-
poraneas de trafico humano e migracdo forcada, conectando estes elementos com a mis-
sdo do povo de Deus.

Em um esforco para apresentar uma base tedrica que permita o desenvolvimento
de estudos teoldgicos sobre migracdo na América Latina, a parte final do texto analisa a
teologia da migracdo, examinando seus principios fundamentais e aplicaces praticas. Na
conclusdo, as principais descobertas dessa exploracdo sdo resumidas, ressaltando a impor-

tancia da construcdo de uma teologia que possa abordar as complexidades da migracdo
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forcada na América Latina. Ao oferecer uma visao holistica das dimensdes teoldgicas dessa
guestdo multifacetada, este artigo pretende contribuir para o didlogo mais amplo em tor-
no das migracdes, dos direitos humanos e da justica social, com foco na experiéncia latino-

americana.

MIGRAGAO FORGADA

Embora a migracdo como um todo mereca um estudo aprofundado, a migracdo forcada
apresenta um subconjunto distinto de migracdo com implicacdes humanitarias Unicas e
urgentes, dado que muitas vezes envolve populagdes vulneraveis que tém pouca ou ne-
nhuma escolha em sua jornada migratdéria, como refugiados e deslocados internos, e que
exigem atencdo especial ndo apenas dos formuladores de politicas, estudiosos, e organiza-
¢Oes humanitarias, mas também da teologia. Além disso, o foco nas migracdes forcadas
permite uma exploracdo abrangente dos desafios éticos associados a elas, contribuindo
para uma melhor compreensdo de como os cristdos e as cristds podem lidar e aliviar o so-

frimento das pessoas afetadas.

INFORMAGOES PRELIMINARES SOBRE MIGRAGOES FORGADAS NO MUNDO

Atualmente, ha pelo menos 281 milhdes de pessoas no mundo que tém migrado para ou-
tros paises, especialmente aqueles dentro de sua regido (Mcauliffe; Triandafyllidou, 2022).
Uma compreensdo abrangente dessa realidade exige uma distincdo entre os termos usa-
dos para descrever migrantes, pois esse numero inclui migrantes forcados ou refugiados
(incluindo aqueles ndo cobertos pela jurisdicdo do ACNUR), solicitantes de asilo, migrantes
econdmicos, pessoas deslocadas internamente e outros individuos que precisam de prote-
¢do internacional, como vitimas de trafico de pessoas.

Essa diferenciacdo é vital considerando os inimeros fatores que levam as pessoas a
migrar, incluindo violagBes de direitos humanos, perseguicdo religiosa, fragilidade de sis-
temas legais, colapso governamental e do Estado de Direito, dificuldades econémicas, de-
semprego, subemprego e varias outras questdes. Essas diversas causas levam as distintas
classificacBes: as NacBes Unidas empregam o termo migrante para se referir a “qualquer
pessoa que viva temporaria ou permanentemente em um pais onde ndo nasceu e adquiriu

lacos sociais significativos com este pais” (Groddy, 2022, p. 22). A organizacao também dis-
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tingue entre migrantes econémicos e migrantes forcados, definindo os primeiros como
pessoas “que estdo engajadas ou estiveram envolvidas em uma atividade remunerada em
um estado do qual ndo sdo nacionais” (Groddy, 2022, p. 28).

Migrantes forgcados ou refugiados, por outro lado, sdo pessoas que, “devido a um
fundado medo de serem perseguidas por razdes de raca, religido, nacionalidade, pertenca
a um determinado grupo social ou opinido politica, estdo fora do pais de sua nacionalidade
e ndo podem ou ndo querem se valer da protecdo desse pais” (Groddy, 2022, p. 30-31).
Somado a isso, as pessoas deslocadas internamente sdo descritas como aquelas que foram
forcadas ou obrigadas a fugir ou deixar suas casas para evitar os efeitos de conflitos arma-
dos, violéncia generalizada, violagBes dos direitos humanos ou desastres naturais ou cau-
sados pela humanidade, e que ndo cruzaram uma fronteira estatal reconhecida internaci-
onalmente. As vitimas de trafico de seres humanos distinguem-se de outros tipos de mi-
grantes devido ao uso da forga, fraude ou coercdo em seus antecedentes migratérios.

Dos 218 milhGes de migrantes, pelo menos 108,4 milhGes sofreram migracdo for-
cada devido a perseguicdes, conflitos, violéncia, violagdes dos direitos humanos e eventos
gue perturbam seriamente a ordem publica, com quase 35,3 milhdes se enquadrando na
categoria de refugiados, ou seja, individuos que estdo fora de seu pais de origem devido a
temores fundados de perseguicdo relacionados a questdes raciais, religido, nacionalidade,
pertenca a um determinado grupo social ou opinido politica, bem como devido a graves e
generalizadas violacGes dos direitos humanos e conflitos armados.

De acordo com rankings da ONU?, o maior grupo de refugiados vem da Siria, ja que
seus conflitos internos levaram 6,5 milhGes de pessoas a escapar da turbuléncia do pais. A
guerra civil siria em curso decorre da repressdo brutal do presidente Bashar al-Assad aos
protestos pacificos pro-democracia, alto desemprego, corrupcao e falta de liberdade poli-
tica. Esse regime autocratico persiste desde 2000. Em 2011, o conflito tomou forma com a
formacdo do Exército Livre da Siria (ELS), uma mistura de cidaddos e desertores militares.
Desde entdo, viu o uso de armas quimicas contra civis, acesso limitado a ajuda humanita-
ria, opressao politica e tortura nas prisdes estatais (UNHCR, 2023).

Uma crise significativa de refugiados também surgiu na Ucrania, para onde cerca

de 5,6 milhGes fugiram devido a ofensiva militar russa em fevereiro de 2022, com o objeti-

I United Nations High Commissioner for Refugees (UNHCR). Refugees Statistics. 2023. Disponivel
em https://www.unrefugees.org/refugee-facts/statistics/.
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vo de limitar os lacos da Ucrdnia com as poténcias ocidentais e manter a influéncia russa.
Enquanto isso, o conflito de uma década no Afeganistdo continuou, criando uma contagem
semelhante de refugiados de cerca de 5,6 milhdes até o final de 2022. Esta crise prolonga-
da resultou da presenca da Organizacdo do Tratado do Atlantico Norte (NATO) até 2021 e

do regresso dos talibds ao poder no mesmo ano (UNHCR, 2023).

MIGRAGAO FORGADA NO CONTEXTO LATINO-AMERICANO

No contexto da América Latina, os paises enfrentam atualmente impactos migratérios de
diversos conflitos, notadamente da Venezuela e da Colémbia. A atual instabilidade politica,
econdmica e social na Venezuela é resultado de uma série de fatores, entre os quais se
destacam: a reeleicdo de Nicolds Maduro (em maio de 2018) e a declaracdo de Juan Guai-
dé como presidente interino (feita em janeiro de 2019), que desencadeou uma enorme re-
volta popular, servindo de ponto de partida para a guerra civil em curso. Além disso, a for-
te dependéncia da economia venezuelana do setor petrolifero, com investimentos insufi-
cientes em outros setores, aliada a desvalorizacdo do petréleo no mercado internacional,
agravou a crise (Poggianella; Fernandes; Fernandez, 2020).

A imposicdo de sancBes econdbmicas a Venezuela pelos Estados Unidos da América
paralisou ainda mais uma economia ja fragil, aumentando a crise social na Venezuela que
atingiu niveis alarmantes, com milhares de pessoas passando fome, as vezes dependendo
de alimentos estragados para se sustentar. Numerosos relatos também descrevem casos
de criancas sendo entregues as autoridades porque suas familias ndo puderam lhes forne-
cer cuidados adequados, embora o Estado enfrente dificuldades para garantir seguranca
publica e salde para seus cidaddos. Essa crise humanitaria fez com que cerca de 5,4 mi-
IhGes de pessoas migrassem a forca em busca de uma vida melhor (idem, p. 181-183).

Enquanto isso, desde a década de 1960, a Colébmbia estd imersa em um conflito
armado envolvendo multiplos atores: guerrilheiros de esquerda, paramilitares de direita,
narcotraficantes, governo, forcas armadas e sociedade civil. As origens da atual insurgéncia
remontam ao periodo conhecido como La Violencia, uma guerra civil que ocorreu entre
1946 e 1966, durante a qual o pais estava profundamente dividido em seu apoio aos parti-
dos Liberal e Conservador depois que a repressdo comunista apoiada pelos Estados Unidos

da América levou a organizacdo de militares liberais e comunistas nas Guerrilhas, com os
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grupos mais proeminentes sendo as Forcas Armadas Revolucionarias da Colémbia (FARC),
o Exército de Libertacdo Nacional (ELN) (ver Feldmann, 2005).

Grupos paramilitares, especialmente os de direita, surgiram no inicio dos anos 1980
com a aprovacao de uma lei que permitiu que eles fossem criados como organizacdes de
defesa. A proliferacdo e a expansao desses grupos, cada um diferente, mas todos contribu-
intes para conflitos violentos, mergulharam o pais em uma onda de violéncia por mais de
guatro décadas. Atualmente, a Coldmbia estd engajada em um processo de construcdo da
paz. Ainda assim, até que um Tratado de Paz seja assinado e implementado, o conflito con-
tinua a ser um grande motivo pelo qual muitos individuos sentem a necessidade de deixar
o pais, de uma forma que, em 2021, 611.500 pessoas precisam de protecdo internacional.

Nos ultimos 15 anos, o nimero de migrantes internacionais na América Latina e no
Caribe mais do que dobrou, passando de cerca de 7 milhdes para 15 milhdes, tornando-se
a regido com a maior taxa de crescimento de migrantes internacionais. No entanto, devido
a conflitos como os narrados, cerca de 20 milhdes de pessoas na América Latina sdo afeta-
das por guerras, conflitos, perseguicdes e outras situacdes que as obrigam a deixar suas
comunidades de origem em busca de protecdo. Migrantes econdmicos, migrantes forca-
dos, deslocados internos e vitimas de trafico humano, embora distintos, muitas vezes com-
partilham experiéncias comuns, uma vez que a pobreza, a opressdo e a marginalizacdo os
tornam vulneraveis a manipulacdo, exploracdo e dominacdo (Groddy, 2022, p. 25).

O estudo das migracdes exige a superacdo de uma abordagem simplista dos dados,
exigindo a compreensdo de que por tras dos nimeros e estatisticas existem individuos,
cada um com uma histdria Unica para contar. Isto é especialmente verdade quando se tra-
ta do tema da migracao forcada, dado que, ao contrario dos migrantes econdmicos, 0s
refugiados enfrentam a perspectiva de serem mortos ou torturados se forem enviados de
volta para os seus paises de origem. Por essa razdo, o direito internacional distingue os
migrantes economicos dos refugiados por meio de varios instrumentos legais, um dos
guais é o principio da ndo devolugdo, que impede qualquer Estado de expulsar ou devolver
uma pessoa a uma patria onde suas vidas ou liberdades estejam ameacadas (Mcauliffe;

Triandafyllidou, 2022, p. 98-102).
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Ao ratificar convencdes internacionais, os Estados signatarios?> comprometem-se a
fornecer aos refugiados em seu territério um tratamento tdo favoravel quanto o concedi-
do a seus nacionais em termos de liberdade de praticar sua religido e a conceder trata-
mento que seria estendido aos estrangeiros em seu territério. Ao fazé-lo, assumem um
conjunto de responsabilidades em relacdo a garantia de direitos bdsicos como educacao,
salde, emprego e liberdade de locomocdo, buscando a integracdo local. Opondo-se a es-
ses compromissos, olhando para os migrantes forcados apenas como um numero, os pai-
ses de acolhimento reforcam a experiéncia recorrente de perda de varios aspectos de sua

humanidade, em vez de promover um acolhimento pleno.

MIGRAGAO E RELIGIAO

O caminho para a efetiva integracdo local visa a participacdo sistémica de uma pessoa ou
grupo de pessoas em uma determinada ordem, pré-estabelecida de forma simétrica e com
vistas a contrapartida, seja em micro ou macroesferas da vida em sociedade. Isso significa
gue a integracdo local deve envolver multiplas dimensdes e ocorrer entre iguais, uma vez
gue a sociabilidade exige o tipo mais puro, mais transparente, de relacGes simétricas que
garantam ao refugiado o espaco para refletir e dialogar com as nac¢bes de acolhimento.
Assim, permite-se um melhor entendimento entre respeito ao passado, cuidado com o
presente e, mais decisivamente, a projecao do futuro (Silva, 2014, p. 79-81).

Muitos aspectos da integracdo local devem se unir para buscar a completa equali-
zacdo entre o nivel de direitos, deveres e oportunidades dos nativos e refugiados em cam-
pos-chave do processo social, politico, juridico, econdmico e cultural. Em outras palavras, a

integracdo local sé pode ser resultado de interacBes locais que promovam o desenvolvi-

2 A Convencao Relativa ao Estatuto dos Refugiados de 1951 e seu Protocolo de 1967 formam a
base do regime internacional de refugiados. A grande maioria dos Estados assinou ou ratificou a
Convencdo e o seu Protocolo, mas muitos dos principais paises de acolhimento de refugiados ndo o
fizeram: 149 Estados-Membros da ONU sdo atualmente signatarios da Convencdo sobre os Refugi-
ados, do seu Protocolo de 1967 ou de ambos, enquanto 44 Estados-Membros da ONU ndo o sdo.
Esses Estados ndo signatdrios sdo encontrados predominantemente no Oriente Médio e no Sul e
Sudeste Asiatico. Na regido do Oriente Médio, apenas Ird, Israel, Egito e Iémen sdo partes da Con-
vencdo, enquanto Estados como Iraque, Libano, Jordania e a maioria dos Estados da regido do Gol-
fo n3o sdo signatarios. Importantes Estados ndo signatarios no Sul e Sudeste Asiatico incluem india,
Bangladesh, Paquistdo, Sri Lanka, Maldsia e Indonésia. Estados ndo signatarios também sdo encon-
trados em outras regides do mundo — por exemplo, Estados como Eritreia, Libia, Mongdlia e Cuba.
O Uzbequistdo é o Unico pais da Comunidade de Estados Independentes (CEl) que ndo é parte da
Convencdo de 1951, enquanto a Guiana é o Unico Estado ndo signatario na América do Sul. Janmyr,
2021, p. 188-190.
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mento relacional gradual da qualidade de vida dos refugiados na nova sociedade em que
se encontram, envolvendo conjuntamente as dimensd&es juridica, econdmica e social de
viver em sociedade.

A dimensdo juridica da integracdo local € o processo em que os direitos civis basi-
cos dos refugiados, expressos nas normas, sao assegurados. A segunda dimensdo diz res-
peito ao processo econdmico, no qual sdo desenvolvidas ferramentas para viabilizar a for-
macdo profissional dos refugiados, permitindo que eles se tornem autossustentdveis sem
depender apenas de programas de assisténcia humanitaria ou apoio governamental. A
terceira dimensdo caracteriza-se pelo processo social que visa aos refugiados criar vinculos
com a populacdo local por meio de uma nova rede social.

As responsabilidades acima mencionadas e os compromissos advindos da assinatu-
ra e ratificacdo de convencgdes internacionais resultam na interligacdo dessas dimensdes
por meio da cooperacdo entre os Estados, de modo a ilustrar o papel desempenhado pela
sociedade politica no acolhimento de refugiados. No entanto, ha também um papel impor-
tante a ser desempenhado por instituicdes essenciais da sociedade civil, como organiza-
¢des comumente chamadas de privadas, especialmente aquelas responsaveis pelo desen-
volvimento e disseminacdo de ideologias, como o sistema educacional, instituicdes religio-
sas, sindicatos, partidos politicos, organizacdes profissionais, a organizacdo material da
cultura (que é feita através de jornais, revistas, editoras, meios de comunicacdo de massa)
etc (Bobbio, 1982, p. 32).

O papel das instituicGes religiosas assume particular significado, uma vez que a re-
lacdo estabelecida entre migracdo e religido permite visualizar multiplas formas de articu-
lacdo entre ambas, como a finalidade religiosa e as razdes da migracdo de alguns dos in-
formantes. Em determinados casos, a integracdo local efetiva depende dos servigos diver-
sificados e abrangentes oferecidos pelas instituicBes religiosas aos migrantes, que englo-
bam contribuicSes financeiras, assisténcia e orientacdo em matéria de educagdo e empre-
go, desempenhando um papel fundamental na melhoria da qualidade de vida dos migran-
tes (Romizi; Lanza; Braga, 2022, p. 08-09).

O envolvimento da religidao no acolhimento de refugiados, no entanto, ndo se justi-
fica apenas por sua importancia como instituicdo da sociedade civil, mas pelo fato de que

muitas religiGes buscam e motivam seus seguidores para a harmonia e solidariedade nas

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 1S, N. 1, 2024, P. 169-195



177

relacdes interpessoais, sociais e cosmicas (Marinucci, 2007). Em varias tradicGes religiosas
diferentes em todo o mundo, como confucionismo, judaismo, islamismo, jainismo, budis-
mo, hinduismo e cristianismo (idem), hd um incentivo para que as pessoas crentes evitem
produzir ou reproduzir o mal, especialmente no que diz respeito aguelas pessoas que, por
diferentes razdes, sdo mais sofridas e excluidas, as vezes, chegando ao ponto de pregar o
amor ao inimigo.

A inclinacdo da maioria das religides mundiais para desenvolver uma reflexdo ética
sobre o cuidado com o meio ambiente e com os seres humanos, especialmente os mais
pobres e perseguidos, pode ser resumida no que é chamado de Regra de Ouro, que orien-
ta uma relagdo de reciprocidade com os outros (Kiing, 1996, p. 100-102). Apesar de suas
diferencas, a relacdo que todas essas religides estabelecem com a Transcendéncia as torna
capazes e receptivas ao encontro do outro humano, seja ele um refugiado, um exilado, um
estrangeiro, um migrante sem documentos, um preso politico, alguém discriminado devi-
do a cultura, raca ou religido etc. Esta notdvel capacidade de encontros empdticos com o
outro humano molda a sua contribuicdo e permite-lhes fazer avancar a causa dos que pro-
curam reflgio e dos deslocados num mundo marcado pelas suas paisagens humanas di-
versas, complexas e muitas vezes desafiantes (Bobbio, 1982, p. 33-34).

Especialmente no que diz respeito ao cristianismo, a Regra de Ouro emana de um
conjunto ético baseado no cuidado, de modo que o acolhimento e o acolhimento de refu-
giados podem ser vistos como imperativos (Mateus 25,35; Lucas 10,25-37; Romanos 12,
13). Isso porque ao longo de seu texto sagrado, algumas narrativas e mandamentos falam
de um compromisso com as pessoas necessitadas, especialmente orfaos, vilvas, estrangei-
ros e estrangeiras (Deuterondmio 10,17-18; Salmo 146,9; Zacarias 7,9-10). Nesse sentido,
€ possivel olhar para essas histérias como paradigmas, ou seja, um modelo de como as
pessoas cristds devem agir diante de tais questdes. Assim, torna-se pertinente que a pre-
sente pesquisa direcione sua atencdo para a historia de José, conforme narrada no livro de

Génesis, abrangendo os capitulos 37 a 45.

DO EGITO ANTIGO A ESCRAVIDAO MODERNA: A HISTORIA DE JOSE E
SEUS IRMAOS, DO TRAFICO DE PESSOAS E DA MIGRAGAO FORGADA

Entre as muitas histérias biblicas sobre migracado, a histéria de José e seus irmdos (Génesis

37 a 45) serve como uma narrativa fundamental para esta pesquisa, oferecendo esclare-
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cimentos sobre as experiéncias, desafios e consideracdes éticas relacionadas a migracao.
Ele fornece um quadro biblico para discutir especificamente o tratamento de migrantes
forcados e vitimas de trafico humano, uma vez que essas sdo as experiéncias vividas por
esses personagens. Por causa disso, suas vidas foram escolhidas para esta pesquisa como
um ponto de partida para entender o que as Escrituras tém a dizer sobre os migrantes,
fornecendo ndo apenas principios subjacentes, encorajando a empatia, compaixao e justi-
ca em resposta a migracdo, mas relacionando-se com a realidade de milhdes de migrantes
hoje.

De acordo com a narrativa biblica, José, o décimo primeiro filho de Jacé e Raquel
em Génesis, ocupava uma posicao Unica dentro de sua familia. O favoritismo de seu pai em
relacdo a ele despertou inveja entre seus onze irmdos, levando a um plano para vender
José como escravo para comerciantes em rota para o Egito (Génesis 37,1-36). O destino
entdo levou José para a casa de um egipcio chamado Potifar, onde ele ganhou o favor por
mostrar sabedoria e integridade, resultando em sua promocdo para supervisionar a casa.
No entanto, a vida de José tomou um rumo tragico quando ele foi falsamente acusado de
tentar seduzir a esposa de Potifar, levando a sua prisdo (Génesis 39,1-23).

Enquanto estava preso, o notdvel dom de José para interpretar sonhos chamou a
atencdo do farad, o governante do Egito. Ele decifrou com precisdo os sonhos do farao,
prevendo uma fome iminente e permitindo que o Egito se preparasse para ela. Por causa
disso, José foi colocado em uma posicdo de poder (Génesis 40,1-41, 49). Quando seus ir-
maos buscaram comida no Egito durante a fome, eles ndo o reconheceram, embora ele
eventualmente tenha revelado sua identidade, perdoando-os por sua traicdo passada (Gé-
nesis 42,1-50,26).

Apesar do papel central de José na histdria, ganha destaque para o tema, a vida de
seus irmaos, que se tornam migrantes forcados. A preocupac¢do com a fome sempre foi um
dos principais motivos da migracdo forcada em massa (SILVA, 2014) e é possivel dizer que
aproximadamente 80% dos deslocados hoje estdo em paises ou territorios afetados por
inseguranca alimentar e nutricional grave e desnutricdo (UNHCR, 2021; De Barcelos; Caval-
cante; Faerstein; Damido, 2023). Diante disso, é possivel dizer que a trajetdria dessa familia
reflete a realidade de tantas outras, obrigadas a deixar suas casas em busca de sustento.

No contexto da América Latina, segundo o Ultimo Relatdrio Global sobre Crises Alimenta-
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res, a escassez e 0s altos precos dos alimentos também foram as principais causas do des-
locamento de venezuelanos que migraram para Colémbia, Peru e Equador.?

Uma parte consideravel dos migrantes que deixam a Venezuela devido a crise hu-
manitaria é indigena e cerca de cinco mil sdo indigenas pertencentes as etnias Warao, Pe-
mon, Efiepa, Karifia e Wayuu (ACNUR, 2021). Multiplos projetos desenvolvimentistas na
Venezuela levaram a situagdes de conflito e pressdo sobre suas terras e recursos que cau-
saram expulsdo e fuga de territdrios tradicionais, incluindo violacGes de direitos para seus
territorios tradicionais que vao desde a construcdo de barragens, digues e implementacao
de projetos agricolas ndo indigenas até a exploracdo de petrdleo e mineragdo por grandes
empresas multinacionais.*

Inicialmente, os Warao, que representam 65% da populacdo indigena deslocada,
migraram para grandes cidades venezuelanas. No entanto, dada a atual situacdo econdmi-
ca, politica e social do pais, muitos indigenas enfrentam dificuldades para angariar recursos
necessarios a sua sobrevivéncia nos centros urbanos, levando-os a atravessar fronteiras
em busca de melhores condicGes de subsisténcia em outros paises, principalmente na
América Latina (ACNUR, 2021). Olhando para a vida de um grupo Warao que chegou ao
Brasil em 2022, formado por 49 indigenas — entre eles, 33 criangas e dois idosos, é possivel
ver um exemplo de migragdo de sobrevivéncia, termo que encarna aqueles que sofrem
ameacas a sua existéncia, por meios diferentes dos definidos no caso dos refugiados. como
a falta de subsisténcia (alimentacdo, habitacdo, cuidados de saude), estado fragil, altera-
¢Oes climaticas ou catastrofes naturais (BETTS, 2010, p. 365).

Por algum tempo, os Warao viveram no Norte do Brasil, enquanto alguns grupos
mais tarde foram dos estados do Amazonas, Pard, Paraiba e Acre para Minas Gerais, Sdo
Paulo, Rio de Janeiro e Espirito Santo, no Sudeste. Muitos motivos causaram seu continuo
deslocamento interno, como a profunda falta de preparo e informacdo por parte das insti-
tuicOes publicas, que perpetuaram sua situacdo de vulnerabilidade sem qualquer assistén-

cia habitacional ou nutricional, e situacGes de violéncia e abuso que envolveram, inclusive,

3 Food Security Information Network (FSIN) e Global Network Against Food Crises. 2023 Global
Report on Food Crises: Joint Analysis for Better Decisions. 2023. Disponivel em https://www.fsinplat
form.org/sites/default/files/resources/files/GRFC2023-hi-res.pdf.

4 VINCENZI, Brunela. Quem s3o os Warao refugiados que vieram também para o Espirito Santo. In:
A Gazeta. 2021. Disponivel em https://www.agazeta.com.br/colunas/brunela-vincenzi/quem-sao-
os-warao-refugiados-que-vieram-tambem-para-o0-es-0521.
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autoridades tentando separar pais de seus filhos.> O grupo foi entdo obrigado a continuar
se movendo, atravessando milhares de quildmetros desconhecidos a maioria a pé, tendo
gue mendigar nas ruas por comida em busca de um lugar onde pudessem ter uma melhor
gualidade de vida, de forma semelhante ao que José e seus irmdos sofreram ao atravessar
o deserto.

Da mesma forma, antes mesmo de chegar ao Egito, as experiéncias combinadas do
confinamento degradante e humilhante caracterizardo a vida de José como pessoa trafica-
da, como muitos escravizados hoje. Ao mesmo tempo, quando os irmaos deixaram Canaa
e foram para o Egito na esperanca de comprar alimentos para atravessar um periodo de
profunda fome e cruzar a fronteira egipcia, eles foram examinados extensivamente pelas
autoridades e questionados a todo o momento, enfrentando muitas das mesmas dificul-
dades com as quais os migrantes forcados de hoje lidam.

Em contraste com a realidade dos Warao no Brasil, os irm3dos de José puderam re-
ceber apoio através da posicdo de autoridade de José. A conduta do governador migrante,
marcada por principios de dignidade, justica e compaixdo, fornece insights instrutivos so-
bre como o acolhimento de refugiados deve ser executado. Varios aspectos-chave das
acles e atitudes de José fornecem esclarecimentos sobre uma abordagem compassiva e
eficaz para receber e integrar migrantes forcados. Em primeiro lugar, o perddo de José
para com seus irmdos permitiu a reconciliacdo, ilustrando a importancia do perddo e cons-
truindo pontes com os migrantes, independentemente de sua origem ou experiéncias pas-
sadas (LOUW, 2021). Essa dimensdo da historia estd diretamente relacionada a hospitali-

dade, tendo em vista que:

A hospitalidade e a forma como se lida com o estranho ou com o estranho podem
ser vistas como uma das pedras angulares de uma praxis de amor reconciliador e
esperanca no Antigo Testamento. A base para a hospitalidade é a convic¢do em |Is-
rael de que o encontro entre Deus e 0 seu povo se baseia no principio da hospita-
lidade de Deus (Louw, 2021, p. 6).

Os temas da migracdo forgada e do trafico de pessoas assumem papel central nes-

sa narrativa, igualmente, na vida de José, uma vez que, quando alguns de seus irmaos

> SAQUETTO, Danielli Saquetto. Projeto de Vila Velha acolhe populacdo indigena da Venezuela.
ES360. 2021. Disponivel em https://es360.com.br/projeto-de-vila-velha-acolhe-populacao-indigena

-da-venezuela/.
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apresentam planos para se desfazer dele, eles iniciam uma série de eventos que o colocam
para se tornar o que ¢ visto hoje como um migrante forcado e uma pessoa traficada (Gé-
nesis 37:23-28,36). Ao encontrar-se sob a custddia de Potifar, José é obrigado a um estado
de trabalho escravo, despojado das coisas que o definiam: sua patria, o favor de seu pai e
sua conexdo com sua familia.

Embora a historia de José gire principalmente em torno das experiéncias de um
migrante solitario, ela é notavel por sua capacidade de representar temas universais que
falam com varias geracGes. Aproximadamente 48 mil pessoas foram vitimas de trafico de
pessoas entre 2016 e 2019 (UNODC, 2020, p. 31) e quase metade dos casos identificados
de trafico de criancas comeca com algum envolvimento de membros da familia, o que é
até quatro vezes maior do que em casos de trafico de adultos.

A realidade de quatro irmds na Argentina, trés das quais criancgas, que foram recru-
tadas, transferidas e detidas por dois traficantes, um marido e uma mulher, reflete essa
realidade. O homem, tio das vitimas, aproveitava as relacdes familiares e a necessidade
econdmica da familia para atrair as meninas para a exploracdo. Durante onze meses (janei-
ro a novembro de 2016), o casal manteve as meninas em cativeiro e as introduziu em tra-
balhos forcados, em condi¢cdes muito anti-higiénicas e inseguras. Em casa, as vitimas eram
agredidas psicoldgica e fisicamente. O dinheiro resultante do trabalho era tomado pelo
casal, que as obrigou a trabalhar entre 12 e 14 horas por dia (UNODC, 2022, p. 550-551).
Através dessa histéria moderna, é possivel perceber a proximidade do texto antigo aos
dias de hoje, nos quais muitas pessoas compartilham as mesmas experiéncias de José, um
cenario que precisa desesperadamente de mudanca.

Embora a histéria de José compartilhe muitas semelhancas com as traficadas hoje,
os paralelos s6 podem ser tomados até agora, ja que José supera sua prisdo, ascende a
posicdes de destaque social e politico e adquire liberdade. Outros hoje ndo tém a mesma
sorte, ja que mais de quarenta milhGes de pessoas vivem em uma forma moderna de es-
cravidao e, ao contrario de José, muitas vitimas do trafico de pessoas nunca saem das cis-
ternas escuras de bordéis, prisdes de servidao forcada ou cadeias de tratamento injusto da
tortura humana.

Além de suas experiéncias como vitima, José, no papel de receptor de migrantes,

demonstrou empatia e compaixdao para com seus irmdos, compreendendo suas necessida-
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des e sofrimentos e garantindo que as necessidades basicas de seus irmdos, como comida
e abrigo, fossem atendidas. Isto mostra que os anfitrides podem fazer com que os migran-
tes forcados se sintam valorizados e apoiados, fornecendo-lhes recursos e assisténcia es-
senciais na sua fixacdo inicial, o que é crucial para o seu bem-estar e integracdo. Seu apoio,
no entanto, ndo se limitou ao encontro inicial, pois ele atendeu as necessidades continuas
de sua familia, demonstrando que o acolhimento deve incluir um compromisso de apoio
de longo prazo, integracdo e empoderamento para ajuda-los a reconstruir suas vidas (Dra-
gonas, 2021) Mais importante ainda, realizou tudo isso com dignidade e respeito, reconhe-
cendo o valor inerente de seus irmaos, respeitando suas identidades culturais e pessoais, e
ndo procurando apaga-las.

Apesar das diferencas, a historia de José e seus irmdos oferece muito espaco para
reflexdo. Ela traz luz a histéria de muitos migrantes forcados e vitimas de trafico humano,
abrindo um espaco para conversa, aprendizado e conscientizacdo dos mandamentos de
amor de Deus ao estrangeiro. Ao fazer isso, também chama a atencdo para as milhGes de
vidas que sofrem hoje devido a formas semelhantes de violéncia, mostrando a necessidade
de mudanca, de a¢des que sejam efetivas no acolhimento desses individuos.

A histéria biblica de José e seus irmdos fornece, além disso, um paradigma, um
modelo a ser seguido pelos cristdos e cristds ao perceberem seu papel diante dos migran-
tes forcados. Ele estabelece um movimento que ndo é apenas baseado no perddo, com-
paixdo e empatia, mas também é capaz de transformar compaixdao em agdes concretas e
compromisso para prover as necessidades basicas dos migrantes, mantendo sua dignidade
e direitos. A narrativa impede qualquer pessoa cristd de apoiar qualquer tipo de teologia
gue desconsidere a humanidade e a vida como uma questdo ética. Por isso, dialoga com o
nucleo da teologia, buscando criar agcdes que se baseiem apenas em uma certeza: "um ser
humano em estado de necessidade" e declarando que a igreja tem uma missdo, e é preci-

so implementa-la.

TEOLOGIA DAS MIGRAGOES

Ao longo deste artigo, muitas informacdes sobre migracdo foram apresentadas: dados
gerais e nimeros sobre migracdo ao redor do mundo e dados especificos sobre a América

Latina, devido ao foco contextual deste artigo, além de historias biblicas e atuais relatando
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as experiéncias de migrantes forcados ao longo do tempo. Considerando tudo isso, fica
claro que a realidade atual da migracdo exige alguma forma de acdo que mude o cenario e
permita um ambiente mais empatico e favoravel para sua integracdo e reassentamento,
especialmente quando se trata de religido e sua relacdo com o deslocamento, estabelecida
anteriormente na pesquisa. No entanto, para que essas acdes sejam efetivas e gerem re-
sultados duradouros, elas precisam ndo apenas atender a especificidade de cada contexto,
mas também emanar de um referencial tedrico sistematicamente organizado, ou seja,
uma Teologia das Migracdes.

Esse campo de estudo pode ser descrito como um ramo da teologia respon-
savel por reconhecer ou identificar as narrativas de migracdo nas Escrituras e traduzi-las
para os contextos e as narrativas da migracdo atual.® Nesse sentido, um quadro tedrico
bem estabelecido, como bussola orientadora, ajuda a compreender a complexa dinamica
da migracdo forcada, a avaliar os desafios e vulnerabilidades singulares enfrentados pelas
populacdes deslocadas e a formular uma teologia inclusiva e compassiva que priorize a
dignidade dos migrantes forcados, promovendo em Ultima insténcia a concretizacdo da
missdo da Igreja. Como primeiro passo para a construcdo de uma teologia da migracdo
entre migrantes forcados na América Latina, a reflexdo acerca dos esforcos recentes para

desenvolver uma teologia da migracdo pode ser uma grande contribuicdo para o processo.

UMA BREVE VISAQ GERAL DA TRAJETORIA DA TEOLOGIA DAS MIGRAGOES

No cenario teoldgico global, é possivel identificar muitas tentativas de estruturar o estudo
das migracdes. Na década de 1960, a reflexdo teoldgica da mobilidade humana comecou,

notavelmente durante o Congresso do Conselho Mundial de Igrejas de 1961, onde as ba-

® Samuel Lee. Theology of Migration. Palestra proferida em Vrije Universiteit, Amsterd3, em 08 de
novembro de 2023, no ambito da disciplina Migration Theology. A énfase na narrativa biblica apon-
ta para uma perspectiva teoldgica eminentemente protestante, com a qual a autora e o autor des-
se artigo se identificam, que privilegia as Escrituras como sua fonte principal, a partir da qual toda
construcdo teoldgica se fundamenta. Entretanto, a teologia protestante contemporanea também
reconhece a interpretacdo das Escrituras ndo se faz fora dos contextos histdricos, sociais e culturais
na qual tal interpretacdo acontece, reconhecendo, assim, o papel desempenhado tanto pela diver-
sidade das tradicdes interpretativas ao longo da histéria, como pelos contextos contemporaneos
com as quais essa tradicdo interage. Ainda assim, o lugar que as tradicGes e as decisdes institucio-
nais ocupam nessa teologia é significativamente menor do que na teologia catdlico romana. Sobre
os diferentes modos de pensar a relacdo entre Escrituras e tradicao nas teologias catélica e protes-
tante, veja-se Westhelle, 2005.
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ses iniciais para uma teologia da migracao foram lancadas. Enquanto isso, 0os missionarios
do Centro Studi Emigrazione di Roma (CSER) se inspiraram em suas experiéncias pastorais
com migrantes italianos, enfatizando a necessidade de uma reflexdo teoldgica mais pro-
funda centrada na pastoral.

No final da década de 1970, os Estados Unidos da América viram as primeiras ten-
tativas de formular uma teologia da migracdo, particularmente dentro da teologia hispani-
ca ou latina no pais, com a producdo de muitos ensaios teoldgico-pastorais sobre o assun-
to. Embora a teologia hispénica continuasse a estudar a migracdo, os esforcos sistematicos
para estabelecer uma teologia abrangente da migracdo permaneceram limitados e preli-
minares.

A década de 1980 chamou a atengdo para o Sanctuary Movement (Movimento dos
Santuarios) nos Estados Unidos, caracterizado por um esforco civico, ecuménico e inter-
religioso que se envolveu com diversas comunidades cristds e forneceu reflgio aos refugi-
ados que fugiam das guerras civis em paises da América Central, como Guatemala e El Sal-
vador. Embora esse movimento tenha ocasionado reflexdes teoldgicas esporadicas, eles
permaneceram focados no cenario teolégico dos EUA. Em 1980, o tedlogo biblico italiano
Giacomo Danesi ofereceu uma contribuicdo substancial ao iniciar uma exploracdo sistema-
tica do assunto, estabelecendo elementos fundamentais e metodologia necessarios para
uma teologia das migracdes, enfatizando o valor da colaboracdo com as ciéncias sociais
para alcancar uma compreensdo abrangente do complexo fenébmeno da migracdo (Cam-
pese, 2012a, p. 7-10).

No inicio do século 21, varios congressos internacionais fizeram contribuicdes subs-
tanciais para o discurso sobre a teologia das migracdes. Esses encontros ampliaram a lite-
ratura sobre migracdes, enfatizando a necessidade critica de uma reflexdo teoldgica inter-
disciplinar, abordagem que exigia a participacdo ativa de agentes pastorais, socidlogos,
antropodlogos, tedlogos e, notadamente, dos proprios migrantes (idem).

Apesar das muitas contribuicdes e impactos positivos desses esforcos em um cend-
rio global, muitos espacos de producdo teoldgica local ainda carecem de estudos voltados
para a estruturacdo sistematica do conhecimento, como é o caso do Brasil. Vale ressaltar
gue a producdo académica de artigos voltados para a migracdo ndo é um problema, uma

vez que ha muitas contribuicdes brasileiras sobre o tema, mas sim a auséncia de um refe-
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rencial objetivo, uma teologia contextual organizada capaz de dialogar institucionalmente
com demandas e particularidades especificas das experiéncias em torno das migracdes.
Portanto, a construcao de um ramo estruturado da teologia voltado para a migracdo exige

gue alguns principios fundamentais sejam estabelecidos.

FUNDAMENTOS DE UMA TEOLOGIA DAS MIGRAGOES

Definir uma Teologia da Migracdo como um ramo da teologia “responsavel por reconhecer
ou identificar as narrativas da migracdo nas escrituras e traduzi-las para os contextos e as
narrativas da migracdo atual” (Campese, 2012a, p. 7-10) ndo é uma forma de limitar seus
fundamentos as histdrias de personagens como José, Abrado, Moisés e muitos outros cuja
experiéncia de vida os conecta a vida dos migrantes de hoje. E importante enfatizar que se
trata de uma leitura contextual da Biblia, que implica ndo somente em “dizer novamente a
mensagem com palavras e modalidades atualizadas, mas principalmente quando sabemos
referir-nos a Biblia com perguntas novas: as perguntas de hoje em dia sugeridas pelos con-
textos essenciais de nosso tempo” (Fumagalli, 2012, p. 41).

Tal leitura da Biblia fornece respostas a quem procura “motivagdes de sustentagdo
capazes de amparar tanto a intervencdo a favor de quem hoje sofre individualmente o
peso das migracOes forcadas, da injustica e da exploracdo, quanto a acdo de sensibilizacdo
em todo o campo premente na sociedade” (Fumagalli, 2012, p. 59).

Na realidade, a totalidade da Biblia tem uma abordagem distinta em relacdo a inte-
gracdo dos estrangeiros, que pode ser vista, por exemplo, na instrucao de Deus aos israeli-
tas no Antigo Testamento para acolher os estrangeiros que residem entre eles, para que o
povo possa considera-los com respeito e empatia.

E claro que uma das razdes para o povo de Israel mostrar compaixdo e graca aos
estranhos é devido a sua prépria historia como estrangeiros, comecando com os patriarcas
individualmente e continuando nas terras do Egito e da Babilonia. No entanto, combinado
com sua propria experiéncia dessa dura realidade, uma segunda razao se desdobra: Deus
estende o mandamento "amar o proximo como a si mesmo" (Levitico 19,18) para além da
familia e dos moradores de Israel e ordena ao povo que ame o estrangeiro como a si mes-

mo (Levitico 19,34). Ao longo da narrativa biblica, Deus revela Seu amor pelo estrangeiro e
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pelo migrante em terra estrangeira, porque Ele ndo mostra parcialidade e ama cada ser
humano sem distin¢do (Atos 10,34). Portanto, Deus cuida da humanidade e presta atencdo
especial aqueles em situacdo vulneravel (Levitico 27,19). O Senhor também demonstra Seu
amor por estrangeiros ensinando Seu povo a ama-los e cuidar deles (1 Reis 8,41-43).

As narrativas biblicas, no entanto, oferecem esclarecimentos profundos sobre a
busca de uma conexdo divina em meio aos desafios associados a saida da patria, assumir
riscos, atravessar fronteiras, suportar dificuldades, enfrentar provacdes, experimentar de-
sorientacdo espiritual, encontrar atos de hospitalidade e alcancar a libertacdo. Dada a cen-
tralidade desses temas dentro do cristianismo, o conceito de migragdo torna-se intrinse-
camente relacionado a compreensdo do caminho humano de Deus, em Deus e para Deus.

Uma das premissas da teologia das migracdes relaciona as questdes da sociedade
contemporanea e as injusticas econdmicas globais com a encarnacdo de Jesus. O conceito
de encarnacdo incorpora a ideia de um Deus que transcende fronteiras’ para estabelecer
novas conexdes, desafiando todos os seres humanos a fazerem o mesmo. Embora as fron-
teiras do Estado-nacdo tenham algum valor na construcdo da identidade, na protecdo de
valores, na garantia de direitos e na administracdo de recursos, o conceito de direitos so-
beranos® deve ser visto no contexto de uma perspectiva mais ampla que envolve os direi-
tos humanos, o bem comum, o reino de Deus e a gratuidade de Deus.

O préprio Jesus se torna um estranho e refugiado no Novo Testamento, pois, logo
apos seu nascimento, devido a ameaca da intencdo de Herodes de mata-lo, sua familia
teve que deixar Belém, mais uma vez buscando reflgio no Egito e retornando a Nazaré
apos a morte de Herodes. Nessa perspectiva, a migracdao da familia de Jesus faz parte da
histdria das pessoas que fogem de suas patrias para escapar de ameacas de morte e desas-
tres, ou em busca de uma vida melhor e digna (Mateus 2:13-23).

Outro fundamento para essa teologia parte da ideia de que as migracdes sdo um

fato da existéncia e da histéria da humanidade, um fendbmeno essencialmente humano

7 “Pela sua encarnacdo, o Filho de Deus, de certo modo, uniu-se a todos os seres humanos.”
(CONCILIO VATICANO I, 1962-1965, Vaticano. Constituicdo Pastoral Gaudim et spes sobre a Igreja
no mundo de hoje. In: Vaticano Il, 2007, p. 486.

8 Os direitos soberanos s3o atribuidos as entidades soberanas — aquelas que s3o soberanas no sen-
tido de serem constitucionalmente independentes. E a posicdo de um Estado em termos de seu
proprio direito constitucional, portanto, que determina se lhe devem ser dados direitos soberanos,
pois este é o determinante da soberania em seu sentido mais basico. KURTULUS, 2002, p. 760.

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 1S, N. 1, 2024, P. 169-195



187

fornecendo uma estrutura para o reconhecimento de uma identidade crista coletiva e res-
ponsabilidade moral compartilhada. Nos primeiros séculos, muitos de origem judaica que
se converteram ao cristianismo, confessando fé em Jesus Cristo, foram rejeitados por seu
povo e se tornaram estranhos entre eles. No entanto, a Biblia afirma que os cristdos se
tornam estranhos nesta terra apds a regeneracdo em Cristo, dado que a patria daqueles
gue creem Nele ndo estd nesta terra, mas no céu (Filipenses 3:20).

Nesse sentido, a migracdo torna-se uma expressdo da transitoriedade da existéncia
humana que excede qualquer deslocamento geografico para alcancar o caminho da hu-
manidade de volta a Deus, avancando entre a vida presente e a vida futura. Essa perspecti-
va teoldgica também estende um convite para aqueles que podem ndo estar atualmente
engajados na migracdo fisica a participar ativamente de didlogos e advocacia sobre essas
guestdes, elogiando a coragem necessaria para avancar em meio aos riscos, tensdes, vul-
nerabilidades, sofrimentos e decepc¢des da vida.

Em ultima analise, uma teologia da migracdo destaca que os custos humanos e re-
lacionais devem superar os econdmicos, promovendo um quadro sistematico que defende
as liberdades politico-civis e os direitos econdmicos, sociais e culturais, promovendo res-
ponsabilidades correspondentes que decorrem da dignidade inerente a cada individuo.
Essa possibilidade sé se torna alcancavel através do ato divino da encarnacdo de Deus, da

economia da graca e da légica do amor:

um Deus que se torna um conosco para que Possamos nos tornar novamente um
com Deus. Ao entrar na alteridade da nossa condicdo, Ele revela os do nosso des-
tino criado e, através do seu caminho de regresso ao Pai, Jesus torna possivel re-
encontrar o nosso caminho para Deus, uns para 0s outros e até para o nosso inti-
mo (Groody, 2022, p. 175).

Uma teologia da migracdo deve levar em consideracdo a realidade das pessoas mi-
grantes e refugiadas como seu lugar hermenéutico. Conforme Salguero, isso significa com-
preender que o que a realidade histdrica, social, cultural e politica dessas pessoas deve
ocupar um lugar central no fazer teoldgico. Neste caso, trata-se de enxergar o contexto de
violéncia, de corrupcdo institucional, de ruptura do tecido social, do siléncio das igrejas e

da influéncia politica e econdmica das poténcias estrangeiras (Salgueiro, 2020, p. 21).°

¥ Também Campese destaca que “la atencion al sentido més literal del término lugar sefiala una vez
mas la conciencia de la importancia del contexto histérico, geografico, cultural, social, politico,
religioso y eclesial en el pensamiento teoldgico contemporaneo” (Campese, 2017, p. 28).
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E relevante destacar ainda que uma teologia da migracdo deve entendida como
uma teologia da praxis. 1sso significa que “o fim da teologia cristd ndo é mais simplesmente
compreender, mas compreender para transformar a realidade de opressao, violéncia e
pecado em que vivemos” (Campese, 2012, p. 66). A praxis deve ser entendida ndo somen-
te como acdo, mas como agdo inteligente, no qual acdo e reflexdo andam juntas.

Por fim, uma teologia das migracdes permite uma discussdo sobre a missao da Igre-
ja no contexto de uma economia politica desequilibrada (lzuzquiza, 2010, p. 4). Seu princi-
pal objetivo é a promocgdo da dignidade humana entre individuos vulneraveis, desafiando
quaisquer estruturas e sistemas de uma sociedade que divide e desumaniza e endossando
os esforcos para construir uma comunidade global mais equitativa e compassiva (idem, p.
4-5). Negligenciar o sofrimento dos outros e construir barreiras afasta as pessoas ndo so
umas das outras, mas também de si mesmas. Uma teologia das migracdes se esforca para
entender o que significa assumir a mente e o coracdo de Cristo considerando os desafios
dos migrantes e refugiados de hoje. Limitar a compaixao as fronteiras da nacionalidade, da
familia ou mesmo de si mesmo é uma migracdo para a desintegracdo e para longe do

exemplo de Cristo.

IMPLEMENTAGOES DE UMA TEOLOGIA DAS MIGRAGOES

Os fundamentos mencionados acima fornecem ndo apenas um ponto de partida para a
estruturacdo de uma teologia das migracBes, mas também orientacdo e compreensao
guando se trata do papel e da vocacgdo da Igreja na missdo de Deus, que pode ser descrita
como o papel de “comunicar ao mundo o amor profundo e imensurdvel de Deus, que cui-
da dos perdidos e busca a reconciliacdo com eles” (Padilla; Couto, 2018, p. 189). No entan-
to, o testemunho da igreja ndo consiste apenas em palavras, mas é fundamentalmente
encarnatorio, de modo que a igreja € chamada ndo apenas a manifestar o reino de Deus
através de sua pregacao em cultos, mas também a viver este reino em todas as suas acdes
em resposta aos desafios enfrentados por aqueles que a cercam.

No cenario atual da América Latina, as igrejas desempenham um papel significativo
no acolhimento de refugiados, assumindo a lideranca de muitos projetos sociais no Chile,
Colémbia, Venezuela e Brasil. Entre as iniciativas, destaca-se a dedicacdo dos membros da

Congregagdo dos Missiondrios de Sdo Carlos, conhecidos como Scalabrinianos, ao atendi-
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mento e apoio de migrantes e refugiados, oferecendo suporte espiritual, social e material
para promover a dignidade e os direitos humanos dessas populacdes.®

Além disso, evidencia-se a Missdo Brasil-Venezuela, projeto da agéncia missionaria
da Convencdo Batista Brasileira em parceria com o Ministério da Cidadania, o Alto Comis-
sariado das NacOes Unidas para os Refugiados (ACNUR), a Forca Aérea Brasileira (FAB),
igrejas batistas e outras instituicGes que oferecem um Servigco de Acolhimento Institucional
com abrigo, garantia de permanéncia no Brasil para refugiados venezuelanos, documenta-
cdo e inspecdo sanitaria.'* Da mesma forma, O Projeto Ninho, braco da Missdo Avalanche
em Vitodria, atua no acolhimento de migrantes no Espirito Santo desde 2020, visando uma
integracdo local que Ihes permita viver com autonomia e explorar todas as suas potenciali-
dades.*?

Outra iniciativa de destaque é o Caminhos da Solidariedade, projeto desenvolvido
pela diocese catdlico-romana e pela Céritas de Roraima, em colaboragdo com outras orga-
nizacdes, que visa apoiar o acolhimento de imigrantes e refugiados venezuelanos que mi-
gram para o Brasil em busca de melhores condic8es de vida.'® Ainda na Venezuela, a inicia-
tiva Mexendo a Panela oferece fornecimento diario de refeicdes embaladas e cestas basi-
cas para familias em situacdo de vulnerabilidade econdmica e social, bem como de fraldas
descartaveis e leite uma vez por semana. No Chile, a Vicaria de Pastoral Social y de los Tra-
bajadores ¢ uma das principais iniciativas que envolvem os processos de integracdo e
adaptacdo local dos refugiados colombianos em vérios dominios institucionais e de servi-
¢os na vida nacional, como saude, emprego, educacdo, entre outros.

No entanto, mesmo unido as atuacdes estatais, o envolvimento dessas instituicbes
religiosas na realidade latino-americana parece insuficiente para atender as demandas dos
refugiados e as exigéncias para a cooperacao de integracdo local desses individuos. Milha-

res de individuos sdo forcados a migrar todos os anos dentro da América Latina, e muitos

10 SCALABRINIANOS. A Congregagéo dos Missiondrios de Sdo Carlos. Disponivel em https://scalabri
nianos.com/quem-somos/a-congregacao/

1 MISSOES NACIONAIS. Quem somos. (n.d.). Disponivel em https://missoesnacionais.org.br/quem-
somos/.

2.0 PROJETO NINHO. Sobre nés. Disponivel em https://oprojetoninho.org/. Acesso em 16 jun.
2024.

13 CNBB. Conheca o Projeto Caminhos de Solidariedade: Brasil e Venezuela Apoiado pelo FNS. 2019.
Disponivel em https://www.cnbb.org.br/conheca-o-projeto-caminhos-de-solidariedade-brasil-e-ve
nezuela-apoiado-pelo-fns/.
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deles ainda lutam para sobreviver nos paises de acolhimento, incapazes de alcancar bens e
servicos necessarios. Além disso, muitas igrejas e organizacfes permanecem passivas dian-
te de calamidades, resultando em omiss3o e complacéncia (Menezes, 2018, p. 67-68). E
hora de a igreja cumprir sua missdo, colocando em pratica os principios decorrentes das
histdrias biblicas da migracdo, os mandamentos de Deus para o acolhimento dos estran-
geiros e muitas outras contribuicGes da Teologia das MigracSes para a migracao forcada na

América Latina.

CONSIDERAGOES FINAIS

A jornada de um migrante forcado para um pais de acolhimento pode ser ardua e repleta
de inumeras dificuldades, condi¢des precarias e uma luta didria pela sobrevivéncia. Muitas
vezes, eles se tornam alvos de trafico humano, comércio de érgdos e prostituicdo, enquan-
to muitos ndo conseguem completar sua jornada e perecem ao longo do caminho. Em
meio a essa realidade, torna-se crucial que os cristdos tenham em mente seu vinculo com-
partilhado com os migrantes atuais, pois eles também sdo estranhos em sua jornada ter-
rena. Essa ligacdo entre eles é baseada ndo apenas em histdrias biblicas como a de José e
seus irmados, mas também na nocdo de que os crentes em Cristo vivem na Terra como re-
sidentes temporarios, com sua verdadeira cidadania e lar no céu.

Devido a relagdo que se estabelece entre migracao e religido, as tradicGes cristas
podem fornecer um quadro ético para o acolhimento e salvaguarda de refugiados e pesso-
as deslocadas, defendendo assim a dignidade humana e os direitos fundamentais. Através
do mandamento biblico de amar o préximo como a si mesmo, Deus manifesta um afeto
imparcial pelos estrangeiros e migrantes, demonstrando cuidado por toda a humanidade
sem discriminacdo e dirigindo atencdo especial aqueles em circunstancias precarias, exi-
gindo que Seu povo demonstre amor e preocupacdo com os estranhos. Considerando es-
ses achados, fica claro que o cenario atual das migracdes na América Latina exige mudanca
social, para um sistema onde as necessidades bdsicas daqueles que estdo lutando para
sobreviver possam ser atendidas.

Além disso, os cristdos devem sentir compaixdo e olhar para estes individuos com
os olhos de Jesus, pois “Deus ama a justica e ninguém nascido de Deus pode ficar indife-

rente a exploracdo e injustica, pobreza e fome que afligem os seus semelhantes” (Padilla,
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2009, p. 76). Ndo considerando esta terra como sua morada permanente, os cristdos de-
vem ser sensiveis aos deslocados de suas patrias, fornecendo apoio, atendendo as suas
necessidades e demonstrando o amor de Deus, respondendo biblicamente ao cenario mi-
gratorio atual.

Em conclusdo, a relacdo articulada entre migracdo e religido neste artigo aponta
para uma compreensao mais ampla da missdo da igreja: amar uns aos outros em um amor
simétrico, harmonioso, belo e santo, em que todas as virtudes agem juntas. Portanto, os
fundamentos explorados por esta pesquisa visaram mostrar possiveis contribuicGes de
uma Teologia das MigracOes para a migracdo forcada na América Latina, embora existam
muitos outros fundamentos a serem explorados, os quais, esperamos, sirvam de material
para pesquisas futuras. Torna-se claro que a pesquisa continua sobre o papel da teologia
diante da migracdo forcada é essencial para construir o caminho para o acolhimento e a
integracdo dos migrantes forcados, especialmente no Brasil, para escrever uma historia

bonita, acolhedora e amorosa dos migrantes na América Latina.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ALTO COMISSARIADO DAS NACOES UNIDAS PARA REFUGIADOS (ACNUR). Os Warao no
Brasil: Contribuicdes da antropologia para a protecdo de indigenas refugiados e migrantes.
2021. Disponivel em https://www.acnur.org/portugues/wp-content/uploads/2021/04/
WEB-Os-Warao-no-Brasil.pdf.

BARCELQS, Thaina do Nascimento de; CAVALCANTE, Jodo Roberto; FAERSTEIN, Eduardo;
DAMIAO, Jorginete de Jesus Damido. Migracdo Forcada, Refugio, Alimentacdo e Nutricdo:
Uma Revisdo Integrativa da Literatura sob a Perspectiva da Seguranca Alimentar e Nutrici-
onal. In: Physis: Revista de Saude Coletiva, v. 33, 2023. pp. 1-30. Disponivel em https://doi.
org/10.1590/50103-7331202333026.

BETTS, Alexandre. Survival Migration: A New Protection Framework. In: Global Governance,
v. 16, n. 3, julho-setembro de 2010. pp. 361-382. Disponivel em https://www.jstor.org/
stable/29764952.

BOBBIO, Norberto. O conceito de sociedade civil. Rio de Janeiro: Graal, 1982.

BOUCHARD, Branddao. Membros da familia ligados a quase metade do trafico de criancas:
nova OIM, dados Polaris. In: OIM ONU Migragdo, 2017. Disponivel em https://www.iom.

int/news/family-members-linked-nearly-half-child-trafficking-new-iom-polaris-data.

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 1S, N. 1, 2024, P. 169-195



192

CAMPESE, Gioacchino. A Irrupcdo dos Migrantes: Teologia das Migracdes no Século 21. In:
Estudos Teoldgicos, v. 73, n. 1, 2012a. Disponivel em https://doi.org/10.1177/004056391
207300101.

CAMPESE, Gioacchino. N3o és mais estrangeira nem hodspede: A teologia das migracdes no
século XXI. In: Ciberteologia — Revista de Teologia & Cultura, v. 8, n. 37, 2012b. pp. 63-94.

CAMPESE, Gioacchino. Hacia una teologia desde la realidad de las migraciones. Métodos y
desafios. México: ITESO, 2017.

CONCILIO VATICANO I, 1962-1965, Vaticano. Constituicdo Pastoral Gaudim et spes sobre a
lgreja no mundo de hoje. In: Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. Sdo Paulo:
Paulinas, 2007. pp. 470-549.

Conheca o Projeto Caminhos de Solidariedade: Brasil e Venezuela Apoiado pelo FNS. CNBB.
2019. Disponivel em https://www.cnbb.org.br/conheca-o-projeto-caminhos-de-solidarieda

de-brasil-e-venezuela-apoiado-pelo-fns/

COSTA, Antonio Carlos. Convulsdo Protestante: Quando a Teologia Foge do Templo e Abra-
¢a a Rua. Sdo Paulo: Mundo Cristdo, 2015.

COUTO, Péricles; PADILLA, C. René Padilla. Igreja: agente de transformacdo. Sdo Paulo:
Missdo Alianca, 2018.

DE PAULA, Bruna Vieira. O Principio do Non-Refoulement, Sua Natureza Jus Cogens e a
Protecdo Internacional dos Refugiados e dos Direitos Humanos. In: REMHU — Revista Inter-
disciplinar da Mobilidade Humana, v. 16, n. 31, 2008. pp. 430-439. Disponivel em https://
www.redalyc.org/pdf/4070/407042009052.pdf.

DRAGONA, Thalia. Towards a Holistic Approach to Refugee Integration. In: International
Journal of Learner Diversity & Identities, v. 28, n. 2, dezembro 2021. pp. 1-14. Disponivel
em https://doi.org/10.18848/2327-0128/CGP/v28i02/1-14.

FELDMANN, Andreas. Uma Mudanca no Paradigma da Violéncia: Terrorismo Nao-Governa-
mental na América Latina desde o Fim da Guerra Fria. In: Revista de ciéncia politica, v. 25,
n. 2, 2005. pp. 03-36. Disponivel em https://dx.doi.org/10.4067/S0718-090X2005000200
001.

FOOD SECURITY INFORMATION NETWORK (FSIN); GLOBAL NETWORK AGAINST FOOD CRI-
SES. 2023. Global Report on Food Crises: Joint Analysis for Better Decisions, v. 20, outubro
de 2023. Disponivel em https://www.fsinplatform.org/sites/default/files/resources/files/
GRFC2023-hi-res.pdf.

FUMAGALLI, Anna. Ler a Biblia no contexto migratério. In: Ciberteologia — Revista de Teo-
logia & Cultura, v. 8, n. 37, 2012. pp. 33-62.

GROODY, Daniel P. A Theology of Migration: The Bodies of Refugees and the Body of Christ.
Ossining: Orbis, 2022.

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 1S, N. 1, 2024, P. 169-195



193

INSTITUTO VIVA CIDADANIA. Projeto Mexendo a Panela Alimenta Pessoas Carentes em Boa
Vista RR. 2020. Disponivel em https://vivacidadania.org.br/index.php/2020/07/14/projeto-
mexendo-a-panela-alimenta-pessoas-carentes-em-boa-vista-rr/.

IZUZQUIZA, Daniel. Al partir el pan: Notas para una teologia politica de las migraciones.
Barcelona: Cristianisme i Justicia, 2010.

JANMYR, Maja. The 1951 Refugee Convention and Non-Signatory States: Charting a Re-
search Agenda. In: International Journal of Refugee Law, v. 33, n. 2, junho de 2021. pp.
188-213. Disponivel em https://doi.org/10.1093/ijrl/eeab043.

KUNG, Hans. Yes to a Global Ethic. Londres: SCM Press, 1996.

KURTULUS, Ersun N. Direitos soberanos nas relagdes internacionais: uma busca futil por
um comportamento estatal regulado ou regular. In: Review of International Studies, v. 28,
n. 4, outubro de 2002. pp. 759-777. Disponivel em https://www.jstor.org/stable/20097825.

LEE, Samuel. Theology of Migration. Palestra proferida em Vrije Universiteit, Amsterdd, em
08 de novembro de 2023, no dmbito da disciplina Migration Theology.

LOUW, Daniél J. Anagnorisis (processamento do perdado): A praxis mistica-espaco do alcan-
ce diaconal ao Outro/outros (o caso esperancoso de José e seus irmaos). In: In die Skriflig,
v. 55, n.2,2021. p. 1-10. Disponivel em http://dx.doi.org/10.4102/ids.v55i2.2651.

MARINUCCI, Roberto. As religides diante do desafio das migracdes e do reflgio, instituto
MigracBes e Direitos Humanos. Disponivel em https://www.migrante.org.br/refugiados-e-

refugiadas/as-religioes-diante-do-desafio-das-migracoes-e-do-refugio/.

MCAULIFFE, Marie; TRIANDAFYLLIDOU, Anna (org.). Relatorio Mundial das Migragcdes
2022. Genebra: Plataforma de publicagdes da OIM, 2021. Disponivel em
https://publications.iom.int/books/world-migration-report-2022-chapter-2-portuguese#:™:
text=As%20estimativas%20atuais®%20indicam%20que,aqueles%20dentro%20da%20sua%?2
Oregi%C3%A30.

MENEZES, Cristina Cristina Borges. Refugiados: A Perda da Dignidade Humana e a Resposta
da Igreja Em Meio A Crise Migratdria Atual. Monografia (Graduacdo em Teologia). Facul-
dade Batista Pioneira, 2018.

MISSOES NACIONAIS. Quem somos. (n.d.). Disponivel em https://missoesnacionais.org.br/
quem-somos/.

O PROJETO NINHO. Sobre nos. Disponivel em https://oprojetoninho.org/.

PADILLA, C. René. O Que E Missdo Integral? Vicosa: Ultimato, 2009.

POGGIANELLA, Buno Elmor; FERNANDES Danielle Fagundes; FERNANDEZ, Pedro Henrique
Cabral. A crise venezuelana e seus reflexos na sociedade brasileira. In: Revista Jornal Ele-

trénico, v. 12, n. 1, 2020. pp. 176-202. Disponivel em http://www.jornaleletronicofivj.com.
br/jefvj/article/download/742/728/1437.

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 1S, N. 1, 2024, P. 169-195



194

ROMIZI, Francesco; LANZA, Liria Maria Bettiol, BRAGA, Antonio Mendes da Costa. Migra-
cdo e Religido em Perspectiva: Percursos Migratérios, Contextos Religiosos e Interfaces
com Politicas Publicas. In: Revista Relegens Thréskeia, v. 11, n. 2, 2022. pp. 1-16. Disponivel
em https://revistas.ufpr.br/relegens/article/view/89247/48191.

SALGUERO, Fabio. las personas refugiadas como lugar teologal y hermenéutico: aportes a la
ética del bien comun. In: ANDRADE VINUEZA, Maria Alejandra; SANCHEZ CETINA, Edesio
(eds.). Teologia migrante: fe e y desplazamiento en la era global. [S.I.]: FTL, 2020, p. 13-18.

SAQUETTO, Danielli. Projeto de Vila Velha acolhe populacdo indigena da Venezuela. £S360,
2021. Disponivel em https://es360.com.br/projeto-de-vila-velha-acolhe-populacao-indige

na-da-venezuela/.

SCALABRINIANOS. A Congregacdo dos Missiondrios de Sdo Carlos. Disponivel em https://
scalabrinianos.com/quem-somos/a-congregacao/ . Acesso em 16 de junho de 2024

SILVA, Sandro Pereira. A Trajetdria Historica da Sequrancga Alimentar e Nutricional na Agen-
da Politica Nacional: Projetos, Descontinuidades e Consolidacdo. Brasilia: IPEA, 2014.

SILVA, Thalita Franciely de Melo. Cooperacdo para a Integracdo dos Refugiados Colombia-
nos no Chile: o caso dos chilombianos. Dissertacdo (Mestrado em Relagdes Internacionais).
Campina Grande: Universidade Estadual da Paraiba, 2014.

UNITED NATIONS HIGH COMMISSIONER FOR REFUGEES (UNHCR). Global Trends: Forced
Displacement in 2020, 2021, 63. Acesso em 10 de outubro de 2023, https://www.unhcr.
org/60b638e37/unhcr-global-trends-2020# ga=2.239568899.1866016895.1628873083-75
5307507.1628354274.

UNITED NATIONS HIGH COMMISSIONER FOR REFUGEES (UNHCR). Refugees Statistics.
2023. Disponivel em https://www.unrefugees.org/refugee-facts/statistics/.

UNITED NATIONS OFFICE ON DRUGS AND CRIME (UNODC). Case 397 — Argentina, 2018 in
Global Report on Trafficking in Persons 2022: collection of court case summaries. 2022, p.
550-551. Disponivel em https://www.unodc.org/documents/data-and-analysis/glotip/20
22/Court Cases Summaries GLOTIP 2022 web.pdf.

UNITED NATIONS OFFICE ON DRUGS AND CRIME (UNODC). Global Report on Trafficking in
Persons 2020. 2020, p. 31. Disponivel em https://www.unodc.org/documents/data-and-
analysis/tip/2021/GLOTiP 2020 15jan web.pdf.

VINCENZI, Brunela. Quem sdo os Warao refugiados que vieram também para o Espirito
Santo. A Gazeta, 2021. Disponivel em https://www.agazeta.com.br/colunas/brunela-vin

cenzi/quem-sao-os-warao-refugiados-que-vieram-tambem-para-o0-es-0521.

WESTHELLE, Vitor. Igreja e tradicdo: op¢les e obstrugdes ecuménicas. In: Estudos Teoldgi-
cos,v. 45, n. 2, 2005. pp. 81-89.

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 1S, N. 1, 2024, P. 169-195



195

ABSTRACT

The article investigates the role of theology in the reception of refugees in Latin America amidst
the challenges posed by conflicts and humanitarian crises impacting the continent. It explores how
Christian traditions provide an ethical framework for the reception and protection of displaced
individuals, aiming to preserve their dignity and fundamental rights. The analysis commences with
an overview of forced migration, particularly in light of Colombian conflicts and the Venezuelan
humanitarian crisis, followed by an examination of the relationship between migration and religion,
with a focus on Christianity. A biblical approach, exemplified by the story of Joseph, is employed to
draw parallels with contemporary migration. Additionally, the fundamental principles and practical
applications of migration theology are scrutinized to establish a theoretical foundation for theolog-
ical studies on migration in Latin America. The conclusion emphasizes the significance of a compre-
hensive theology addressing the complexities of forced migration in the region, thereby contrib-
uting to the discourse on migration, human rights, and social justice in the Latin American context.
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RESUMO:

O presente artigo investiga como as decisGes institucionais de liderancas religiosas afetam as expe-
riéncias e praticas dos fiéis em contextos de deslocamento. Para isso, realiza um estudo empirico
sobre a comunidade ortodoxa russa em Sdo Paulo e sua reacdo a decisdo da Igreja Ortodoxa Russa
Fora da Russia (ROCOR) de retomar relacdes candnicas com o Patriarcado de Moscou, apds déca-
das de afastamento entre as instituicGes. Os dados mostram que as atitudes dos fiéis em relagdo a
mudanca institucional priorizam a preservacdo da memoria coletiva relacionada a histéria da dids-
pora e os lacos comunitarios com a paroquia local. O artigo busca contribuir para uma compreen-
sdo mais detalhada da relagdo entre identidade, memodria e religido no contexto da migracao.
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INTRODUGAD

Entre os varios aspectos que unem pessoas em contexto migratdrio e ajudam a manter
viva sua identidade coletiva, a religido tem lugar de destaque. E comum que, durante ou
logo apds movimentos de migracdo em massa, erguer templos religiosos esteja entre os
primeiros esforcos organizados para fomentar a vida em comunidade. Estudos sobre gru-
pPoOs que migraram para o Brasil ja mostraram tal trajetéria para cristdos sirio-libaneses
(Truzzi, 2016) e russos (Ruseishvili, 2016), além de japoneses budistas (Usarski, 2002) e ara-
bes muculmanos (Ribeiro, 2012). Também ja é bem disseminado como os africanos trazi-
dos para o Brasil como escravos procuraram, mesmo sob violéncia, manter suas praticas
de fé, que deram origem as religides hoje conhecidas como afro-brasileiras (Silva, 2005).

Tal importancia dada a religido ndo se da apenas pelo seu necessario carater sagra-
do. Ja foi documentado como a religido, ao atuar como fator de coesdo social dos migran-
tes, colabora com a saude mental e fortalece a identidade psicossocial desses sujeitos
(Coutinho, Dominguez, Sanchez, 2023). Além disso, as praticas religiosas permitem a mi-
grantes “recriar suas culturas nativas para si” e, assim, reproduzir e manter viva sua etnici-
dade prépria (Chafetz, Ebaugh, 2000, p.80). A religido auxilia na criacdo e na manutencdo
do gue Maurice Halbwachs chama de “memdria coletiva” de um grupo, entendendo-a
como veiculo de “uma histdria viva que se perpetua ou se renova através do tempo”
(1990, p. 67).

Religides ndo sdo estanques, mas permedveis a cultura e passiveis de transforma-
¢Oes. Por vezes, as proprias instituicGes religiosas sdo impulsionadoras dessas transforma-
¢Oes, tomando decisBes que atendem a ldgicas distintas daquela que costuma mover os
fiéis. Em alguns casos, decisGes de clpulas religiosas (ao menos nos sistemas religiosos que
sdo altamente hierarquizados) geram resultados imprevistos e até indesejaveis para os
fiéis, que se veem desafiados a se adequar ao novo status quo ou procurar uma alternati-
va, seja na mesma religido ou em outra. Exemplo mais conhecido sdo as Reformas protes-
tantes realizadas no século XVI a partir de insatisfacdes com os rumos e praticas da Igreja
Catolica.

Nesse sentido, a situacdo de comunidades de migrantes que vivem distantes dos
centros institucionais de suas religides é singular: enquanto vivem sua fé como um recurso
afetivo e mantenedor de lagos com seu local de origem, eles podem ser afetados por deci-

s@es institucionais que sdo tomadas em contextos completamente diferentes dos seus.
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Cabe avaliar, nesses casos: que efeitos tal cenario pode ter sobre os fiéis na didspora? Mais
especificamente: em que medida alteracGes no sistema religioso definidos pela instituicdo
mais ampla impactam as atitudes e praticas religiosas de fiéis na diaspora?

Este artigo tentard responder tal questdo utilizando como principal material de
anadlise as pesquisas feitas pelos autores junto a comunidade russa e crista ortodoxa de Sdo
Paulo, que se formou nas primeiras décadas do século XX e tem nas igrejas ortodoxas um
ponto de referéncia. Serd avaliado o comportamento dessa comunidade diante da decisdo
da Igreja Ortodoxa Russa Fora da Russia (ROCOR, na sigla em inglés referente a Russian
Orthodox Church Outside of Russia), instituicdo que governava suas paroquias ha décadas,
de retomar relagdes com o Patriarcado de Moscou, a quem até entdo julgava como here-
ge, em 2007. A decisdo gerou revolta em fiéis e um cisma na ROCOR.

O texto se estrutura em seis secdes. Nas primeiras duas, abordamos a relagdo entre
religido, memoria e identidade no contexto de migracBes internacionais. Em seguida, na
terceira secdo, descrevemos o método e os materiais da pesquisa empirica que norteia a
nossa andlise. Na quarta parte, situamos historicamente o surgimento da ROCOR, igreja
russa no exilio, e mostramos a sua importancia para a diaspora dos emigrados russos pelo
mundo. Nas duas ultimas se¢des do artigo, abordamos as atitudes das pardquias ortodoxas
russas em S3o Paulo diante da reaproximacdo entre a ROCOR e o Patriarcado de Moscou
em 2007. Ao examinar de perto as atitudes e motivacGes dos migrantes russos que fazem
parte dessas paroquias, constatamos que, quando enfrentam um conflito entre a institui-
¢do que rege sua religido e a memoria coletiva de suas comunidades, os fiéis em contexto
migratério frequentemente se alinham com esta Ultima, encontrando também justificati-
vas religiosas para amparar sua decisdo.

O artigo visa contribuir para uma melhor compreensdo da relacdo entre identidade,
memoria e religido no contexto de deslocamento — temas que sdo recorrentemente anali-
sados separadamente, mas nem tanto em conjunto. Esperamos obter sucesso em de-

monstrar que eles estdo intimamente ligados na vida coletiva de grupos migrantes.

RELIGIAQ ENTRE MIGRANTES:
AUXILIO NA CHEGADA E REFORGO A MEMORIA COLETIVA

Diversos autores ja apontaram a importancia da religido para a integracdo de comunidades

estrangeiras em contexto migratoério. D’Arienzo (2021) identifica trés modelos de “dinami-

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 15, N. 1, 2024, P. 196-219



R. Faustino; S. Ruseishvili — Religido e memaria coletiva... 199

cas de agregacdo” pelas quais a comunidade religiosa pode ajudar o migrante a se situar ja
na chegada a um novo local. O modelo internacional permitiria que, pelo exercicio da
mesma fé, imigrantes de diferentes paises ou etnias se ajudem no local de chegada; ja pelo
modelo intercultural o compartilhamento da religido entre nativos e migrantes facilita a
integracdo dos ultimos junto a sociedade de chegada. Jd no modelo étnico de integracao, a
identificacdo étnica, religiosa e linguistica permite “o reforco da homogeneidade cultural e
dos lacos com os compatriotas através da reencenacdo das praticas religiosas do pais de
origem”, (2021, p. 224).

Tal argumento esta em linha com a afirmacdo ja citada de Chafez e Ebaugh (2000,
p. 80) sobre “recriar as culturas nativas” em contexto migratorio. As autoras apontam que
“os processos de desenraizamento, migracdo e reassentamento produzem intensificacdo
do compromisso religioso por parte dos imigrantes”. Elas ainda distinguem (Chafez e
Ebaugh, 2000, p. 80) as formas especificas por meio das quais o vinculo religioso contribui
para a reproducdo dos lacos étnicos: uma dos principais € a reunido para uso do idioma
nativo, que, tanto em contexto religioso quanto no informal, mantém a cultura viva. Outra
é a educacdo religiosa da segunda geracdo de migrantes — um processo cuja efetividade
tende a decair ao longo das geracGes, mas que, ainda assim, garante a transmissdo cultu-
ral, ou seja, prolongamento dos tragos culturais do grupo migrante.

Tal prolongamento consiste em manter viva a memoria coletiva do grupo migrante.
Essa memoria, segundo Halbwachs, funciona de modo a enaltecer as similitudes e tracos
gue diferenciam o grupo em questdo do restante da sociedade, com a esperanca de “per-
petuar os sentimentos e as imagens que formam a substancia do seu pensamento” (1990,
p. 87). Ela sempre atuara no sentido de convencer o grupo, enquanto ele existir, de sua
permanéncia e continuidade. Halbwachs assinalou (cf. Rivera, 2010) a importéncia da reli-
giosidade nesse processo, sendo apontando-a como “um modo particular de mobilizacdo
da memodria, o que permite garantir a continuidade da mensagem por meio da sucessao
das geragdes de fi¢is” (Rivera, 2010, p. 74).

Tal reproducdo ndo seria possivel sem um suporte fisico. A memoria coletiva, para
Halbwachs, sé pode se dar entre grupos localizados no tempo e no espaco (1990, p. 86),
enguanto vivam os representantes que compartilharam fisicamente quelas memdrias. Pa-

ra prolongar essa transmissdo ao longo das geracGes, 0s espagos que caracterizem aquele
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grupo sao fundamentais. Nesse sentido, o autor aponta os templos religiosos como anco-
ras de estabilidade para os grupos que o frequentam (1990, p. 156). No caso especifico de
grupos migrantes, Chafetz e Ebaugh também apontam a importancia dos templos religio-
sos para “lembrar imigrantes de sua herancga étnica” ao mesmo tempo em que se preten-
de, com as praticas religiosas, fortalecer os lagos comunitarios na nova residéncia (2000, p.
81).

Assim como as igrejas em si, a presenca de sacerdotes ou autoridades religiosas le-
gitimadas pelos migrantes é fundamental para que tal coesdo se estabeleca. Truzzi (2016),
por exemplo, aborda, no caso dos drabes cristdos no interior de S3o Paulo, o risco de esva-
ziamento que as igrejas de sua comunidade sofriam diante da proximidade com o catoli-
cismo romano, que dominava o ambiente cultural em torno dos migrantes. Tal cendrio
exigiu “um enorme esforco para se diferenciarem e afirmarem suas especificidades em um

meio francamente catdlico latino”, diz o autor, que completa:

Dai a importancia que apresentam, para todas essas igrejas, os sinais distintivos
associados ao rito proprio, a liturgia, aos cdédigos disciplinares, etc. Neste particu-
lar, o clero assume uma importancia fundamental, justamente gragas a sua posi-
cdo de guardido da tradicdo. Entretanto, tal funcdo esta sujeita a uma continua
negociacdo e ndo deve ser exercida de modo inflexivel, uma vez que os fiéis e 0
proprio meio social colocam questdes que demandam uma renovacado da tradicao
[...] (Truzzi, 2016, p. 282).

Ou seja: no contexto de deslocamento internacional, a religido é central ndo ape-
nas como provedora de amparo psicologico ou preservacdo da identidade original dos mi-
grantes. Enquanto pratica social estruturada dentro da instituicdo religiosa, ela tem papel
central na incorporacdo de migrantes a sociedade de instalacdo (Levitt, 2003; Nordin, Ot-
terbeck, 2023). A vida religiosa pressupde interacdes entre fig¢is e clero, e também entre
grupos de fiéis que possam ter origens nacionais e trajetdrias migratorias distintas; bem
como o comprometimento com tradicdes ou promocdo de mudancas e adaptacdes dos

ritos ao novo contexto cultural.

RELAGOES ENTRE IGREJAS E FIEIS:
SECULARIZAGAO, HISTORIA E IDENTIDADE ENTRE MIGRANTES

Ndo é extensa a bibliografia que analisa sociologicamente a correspondéncia entre deci-

sOes de instituicdes eclesiasticas e as acles e experiéncias de fiéis. Em revisdo de 530 pu-

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 15, N. 1, 2024, P. 196-219



R. Faustino; S. Ruseishvili — Religido e memaria coletiva... 201

blicacBes sobre religido e espiritualidade feita em 2020, Herzog et al. classificaram os estu-
dos conforme o nivel da unidade de analise: micro (individuos), meso (organizacées, gru-
pos e redes religiosas) e macro (instituicdes como governos e sistemas legais) e apontaram
a necessidade de se produzir mais pesquisas que conectem diferentes niveis (Herzog et al.,
2020, p. 40). O mesmo chamado ja havia sido feito por Finke (2014) ao apontar como a
distincdo entre esses niveis, buscada pelos cientistas para circunscrever suas pesquisas a
apenas um deles, & muitas vezes artificial, e que estudos que relacionem mais de um nivel
podem “fornecer uma explicacdo mais completa” e apresentar “frequentemente um teste
mais eficaz de uma teoria” (Finke, 2014, p. 12).

Em outra revisdo abrangente, mas abordando especificamente o protestantismo,
Sullins aponta como surpreendente o baixo nimero de pesquisas que estudam o variado
nivel de centralizacdo da autoridade nas diversas denominacdes protestantes e suas con-
sequéncias concretas (2003, p. 279).

De qualquer forma, existem estudos cldssicos da sociologia da religido que, ainda
gue ndo expressem o objetivo de relacionar diferentes escalas de analise, acabam promo-
vendo tal ligac3o ao propor teorias abrangentes. E o que acontece no debate sobre a secu-
larizacdo — provavelmente o principal que ocorre nesta area. Se considerarmos a definicdo
de secularizacdo apontada por Casanova como a mais difundida na literatura socioldgica —
isto é, o “declinio de crencas e praticas religiosas nas sociedades modernas” (Casanova,
2007) —, pode-se dizer que o que esta em debate é o grau de influéncia das instituices
religiosas na acdo rotineira religiosa dos individuos, migrantes ou nao.

Com raizes em Weber (Pierucci, 1998), esse debate colocou em oposi¢do correntes
gue apontam, ou contrariam, a validade da afirmacdo de que a religiosidade perdeu forca
ao longo do século XX. Em geral, tendem a estar opostos socidlogos estadunidenses e eu-
ropeus ocidentais, com os primeiros negando a teoria da secularizacdo, e os segundos a
sustentando. Exemplo notério € a discussdo feita publicamente pelo estadunidense Ro-
dney Stark e o escocés Steve Bruce, sistematizada e resumida por Mariano (2008).

Conforme explica Mariano, para Stark as escolhas religiosas das pessoas seguem
critérios de racionalidade semelhantes aos (no entendimento do autor estadunidense)
usados economicamente: procuram mais beneficios com menores custos (Mariano, 2008,

p. 43). Assim, buscam a religido para garantir salvacdo espiritual, oferecendo em troca va-
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riados niveis de devocdo. Essa demanda por bens espirituais seria “inexaurivel”, o que ga-
rante a perenidade da religiosidade e “torna a secularizagdo, em teoria, impossivel” (Mari-
ano, 2008, p. 43).

Bruce nega essa religiosidade intrinseca aos seres humanos e aponta que se deve
considerar o contexto histérico e cultural de cada sociedade. Assim, a por ele alegada re-
ducdo da religiosidade na Europa Ocidental durante a modernidade é “uma tentativa de
explicar um agrupamento de mudancas especificas historicamente e geograficamente”
(Bruce, 1999).

Ao avaliar a disputa em torno do termo, Casanova (2007, p. 8-9) aponta que ela é,
além de tedrica no dmbito socioldgico, uma questdo de perspectiva dos autores. Os auto-
res estadunidenses, diz ele, veem seu pais como ja fundado em um mundo moderno e
secularizado, entdo ndo enxergam como plausivel admitir uma diminuicdo posterior da
religiosidade. Na verdade, aponta Casanova (2007), o que se viu nos séculos recentes foi as
instituicOes religiosas preencherem o espaco publico no pais. Ja na Europa ocidental, apon-
ta, houve o inegdvel refreamento, na esfera publica, das religides que até o inicio do século
20 eram impostas aos cidadaos.

Com isso, os sociélogos europeus tendem a combinar a definicdo ja citada de secu-
larizacdo com outra, que diz respeito a perda de poder das religides sobre instituicdes go-
vernamentais (Casanova, 2007, p. 8). Esses diferentes caminhos da relagdo entre institui-
¢Oes civis e religiosas seriam, sugere o autor, condicionantes dos debatedores e das teorias
propostas.

Explorar as possibilidades desse debate pode indicar novos caminhos para estudar
a relacdo entre diferentes esferas do sistema religioso. A validade da teoria da seculariza-
¢cdo representaria, em tese, uma menor condicdo das instituicdes religiosas exercerem
poder direto sobre as atitudes dos fiéis — o que de fato parece verdadeiro no caso euro-
peu, mas demanda mais cuidados antes de possiveis extrapolagdes para outros contextos.
Como sugere Casanova, avaliar a questdo da secularizacdo — e, arriscamos dizer, da relacdo
entre decisdes de cuUpulas religiosas e as experiéncias de figis — envolve particularismos
histéricos que dizem respeito as transformacdes de cada sociedade estudada.

Como afirma Mariano (2008, p. 62), existem "varios e divergentes imperativos

(além dos mercadoldgicos), racionalidades, motivacGes e interesses em jogo nesses grupos
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religiosos, dependentes de diferentes trajetdrias histéricas, tradicGes denominacionais,
contextos de acdo religiosa e mediagdes socioculturais". Ou seja, para compreender os
motivos que levam os religiosos a adotar uma ou outra posicado frente a suas liderancas, é
necessario voltar a Weber e considerar ndo apenas a racionalidade relacionada a fins des-
tacada por Stark, mas também a orientada por valores, (Mariano, 2008, p. 45). E isso o que
fazemos aqui em relagdo aos migrantes de origem russa afetados por decisdes de cupulas
religiosas.

Especificamente sobre o cristianismo ortodoxo russo, a maior parte dos estudos
contemporaneos aborda a relacdo entre religido e identidade étnica, seja dentro ou fora
do pais. Agadjanian (2001) aponta como, apds o fim da Unido Soviética, os russos encon-
traram na ortodoxia uma “fonte étnica auxiliar” para afirmar sua identidade. Assim, apds
um periodo de laissez-faire no pais no inicio dos anos 1990, as autoridades governamen-
tais restringiram o crescimento de outras religides que buscavam ganhar espaco na RUssia,
promovendo uma alianca entre governo e Igreja Ortodoxa Russa que perdura até hoje.

Veremos que, apesar da religiosidade “mais pronunciada, visivel e politicamente
instrumental” (Agadjanian, 2001, p. 476) dessa ortodoxia que se renovou dentro da Russia,
a mesma religido na didspora russa é mobilizada de forma distinta, e até em oposicdo a
esta alianca entre governo e instituicdo oficial. Mitrokhin e Nuritova (2009) e Evans e Nor-
thmore-Ball (2012) sdo outros autores que analisam o crescente vinculo entre identidade,
religido e nacionalismo politico na Russia sob o governo de Vladimir Putin, com conclusdes
proximas as de Agadjanian.

Kazarian (2015) é um a apontar as consequéncias dessa alianca politica-religiosa
para a didspora russa, abordando a numerosa comunidade de origem russa na Franca. Seu
trabalho, que avalia os efeitos para o cristianismo ortodoxo das discussdes envolvendo a
laicidade no pais, destaca como a lgreja Ortodoxa Russa busca aumentar sua influéncia
sobre os russos emigrados, que recebem tal aproximag¢do com desconfianca. Na didspora
russa, diz o autor, a natureza da imigracao — que foi eminentemente politica no contexto
de fuga apds a Revolucdo Bolchevique — determina o carater das manifestac@es culturais e
religiosas (Kazarian, 2015, p. 246). Na Franca, tal fator resultou em uma resisténcia dos
russos a aceitar aliangcas com o poder religioso (e politico) da ortodoxia oficial. Veremos

que o mesmo se deu no Brasil.

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 15, N. 1, 2024, P. 196-219



R. Faustino; S. Ruseishvili — Religido e memaria coletiva... 204

Por fim, ha os estudos sobre a imigracdo russa para o Brasil, destacando-se os tra-
balhos de Ruseishvili (2016) e Vorobieff (2006) sobre a formacdo dessas comunidades em
Sao Paulo no inicio do século XX e a importancia das igrejas ortodoxas para a sua coesao.
Também nesses casos fica patente a ligacdo intima entre religido e identidade, que, con-
forme mostraremos a seguir, constrdi-se por meio de uma memoria coletiva que visa pre-
servar no tempo a histéria trazida do pais de origem e refundada no momento de sua imi-

gracdo.

MATERIAIS E METODO

Empiricamente, a presente andlise resulta do estudo socioldgico qualitativo “A disputa no
cristianismo ortodoxo pela preferéncia dos fiéis russos em Sdo Paulo”, desenvolvida por
Rafael Faustino em carater de iniciacdo cientifica entre os meses de abril de 2021 e 2022
junto trés pardquias ortodoxas russas em S3o Paulo!. O estudo investigou o que aparenta-
va ser uma disputa entre diferentes ramos do cristianismo ortodoxo russo pela preferéncia
dos fiéis da diaspora na cidade — um grupo dissidente da Igreja Ortodoxa Russa Fora da
Russia (ROCOR), tradicionalmente presente na cidade; e o Patriarcado de Moscou, que
abriu uma pardquia em Sao Paulo pela primeira vez em 2013.

Metodologicamente, a pesquisa se deu por meio da analise documental e pesquisa
de campo qualitativa. A andlise documental se debrucou sobre documentos oficiais produ-
zidos pelas instituicGes religiosas envolvidas (Patriarcado, ROCOR e o grupo que se separou
desta) e suas manifestacGes publicas sobre o caso. Patriarcado e ROCOR disponibilizavam
na internet o histdrico de suas comunicagdes publicas, tanto entre clérigos de diferentes
niveis quanto epistolas a comunidade de fiéis. Elas forneceram informacdes valiosas que
atestaram a importancia, para as organizacdes e o publico de paroquianos, do conflito es-
tudado.

A pesquisa de campo consistiu em observacdo etnografica de cultos, eventos da
comunidade e foruns virtuais nas redes digitais e entrevistas semiestruturadas. As entre-
vistas foram realizadas entre setembro e dezembro de 2021. Foram entrevistados trés

clérigos e 11 paroquianos de trés igrejas ortodoxas russas em S3o Paulo — duas ligadas ao

L A pesquisa ocorreu sob orientacdo do prof. Dr. Ricardo Mariano na Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas da Universidade de Sdo Paulo (FFLCH-USP).
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grupo que se separou da ROCOR quando esta organizacdo decidiu estabelecer comunhao
com o Patriarcado de Moscou; e uma do proprio Patriarcado. Um roteiro semiestruturado
foi elaborado de forma a compreender o que motivava cada pessoa a se posicionar com
uma ou outra instituicdo (ja que uma ndo reconhecia a legitimidade da outra), e como a
divisdo existente contribuia para a coesdo da comunidade russa na cidade e sua afirmacdo
identitaria.

Entre os entrevistados, havia paroquianos de origem russa — a maior parte de imi-
gracdo mais recente ou nascidos no Brasil, mas também duas pessoas de imigracdo antiga
gue viveram diferentes periodos da comunidade russa na cidade — e também brasileiros. Ja
entre os clérigos, os ligados ao grupo que saiu da ROCOR eram membros histdricos da co-
munidade, ministrando cultos ha décadas; e o do Patriarcado era de migracdo recente.

Os resultados foram afetados pela pandemia. Na época da pesquisa de campo, as
politicas de restricdo aos encontros coletivos estavam sendo flexibilizadas apds a dissemi-
nacdo das vacinas contra a covid-19, mas as igrejas ainda estavam com um numero de fre-
guentadores relevantemente mais baixo que o habitual, segundo os clérigos entrevistados.
Das trés pardquias visitadas, em duas (a do Patriarcado e uma do grupo que se separou da
ROCOR) praticamente ndo foram encontrados frequentadores de origem russa — estes
eram mais idosos e mantinham-se em casa diante do risco da pandemia. Ja na terceira,
havia nimero equilibrado de frequentadores entre russos/descendentes de russos e brasi-
leiros.

Aqui, destacamos os dados obtidos nas entrevistas, para demonstrar como sua
decisdo foi orientada pela intencdo de preservar a memdria coletiva’. Focamos no grupo
gue se separou da ROCOR, que é mais numeroso, tinha na época maior presenca de russos
e descendente de russos, e teve sua unido colocada em xeque com a decisdo da lideranca
de sua instituicdo religiosa em 2007 — fornecendo matéria prima para a discussdo sobre a

relacdo entre religiosidade e afetividade da vida em grupo?.

2 Os nomes e o género dos entrevistados serdo mantidos em anonimato, assim como os nomes das
paréquias para preservar a sua privacidade.

3 é importante ressaltar que o Patriarcado, embora com inserc3o recente no Brasil, tem na sua
paréquia em S3do Paulo uma histdria também iconica e ligada a comunidade russa no pais. Porém,
0S pouCos russos que restavam dessa época ndo estavam acessiveis durante o estudo de campo.
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REVOLUGAO RUSSA DE 1917 E EXILIO DA IGREJA ORTODOXA

A criacdo da Igreja Ortodoxa Russa Fora da Russia (ROCOR) foi consequéncia direta da Re-
volucdo Bolchevique de 1917. A tomada de poder pelos revolucionarios resultou na emi-
gracdo de mais de um milhdo pessoas a partir do antigo Império Russo (Sorokin, 1942, p.
110). Entre eles estavam bispos e outros clérigos ligados a Igreja Ortodoxa Russa, ou Patri-
arcado de Moscou, criada em 1589 e instituicdo oficial da ortodoxia russa.

A lgreja era liderada entdo pelo Patriarca Tikhon, o primeiro a obter este titulo des-
de que Pedro, o Grande, o aboliu em 1721 e submeteu a instituicdo ao czarismo russo (Bis-
sonnette, 1956). Tendo obtido sucesso em garantir a independéncia da Igreja em relacdo
ao Estado, Tikhon esperava aproveitar o momento transformador para implementar mais
reformas, mas seu impeto logo foi freado pelos revolucionarios. Apds anos de guerra civil,
em 7 de novembro de 1920 o Patriarca e o corpo governante da Igreja autorizaram os bis-
POS a organizar a si proprios eclesiasticamente caso perdessem contato com a administra-
cdo central (Seide, 1983). Conforme isso de fato aconteceu, os bispos o utilizaram para
criar a ROCOR ainda em 1920, que teve como primeiro lider o Metropolita Antonio Khra-
povitskii.*

Na Igreja Ortodoxa Russa, o Patriarca Tikhon, opositor ao regime comunista que en-
fim se instalou em 1922, foi preso nesse mesmo ano e morreu em abril de 1925. Seu su-
cessor, Pedro de Krutitsy, ficou apenas 8 meses como locum tenens do Patriarcado antes
de ser preso em dezembro do mesmo ano. O cargo entdo recaiu sobre Sérgio Stragoro-
dsky, que em 29 de julho de 1927 emitiu uma enciclica declarando lealdade da Igreja a
Unido Soviética, exigindo dos religiosos no exilio que fizessem o mesmo e afirmando que
“qualquer ataque direcionado a Unido [...] é reconhecido por nds como um golpe direcio-
nado a nés” (Stragorodsky, 1927 apud ROCOR Studies, 2017).

A exigéncia foi rejeitada pela ROCOR, que em 5 de setembro de 1927 decretou a

guebra nas relagGes com a instituicdo Igreja Ortodoxa Russa até que cessasse o que a RO-

4 O processo para a criagdo da ROCOR passou pela existéncia tempordria de outros 6rgdos
eclesiasticos, e a intermediacdo dos Patriarcados de Constantinopla e da Sérvia, em um processo
cujo esmiucamento ndo caberia neste texto. Para detalhes, sugerimos a leitura da colecdo de
artigos Histdria da Igreja Ortodoxa Russa Fora da Russia de seu inicio até o presente, escrita por
Gernot Seide e disponivel no portal ROCOR Studies: https://www.rocorstudies.org/2012/02/15/
gernot-seide-history-of-the-russian-orthodox-church-outside-russia-from-its-beginning-to-the-pre

sent-1983/
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COR via como perseguicdo da Igreja pelas autoridades soviéticas (Seide, 1983).> Por sua
vez, a lgreja Ortodoxa Russa declarou a instituicdo criada no exilio como excluida do céno-
ne ortodoxo. Assim, desde 1927 a ROCOR, principal igreja crista ortodoxa russa que con-
grega membros da didspora, ndo tinha relagdes eclesiadsticas com o Patriarcado de Mos-
cou.b

O desenvolvimento das comunidades russas ortodoxas espalhadas pelo mundo se
deu sob esse contexto, em que o Patriarcado era visto como herege e tomado pelo sergia-
nismo — doutrina que submetia a Igreja considerada sagrada a um poder civil.” Embora a
diaspora russa tenha sido muito heterogénea, a orientacdo antibolchevique era seu ele-
mento unificador. A principal fonte desse antissovietismo dos emigrados era justamente o
combate a religido e a perseguicdo as igrejas na Russia, sobretudo a ortodoxa (Gousseff,
2008). Assim, as igrejas surgiam em todas as localidades onde se instalavam os exilados
russos coletivamente.

Em Sdo Paulo, por exemplo, os primeiros grupos de russos emigrados depois da re-
volucdo e guerra civil russa aparecem ja em 1921. As primeiras igrejas e comunidades de
fiéis também comecam a aparecer nesse periodo: em 1922, a comunidade batista da Le-
tonia na colbnia Varpa, no Oeste do Estado (Tupes, 1988); em 1926, a Igreja Batista Russa
no bairro Vila Prudente em Sdo Paulo (Cocicov, 2005); em 1935, a Igreja Santissima Trin-
dade dos velhos crentes na Vila Alpina (Vorobieff, 2006); e as pardquias ortodoxas: em
1928, a pardquia Sdo Nicolau no centro de Sdo Paulo, que ganhou o seu templo préprio
em 1939; e, em 1931, a Igreja da Santissima Trindade na Vila Alpina, entre outras.

A religido e a preservacdo da vida paroquial continuaram prioridade para esses mi-

grantes mesmo depois da Segunda Guerra Mundial, quando novas levas migratérias se

> A atitude de Stragorodsky também foi rejeitada por fi¢is e clérigos na prépria Unido Soviética, que
também romperam lagos com a administracdo da Igreja e, diante da impossibilidade de seguir
atuando sob perseguicdo comunista, criaram o que se tornou conhecido como lgreja das Cata-
cumbas, considerada hoje simbolo de resisténcia ortodoxa ao poder civil. Detalhes em https://
www.rocorstudies.org/2020/02/08/history-of-the-russian-orthodox-church-outside-russia-from-its-
beginning-to-the-present-part-i-chapter-4/

® Sérgio Stragorodsky foi recompensado pela sua fidelidade ao regime comunista, ganhando cargos
com algum prestigio até que foi declarado Patriarca em 1943, em meio a politica stalinista de apelar
a religido ortodoxa para angariar apoio em meio a Segunda Guerra Mundial. Sérgio morreu em 15
de maio de 1944.

7 Na época de realizacdo do estudo empirico, o termo ainda era comumente usado entre os clérigos
e 0S paroquianos mais antigos nas paréquias ortodoxas russas do grupo que se separou da ROCOR.
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estabeleceram em S3o Paulo (Ruseishvili, 2018). Até os anos 1980, havia na cidade em
torno de sete pardquias ortodoxas russas ativas, sem contar outros grupos religiosos cris-
tdos como batistas, velhos crentes e ucranianos catdlicos do rito oriental (Vorobieff, 2006;
Silva, 2015).

A comunidade de migrantes russos ortodoxos no Brasil era fundamental para a RO-
COR. Em 1934, a primeira diocese da ROCOR na América Latina foi estabelecida sob a dire-
¢do do Bispo Theoddssio, com a sede diocesana localizada na Catedral Sdo Nicolau, em Sdo
Paulo. O Bispo Theoddssio era um fervoroso opositor do sergianismo na didspora e reuniu
ao seu redor um grupo de emigrados politicamente ativos que monitoravam a manifesta-
cdo de sentimentos pro-soviéticos na comunidade russa.

Ao longo da Segunda Guerra, apds a URSS ter sido invadida pela Alemanha, a dias-
pora russa pelo mundo se dividiu entre aqueles que defendiam a resisténcia do Exército
Vermelho e aqueles que apostavam na derrota do regime soviético. Essa divisdo teve im-
pactos também na vida eclesidstica em Sdo Paulo. O Patriarcado de Moscou aproveitou o
momento de comogdo para reafirmar a sua autoridade com os ortodoxos emigrados. O
sacerdote Dimitry Tkatchenko, entdo paroco da Igreja Santissima Trindade em S3o Paulo,
rompeu com o Bispo Theoddssio em 1942 e se vinculou ao Patriarcado de Moscou. Em
1944, ele ajudou a publicar a traducdo brasileira do livro A verdade sobre a religiGio na Rus-
sia. Originalmente, o livro foi publicado em 1942 em Moscou, com prefacio do Patriarca de
Moscou Sérgio, em que ele negava a perseguicdo a igreja pelo Partido Comunista Soviéti-
co. Como parte da divulgacdo do livro no Brasil, Tkatchenko ainda deu entrevistas para
jornais brasileiros defendendo a liberdade religiosa na Unido Soviética e a legitimidade do
Patriarca Sérgio, enquanto acusava o Bispo e a ROCOR de simpatizarem com Hitler (Ru-
seishvili, 2016).

Enguanto isso, a diocese brasileira da ROCOR proibia seus sacerdotes de ministrar
liturgias em memoria das vitimas da guerra e dos soldados do Exército Vermelho, e policia-
va atentamente os dissidentes entre a comunidade russa, recorrendo até mesmo ao auxi-
lio da Policia Politica (Ruseishvili, 2016). Mesmo apds o fim da guerra, essa diocese perma-
neceu como um dos centros intelectuais mais importantes do segmento mais conservador
da igreja ortodoxa no exilio. Por exemplo, o periddico nacionalista e monarquista Viadi-

mirskiy Vestnik, publicado pelos membros da pardquia proximos ao Bispo depois da Se-
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gunda Guerra Mundial, era distribuido para Europa, Estados Unidos e Australia até o final

dos anos 1960.

REAPROXIMAGAO DA ROCOR COM 0 PATRIARCADO DE MOSCOU

O imaginario de ligacdo entre o Patriarcado de Moscou e um governo considerado moral-
mente corrupto ndo se dissipou facilmente quando a Unido Soviética caiu no ultimo dia de
1991. Mesmo apds o fim do regime, desconfiava-se da influéncia dos antigos membros
daquele regime sobre o Patriarcado, que ainda era visto pelos fiéis na didspora como uma
instituicdo subserviente ao poder estatal®. Colaborava para isso a trajetdria do Patriarca
Alexei Ridiger, que subiu ao cargo em 1990 e que teve toda sua formacao religiosa durante
o regime soviético. Em muito por isso, a ROCOR ainda se manteve uma instituicao influen-
te sobre a didspora russa nesse novo cenario.

No entanto, uma reaproximacdo entre ROCOR e Patriarcado passou a acontecer no
inicio do século XXI, a medida que este buscou se redimir da sua atuacdo no periodo co-
munista. Isso foi feito com atos como um pedido de desculpas oficial de Alexei Ridiger em
2001; a reconstrucdo, ordenada pelo mesmo Patriarca, da histdrica Catedral de Cristo Sal-
vador em Moscou; e a canonizagdo dos “novos martires” da ortodoxia russa (as vitimas
perseguidas religiosamente pelo regime comunista, incluindo a propria familia imperial as-
sassinada pelos bolcheviques em 1918) (Christensen, 2017). A reaproximacao, intermedia-
da pelo presidente russo Vladimir Putin, resultou na assinatura do Ato de Comunhdo Ca-
nonica em 2007 (Evans; Northmore-Ball, 2012), por meio do qual a ROCOR foi aceita no
canone da ortodoxia russa e o Patriarcado oficialmente perdoado e reconhecido por ela.

A comunhdo gerou estremecimentos dentro da ROCOR, com diversas alas dentro
da organizacdo apontando que o Patriarcado ndo estava recuperado dos “pecados da era
comunista”, nas palavras dos entrevistados, e que o acordo colocava a ROCOR em subser-
viéncia aquela instituicdo.

Embora parte das insatisfacdes tenha se dissipado, aconteceu um cisma dentro da
organizacdo, com um grupo liderado pelo bispo ucraniano Agafangel Pashkovsky se sepa-

rando da ROCOR. Nesse grupo estavam os clérigos da diocese brasileira da ROCOR, que

& Mesmo em 2021, durante as entrevistas que realizei com russos ortodoxos, havia a recorrente
nocdo de que a Russia, administrada por um “ex-espido da KGB”, na figura de Vladimir Putin, ainda
nao estava livre do comunismo.
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manteve sob sua administracdo 12 pardquias ligadas a instituicdo, incluindo as seis existen-
tes na regido metropolitana de Sdo Paulo. Esse grupo cismatico ficou separado do Patriar-
cado de Moscou e também da ROCOR, reivindicando para si o titulo de verdadeira ROCOR
— ele costuma ser citado na literatura internacional como ROCOR (A), em referéncia a Aga-
fangel.

Esse episddio gerou constantes debates dentro das pardquias em Sado Paulo. Um

dos parocos locais afirmou em entrevista:

Tinhamos algumas pessoas que eram radicalmente contra, mas tdo radicalmente
com medo que isso acontecesse, medo da atitude de um de nds, trés padres, que
preferiram por algum tempo se abster de ir a igreja, até ter certeza do que iria
acontecer dali para frente. [...] Algumas pessoas, pelo contrario, foram muito re-
ceptivas a essa unido. No momento em que nds decidimos ndo participar [da co-
munhdo com o Patriarcado], elas simplesmente deixaram de vir nas nossas paroé-
quias.

O depoimento denota o conflito de motiva¢des envolvidas na situacdo. Sob o pris-
ma religioso, a discussdo era: seguir o que a instituicdo maior determinava, compreenden-
do que fazer o contrario colocaria o fiel em contradicdo com uma organizacdo considerada
sagrada e o canone ortodoxo; ou permanecer fiel a convicgdo de que a unido com o Patri-

arcado colocaria sua igreja (e os fiéis) em cumplicidade com uma instituicdo pecadora.

ATITUDES DOS FIEIS EM RELAGAO AO CISMA

Enquanto as atitudes do clero sdo moldadas por motivacGes emocionais, dogmaticas e
institucionais, os paroquianos podem se posicionar diante do cisma de maneiras diversas.
No nosso caso, a maioria dos membros das pardquias preferiu seguir a decisdo do clero de
ndo se juntar ao Patriarcado. Em 2013, houve mais um dilema quando o Patriarcado de
Moscou abriu sua propria pardquia em Sao Paulo e tentou atrair para ela parte da comuni-
dade russa que frequentava as parodquias consideradas cismdticas. Nesse momento, o0s
paroquianos pertenciam aos grupos heterogéneos: os migrantes antigos e seus descen-
dentes, os migrantes novos e os brasileiros.

Em geral, os migrantes antigos e seus descendentes compartilhavam o ethos antis-
soviético caracteristico ao clero da ROCOR (A), ja que a revolugcdo comunista tenha sido a

razdo da emigracdo de seus pais e avos e do rompimento com os familiares que ficaram
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atrds da Cortina de Ferro. Por outro lado, os paroquianos da migracdao nova eram alheios a
essas grandes divisGes organizacionais porque o Patriarcado de Moscou possuia monopo-
lio das igrejas ortodoxas na Russia pds-soviética. Assim, se para os primeiros o argumento
histérico acionava a memoria coletiva de emigracdo como ruptura e igreja no exilio como
resisténcia, para os segundos ele ndo fazia sentido.

Assim, os paroquianos originarios da imigracdo antiga que seguiram o clero para a
ROCOR(A) se referiram aos motivos candnicos e afetivos para justificar as suas acdes. Pelo
lado candnico, absorveram a argumentacdo dos padres no sentido de apontar a sua igreja
como a de fato legitima, com base no canone ortodoxo que os orienta, para reunir os rus-
sos ortodoxos em Sdo Paulo. Isso porque a ROCOR teria ignorado as heresias do Patriarca-
do e se aliado a uma instituicdo corrupta. Pelo lado afetivo, se referem ao fato de terem a
relacdo com a pardquia por varias geracdes. Isso envolve sobretudo a meméria afetiva que
0s membros carregam junto a essas pardquias, aos demais frequentadores e aos parocos,
gue administram os locais ha varias décadas. Sdo pessoas que cresceram frequentando
aquelas igrejas, ouvindo as historias de seus antepassados que ajudaram a ergué-la em um
esforco coletivo; ou tiveram ali momentos simbdlicos de suas vidas, como batismos e ca-
samentos.

Além disso, ha ainda o apreco pelo espaco histdrico e o temor de que, se aceito, o
Patriarcado de Moscou “tomasse para si” as igrejas que foram erguidas pelas comunida-
des. Chegavam aos fiéis noticias sobre investidas judiciais da instituicdo sobre pardquias na
didspora em outros paises,’ e houve ao menos um caso no Brasil em que uma pardquia de
fato passou ao Patriarcado — mas por um pedido da prépria comunidade, devido a falta de
um paroco para ministrar os cultos. Um clérigo do grupo que se separou da ROCOR afir-
mou: “A gente percebe que eles ndo estdo preocupados com nossa pessoa, e as ovelhas
em si, mas com a parte material. Com os prédios das igrejas”.

Ndo se trata de uma preocupacdo meramente material, mas também afetiva, liga-
da aos edificios onde a memoria coletiva da comunidade se funda e se renova constante-
mente. As pardoquias em geral foram construidas com recursos dos imigrantes de origem

russa, e desde entdo mantida ativa por eles e pelos seus descendentes. Existe a nocdo de

9 Um dos exemplos mais simbdlicos se deu em Nice, na Franca, onde o Patriarcado conseguiu
judicialmente obter a posse da igreja de Sdo Nicolau, construida em 1912. Para detalhes, ler
https://eurasianet.org/on-the-french-riviera-emigres-fight-a-russian-advance
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gue ali estd a histdria viva da comunidade — ainda que seja menor, hoje, a quantidade de
frequentadores de origem russa em relacdo a décadas passadas.

Aos argumentos ligados a memédria afetiva dos paroquianos da migracdo antiga, se
juntam as motivacGes ligadas ao sentimento de pertencimento dos paroquianos da migra-
¢do recente. Nos depoimentos dos nossos entrevistados fica claro que a pardquia e a sua
comunidade representam para eles uma comunidade de acolhida fora do seu pais de ori-
gem. As divisdes institucionais ficam menos importantes quando exigem o rompimento de

relacBes comunitarias estabelecidas com os fiéis e o clero:

Uma coisa que eu lembro [de quando o Patriarcado de Moscou passou a ter pre-
senca em S3do Paulo], é de pensar ‘vou ficar onde estou’. Abriu outra paréquia,
mas ndo tenho ligacdo com ela. [...] Eu me casei nessa igreja, batizei meus filhos
nela, sou amiga do padre. E como uma familia. Sou bem recebida aqui. Ndo me in-
teressa, mesmo se o patriarca falar que nenhum russo pode ir nessa igreja.

Outra paroquiana afirmou:

Na Russia eu frequentava igrejas de muito alta espiritualidade [...] um dos lugares
de mais alta espiritualidade da ortodoxia no mundo. Mas eu ndo era ‘de casa’ 13,
estava s frequentando. E quando cheguei no Brasil, foi interessante que, com
poucos russos, mas um lugar para eles, eu tive pela primeira vez uma casa ortodo-
xa. La na Russia as igrejas sao enormes, e os pastores nao ddo conta de aprofundar
a relacdo com os paroquianos. E aqui aconteceu o contrdrio. Por estarmos mais
expostos, juntinhos, proximos. Eu amei esse fato, nunca me senti tdo aconchegada
espiritualmente quanto aqui. Acabei achando minha igreja [...] eu ndo mudaria de
igreja, porque tenho um vinculo com eles. E como se fosse uma traic3o. S30 pes-
soas que me apoiaram nos momentos mais dificeis, me abragaram, ndo posso dei-
xa-los.

Assim, a dimensdo comunitaria da vida religiosa para esses migrantes é priorizada
acima da dimensdo candnica. O sentimento de fraternidade e comunhdo caracteristico
para grupos religiosos deriva do compartilhamento de crencas, identidades e praticas e
pode contribuir com a insercdo dos recém-chegados na sociedade de instalagdo (Vascon-
celos, 2022; Caglar; Glick-Schiller; Guldbrandsen, 2006; Ruseishvili; Teodoro, 2023).

Outra pessoa, da mesma paroquia das duas depoentes citadas acima, era um caso
raro de alguém que mantinha relagdes com os dois grupos — cumpria ritos religiosos na

paroéquia do grupo cismatico, mas tinha compromissos profissionais ligados ao espaco do
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Patriarcado. Tem relacdes cordiais com pessoas desse ultimo lugar, mas com relacdo ao

espaco para a pratica religiosa, afirma:

Quando a gente foi para a igreja [do grupo cismatico], parece que... sabe quando
tem uma afinidade com a pessoa? Eu senti isso com o padre. Tem alguma coisa,
ndo sei nem explicar. Quando eu conheci o padre [do Patriarcado], que veio pou-
cos anos atrds, eu fiz amizade com ele, com a esposa dele, mas ndo mudei para a
igreja do Patriarcado de Moscou. Porque acho que tem alguma coisa que eu me
sinto mais afinada com a [pardquia do grupo cismatico].

Houve casos em que a transformacdo da instituicdo levou a decisdo de mudar de
lado. Uma das pessoas entrevistadas, de imigracdo mais recente, frequentava uma paro-
guia do grupo cismatico enquanto ndo sabia da cisdo existente — apds os anos de maior
tensdo, o assunto ja ndo era comentado cotidianamente. A pessoa foi informada sobre o
caso por familiares em uma viagem a Russia, e ao retornar para o Brasil passou para a pa-
roquia do Patriarcado, justificando sua escolha na entrevista com “os dons celestiais da
comunhdo” — a nocdo de que s6 se recebe a graca divina quando em contato com a igreja
considerada em verdadeira conexao com Deus.

Tal decisdo foi contrdria a da maioria das pessoas encontradas. Mas também con-
firma o peso do vinculo coletivo da comunidade na vida religiosa. Para além do fundamen-
to religioso de sua mudanca, essa pessoa cortou relagdes com os antigos colegas de paro-
quia (de quem dizia ser bastante préxima) por opcdo propria, ao considerar sua nova vida
incompativel com as companhias anteriores. Perguntada se pensava em retomar contato

com os antigos colegas de pardquia, a pessoa afirmou:

Melhor eles pensarem se eles querem algum contato. Nao tanto comigo, mas o
gue seria mais proximo para eles. Porque o meu caminho préximo, hoje, é aqui.
Junto com as pessoas dessa comunidade. Entdo se um dia eu tiver essa oportuni-
dade, eu conversaria. Mas nao iria chamar ninguém [para a pardquia do Patriar-
cado] e ndo gostaria de ser chamado [para ir a paréquia do grupo cismdtico].

Para a maioria das pessoas entrevistadas, a decisdo foi de manutencdo dos vinculos
afetivos e comunitarios, rejeitando as argumentacdes religiosas em contrario. Percebeu-se
gue os ritos grupais em espacos que, além de sagrados religiosamente, sdo intimamente
ligados a histéria daquele grupo — como € o caso aqui avaliado — ajudam a estender no

tempo a memdria coletiva. Como disse um dos membros do grupo cismatico, “a gente
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busca o nosso tipo de religido, e acaba sendo uma mini-Russia, uma ilha da nossa cultura.
Ndo sdo sé russos [que frequentam a igreja], mas acaba sendo assim, uma representacao
da nossa cultura e religiosidade.”

MotivacBes similares foram observadas em outros locais da presenca da comuni-
dade russa da migracdo antiga. Em Nice, na Franca, houve situacdo semelhante apods a
Arquidiocese de Igrejas Ortodoxas Russas na Europa Ocidental, que governava suas paro-
quias, decidir se unir ao Patriarcado de Moscou. Também ali, a maior parte dos paroquia-
nos recusou seguir tal caminho, também enxergando uma continuidade entre a alianca
governo-Patriarcado atual com o que acontecia nos anos de regime comunista. Assim co-
mo em Sdo Paulo e em outros lugares do mundo onde o cisma na ROCOR prosperou, ndo
bastou para o Patriarcado ter origem russa ou mais de 400 anos de histdria ligados a fé
gue seguem. Nas palavras de uma paroquiana francesa: “Ao longo de todos esses anos
desde que nossas familias fugiram para a Franca, desenvolvemos nosso préprio modelo
eclesidstico independente [...] Eles acreditam que tudo que é russo deve ser deles. Mas
nds dizemos ndo!” 10

Tal identificacdo com tempos pregressos a migracao se mescla com a histéria que o
grupo constréi no local de destino. Ao ponto que, caso se vejam em uma situacdo que in-
terpretem como ameacgadora a essa memoria, 0s integrantes desse grupo podem cerrar
fileiras entre si e desafiar determinacdes até mesmo de instituicdes religiosas que elas se-

guiam ha décadas, como mostra o caso dos russos em Sao Paulo.

CONSIDERAGOES FINAIS

Neste artigo, abordamos a ligacdo entre religido, memoria e identidade em contexto de
deslocamento, sustentando que, para grupos migrantes, suas religides tradicionais tém
grande importancia para reuni-los e manté-los unidos. E que tal importancia vai além do
cardter sagrado da crenca religiosa que une essas pessoas, se relacionando também com a

manutencdo de suas identidades de origem. Por meio do convivio religioso, grupos mi-

10 Algumas matérias jornalisticas do periodo ilustram o caso: On the French Riviera, émigrés fight a
Russian advance, assinada por Killian Gogan na Eurasianet, disponivel em https://eurasianet.org/
on-the-french-riviera-emigres-fight-a-russian-advance; e Russia wrests back ownership of Orthodox
churches in France, assinada por Kim Willsher no The Guardian, disponivel em https://www.the
guardian.com/world/2020/nov/18/russia-wrests-back-ownership-of-orthodox-churches-in-france.
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grantes constroem uma meméria coletiva no local de chegada, uma histéria compartilhada
gue envolve relacionamentos interpessoais, espacos fisicos concretos e celebracbes con-
juntas. E que pode resistir até mesmo a determinacdes de instituicbes consideradas sagra-
das, caso elas ndo se mostrem alinhadas ao ideal de preservacdo da memoria.

O artigo analisou as atitudes dos membros das pardquias ortodoxas russas em Sdo
Paulo em relacdo a uma grande mudanca eclesiastica promovidas pela cupula da Igreja: o
cisma dentro da ROCOR depois de sua unidgo com o Patriarcado de Moscou. As entrevistas
realizadas com esses migrantes sugerem que os lacos comunitarios formados dentro da
comunidade religiosa, bem como a memoria coletiva que liga a paréquia ao passado mi-
gratério de seus antepassados, sdo mais importantes do que consideracdes dogmaticas.
Foi importante para isso a decisdo dos parocos em recusar a unido com o Patriarcado de
Moscou —mas vimos como os proprios paroquianos contribuiram com essa decisdo.

Assim, 0s grupos se mantiveram majoritariamente unidos em torno do que enxer-
garam como fator mais importante para a manutencdo de sua memoria coletiva: a relacdo
proxima com as pardquias e os parocos junto dos quais essa memoria foi construida.
Quando foi necessario escolher entre essa histéria compartilhada e determinacdes das
liderancas eclesiasticas mais distantes, essas pessoas ficaram com a primeira.

O artigo buscou compreender de que forma as mudancgas na estrutura da igreja
afetam as praticas dos fiéis nas comunidades locais no contexto da migracdo. Uma pesqui-
sa mais longa poderia explorar ainda mais as atitudes dos fiéis diante de posicionamento
politico das suas igrejas. No caso russo, em particular, a aproximacdo do governo autocra-
tico de Vladimir Putin com o Patriarcado de Moscou desde 2014 e o apoio da lIgreja Orto-
doxa Russa a invasdao militar da Ucrania em fevereiro de 2022 motivou, novamente, a divi-
sao dentro da comunidade de fiéis (Dubtsova, 2024). Nas pardquias, a posicdo do clero a

favor ou contra a guerra é um fator capaz de afastar aqueles que se opdem a guerra.
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ABSTRACT:
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Russian Orthodox Church Outside Russia (ROCOR) to resume canonical relations with the Patriar-
chate of Moscow after decades of separation. The data reveal that the attitudes of the members of
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RESUMO:

Este artigo analisa o papel das igrejas evangélicas no estabelecimento e na integracdo de imigran-
tes no Brasil e nos Estados Unidos. No contexto brasileiro, serdo analisadas especificamente as
igrejas evangélicas haitianas e nigerianas, explorando a influéncia da adesdo pentecostal na cons-
trucdo da identidade imigrante dessas comunidades. Além disso, serdo examinadas as reagdes dos
brasileiros as escolhas religiosas desses imigrantes e suas implicacdes nas interagdes sociais de
alteridade. Paralelamente, no contexto dos Estados Unidos, investiga-se a importancia das igrejas
evangélicas formadas por brasileiros para brasileiros, no processo de imigracdo deste grupo, refle-
tindo sobre suas experiéncias de acolhimento e o papel dessas igrejas na integracdo local. Ao iden-
tificar semelhancas e diferencas nos processos de identificacdo religiosa e interacdo social em
ambos 0s paises, este artigo busca ampliar nossa compreensdo do papel das igrejas evangélicas
nas dindmicas migratdrias contemporaneas.
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INTRODUGAD

Este artigo propde uma andlise do papel das igrejas evangélicas no estabelecimento e na
integracdo de imigrantes, abordando tanto o contexto brasileiro quanto o norte-
americano. O objetivo é dissertar sobre a influéncia da adesdo pentecostal na formacao da
identidade imigrante de grupos originarios do Haiti e da Nigéria que se estabelecem no
Brasil, bem como dos brasileiros que migram para os Estados Unidos.

O interesse por esse tema surge da crescente importancia das migra¢cdes do Sul
Global para o Brasil ao longo das ultimas décadas, ao mesmo tempo em que a saida de
brasileiros rumo ao exterior (emigracdo) tem se avolumado ao longo do mesmo periodo.
Acompanhando esses fendbmenos, surge a necessidade de compreender como esses imi-
grantes se inserem social e religiosamente nas sociedades de acolhimento. Esse periodo
também testemunhou uma mudanga marcante no perfil religioso do Brasil, com um decli-
nio da influéncia catdlica e um aumento na adesdo ao pentecostalismo, uma tendéncia
observada desde os anos 1990 até os dias atuais (Alves; Cavenaghi; Barros; Carvalho,
2016).

O crescimento dos evangélicos, em grande parte, concentra-se nas regides perifé-
ricas das metropoles, onde a igreja catdélica, muitas vezes, ndo alcanca devido a sua estru-
tura centralizada e burocratica (Camurca, 2013). Sdo nesses contextos periféricos que se
observa a mais recente migracdo do Sul Global para o Brasil, composta por haitianos, nige-
rianos, congoleses e outros, em busca de oportunidades de trabalho e melhores condicdes
de vida. Essa convergéncia de fatores transforma as regides periféricas em locais de inten-
so intercambio cultural e religioso, onde as igrejas evangélicas desempenham um papel
significativo na integracdo dessas comunidades imigrantes.

De semelhante forma, muito embora a realidade dos paises de destino seja bastan-
te diversa, brasileiros que se encontram nos Estados Unidos da América (EUA) também se
localizam em situacGes periféricas para aquela sociedade. Em geral, residem em cidades
anexas as grandes metrépoles urbanas, como no caso de Massachusetts, onde boa parte
dos brasileiros que afirmam viver na cidade de Boston, na realidade, vivem em cidades
adjacentes e/ou satélites de Boston, como Somerville, Arlington e Framingham, onde as
condicOes de sobrevivéncia podem se dar com possibilidades mais razoaveis de aluguel e

custo de vida (Sales, 1999).
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A partir de tais contextos, adotaremos uma abordagem comparativa, examinando
os desafios enfrentados pelos imigrantes evangélicos ao estabelecerem-se no novo pais e
como as igrejas pentecostais influenciam esse processo.

A estrutura do artigo serd dividida em diferentes secBes. Inicialmente, explorare-
mos o contexto brasileiro, utilizando uma abordagem etnografica para destacar as igrejas
haitianas e nigerianas no bairro de Guaianases (Sdo Paulo) como etnopaisagens (Appadu-
rai, 1990). Em seguida, apresentaremos dados de pesquisa de campo sobre as alteridades
observadas em relacdo a religiosidade desses imigrantes, problematizando as representa-
¢Oes sociais convencionais associadas a esses grupos, considerando que eles ndo se veem
enquadrados nas representacdes culturais associadas popularmente a eles, como o jongo,
a capoeira ou atividades de religies afro-brasileiras. Nesse sentido, trabalharemos com a
nocdo de invencdo ou reinvencdo proposta por Adam Kuper (2002) para discutir essas
questoes.

Por fim, nas ultimas sec¢des, a abordagem ficara a cargo da religiosidade manifesta-
da pelos imigrantes brasileiros nos Estados Unidos, onde a questdo da adesdo religiosa
significa bem mais do que a profissdao de uma fé partilhada em uma comunidade de cren-
tes. Antes, os lagos construidos dentro dessas igrejas, estabelecidas por brasileiros em ge-
ral, representa a apropriacdo de uma identidade nova, a ressignificacdo de que 13, ser
evangélico, significa inserir-se em uma comunidade de apoio ao projeto imigratério, inse-
rir-se no mercado de trabalho norte-americano, altamente segmentado com postos de
trabalho determinados aos nativos e aos estrangeiros imigrantes (PIORE, 1979) e inserir-
se, acima de tudo, no way of life norte-americano.

Partindo de uma metodologia que conjuga estudos prévios das autoras, tanto em
termos de pesquisa de campo com critérios de etnografia urbana, entrevistas e observa-
cdo participante, quanto em termos de anadlises bibliograficas realizadas pelas mesmas ao
longo de anos de estudos sobre a tematica migratodria, esperamos contribuir para uma
melhor compreensdo dos mecanismos de integracdo religiosa e social dos imigrantes em
diferentes contextos socioculturais, enriquecendo o debate académico sobre a dindmica
migratéria contemporanea e o papel das igrejas evangélicas e pastores imigrantes nesse

contexto.
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GUAIANASES: ETNOPAISAGENS E 0 PAPEL DAS IGREJAS E DOS PASTORES
EVANGELICOS NA PRODUGAO DE LOCALIDADE

Localizado na zona leste de Sdo Paulo, Guaianases € um bairro que reflete a diversidade
cultural e étnica resultante dos recentes fluxos migratérios globais. Caracterizado por uma
paisagem urbana dindmica e em constante transformacao, o bairro abriga uma populacdo
heterogénea, composta por pessoas de diversas partes do mundo. Essa heterogeneidade
se manifesta nas ruas, nas feiras e nos espacos publicos onde diferentes linguas e culturas
se encontram.

O conceito de etnopaisagem, proposto por Arjun Appadurai (1990), descreve essa
complexa interacdo entre pessoas, instituicdes e elementos que moldam as paisagens ur-
banas contemporaneas. Essas paisagens, marcadas pela efemeridade e desenraizamento
das populagdes em movimento, promovem identidades transnacionais e desafiam as es-
truturas convencionais dos Estados-Nacao.

Ao analisar o fendmeno da globalizacdo, Appadurai (1996) expde os processos de
producdo de localidades transnacionais ou localidade das novas minorias. Nesse contexto,
a diversidade étnica das pessoas em circulacdo transforma os territorios urbanos em trans-
localidades. Guaianases exemplifica esse fenbmeno, onde a presenca de diversos grupos
migrantes que ali se estabelecem, tecem uma tapecaria cultural em escala local, atualizan-
do culturas identitarias e de alteridade (Agier, 2006). Este processo estda sempre em movi-
mento e inserido em um contexto urbano onde as trocas culturais estdo em constantes
transformacdes e inovacdes.

Portanto, ndo estamos aqui tratando de configuracdes sociais cristalizadas, muito
pelo contrario, sdo resultantes de composicdes hibridas, fluidas, emaranhadas. Isso se de-
ve por conta do contato de grupos em movimento de varios cantos do planeta, principal-
mente, originarios dos fluxos migratorios Sul-Sul ali presentes. A diversidade cultural no
bairro foi percebida desde as primeiras visitas a Guaianases, em 2016. Ao caminhar pela
regido nao é dificil o encontro com o outro e ouvir suas linguas sendo faladas. Esse tipo de
evento tornou-se cada vez mais natural ao passo que frequentamos aquele pedaco (Mag-
nani, 1992) da cidade.

Bares e restaurantes haitianos e africanos sdo avistados nos rincGes do bairro, en-

guanto os jogos de futebol entre imigrantes e brasileiros criam vinculos sociais e promo-
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vem a integracdo. Os saldes de beleza camaroneses e as lan houses nigerianas sdo também
espacos de encontro e convivio, onde as trocas culturais acontecem de forma espontanea.
Além disso, as igrejas evangélicas haitianas e nigerianas desempenham um papel central
na vida comunitaria, proporcionando ndo apenas um local de culto, mas também um pon-
to de encontro e apoio para os imigrantes em busca de pertencimento e auxilio em terras
estrangeiras.

Essa variedade de estabelecimentos e instituicdes religiosas compdem as etnopai-
sagens de Guaianases, refletindo a complexidade e a riqueza da experiéncia migratoria no
contexto urbano contemporaneo. E um territério onde as fronteiras entre o local e o glo-
bal se diluem, dando lugar a uma teia de conexdes e interacdes que moldam a vida cotidi-
ana e a identidade dos seus habitantes.

Em especial, as igrejas evangélicas haitianas e nigerianas tém grande valor simbdli-
co e social para as comunidades imigrantes que se estabelecem no bairro. Essas igrejas sao
[6cus de sociabilidades. Durante nossa pesquisa, pudemos observar que muitos haitianos e
nigerianos, ao longo de sua jornada migratdria, ascendem a posicdo de pastores, constru-
indo assim uma identidade de pertencimento e reconhecimento dentro de suas comuni-
dades. Esses lideres religiosos ndo apenas fortalecem os lacos dentro de seus préprios
grupos, mas também estabelecem didlogos com outros imigrantes e com os brasileiros
locais. Isso promove uma relacdo de reciprocidade e ajuda mutua, consolidando a ideia de
uma referéncia para suas comunidades, o que reforga a no¢do de unido e pertencimento
(Butikofer, 2021).

E importante ressaltar que as igrejas evangélicas no contexto migratério ndo po-
dem ser compreendidas apenas pela dimensao religiosa, mas fundamentalmente pelo seu
carater politico. O pastor imigrante, além de lider espiritual, desempenha um papel crucial
na organizacdo das questdes cotidianas da populacdo imigrante, tornando-se uma figura
central e uma referéncia importante para a agregagdo e comunh3o. E o pastor quem coor-
dena as atividades e, consequentemente, é percebido como um agente politico, exercendo
influéncia direta sobre a dinamica social da comunidade imigrante.

A nocdo de pessoa, conforme discutido por Mauss (1974), no caso aqui da pessoa
evangélica, envolve a ideia de um sujeito social construido ao longo de um processo de

significacGes, partindo de uma trajetéria com conteldo simbdlico e teoldgico denso. En-
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guanto o pastor convencional passa por um extenso processo de formacdo e amadureci-
mento teoldgico (Marques, 2013), no contexto migratodrio, os pastores emergem de ma-
neiras diversas e frequentemente sem o mesmo embasamento teoldgico tradicional. Essas
diferentes percepgdes sobre a construcdo da pessoa evangélica iluminam as complexida-
des das dinamicas religiosas dentro das comunidades imigrantes e revelam as diversas
formas como a fé é praticada e interpretada em diferentes contextos.

Essas consideracdes contribuem para a nossa compreensao da producdo de locali-
dade, evidenciada pelas acGes sociais promovidas por essas igrejas e pastores, que incluem
trocas de favores, indicacGes e referéncias. Esses arranjos permanentes, seja no acolhi-
mento inicial, na busca por emprego ou em cursos de profissionalizacdo e lingua portugue-
sa, constituem um sistema de reciprocidade baseado no tripé dar-receber-retribuir (Mauss,
1974). Este sistema alimenta uma corrente continua de trocas, fomentando solidarieda-
des, amizades e aliancas que organizam a integracdo, o reconhecimento e o prestigio entre
os envolvidos, assumindo novos significados no contexto migratério. No entanto, a confi-
anca é fundamental para que a solidariedade possa operar entre as partes envolvidas.

A confianca e a desconfianca entre membros do mesmo grupo ou de fora dele sdo
elos importantes para entender os processos identitarios que prevalecem, reforcando re-
des ja existentes e construindo novas alteridades. Na proxima parte desta se¢do, daremos
atencdo a como as igrejas evangélicas haitianas e nigerianas, além de produzirem etnopai-
sagens e nogdes de pertencimento no bairro, também promovem processos de alteridade
guando interagem com parte da populacdo local que ndo se identifica com a religido evan-

gélica.

RELIGIAO E EXPRESSOES SIMBOLICAS AFRO COMO ALTERIDADE:
SOBRE A /NVENCAD DO IMIGRANTE HAITIANO E AFRICANO AUTENTIED

Muitos de nds poderiamos esperar, inicialmente, que ao discutirmos a religido como uma
expressdo de alteridade, especialmente em relagdo aos sujeitos haitianos, nigerianos e de
outras nacionalidades africanas, estariamos focando no vodu e em outras religides de ori-
gem africana. No entanto, nossa abordagem ndo se limitard a esse ponto de vista. Nosso
enfoque estd em um aspecto revelado por nossa pesquisa etnografica: a sensacdo de de-

cepcdo e estranheza experimentada por alguns brasileiros ao perceberem que esses imi-
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grantes ndo necessariamente correspondem as expectativas de um simbolismo afro que
eles imaginavam encontrar.

Decerto, Appadurai (2004) nos auxilia a afastar a ideia de que grupos como 0s nos-
sos interlocutores estdo sempre imersos em nocGes homogéneas e essencializadas de cul-
tura, retratadas como algo do passado, ignorando como os processos de globalizacdo alte-
ram as identidades culturais desses grupos. Edward Said (1978), em Orientalismo: o Orien-
te como invencdo do Ocidente, também nos alerta sobre como o Ocidente construiu a
imagem do outro e agrupou diferentes povos e nacGes em diversos discursos, promovendo
visGes racistas e deterministas. Para estes autores, o outro ndo poderia ser definido pelos
contrastes culturais naturalizados do Ocidente, mas pelas proprias interacdes sociais entre
0s sujeitos e pelos sinais diacriticos que estes julguem relevantes.

Identificamos, em nosso trabalho de campo, que a religido desempenha um papel
significativo na vida dos sujeitos pesquisados. No entanto, encontramos idealizacGes dis-
torcidas por parte de alguns brasileiros, tanto afrodescendentes quanto brancos, que ten-
taram se aproximar de nossos alunos imigrantes negros de Haiti e paises africanos, como
Nigéria, Quénia, Benin, Congo e Camardes, na esperanca de estabelecer uma conexdao com
eles através do que esperavam que representassem simbolicamente para a comunidade
afro-brasileira e para a sociedade em geral. Expliguemo-nos.

Em 2019, vdrias pessoas e grupos culturais e artisticos nos procuraram com a in-
tencdo de realizar atividades culturais relacionadas a africanidade para se conectarem com
nossos alunos. Convites para passeios histéricos por Guaianases, onde se destacava a pre-
senca afro-brasileira, ou para participacdo em rodas de capoeira e jongo foram feitos, mas
tiveram pouca adesdo ou ndo se concretizaram.

Naquele momento, perguntdvamos a nds mesmos por que os estudantes ndo se
envolviam em eventos culturais afro-brasileiros, mesmo sendo originarios do continente
africano ou de paises com populacdo majoritariamente negra, como o Haiti. As indagacGes
iniciais pairavam nesse sentido, mas a situacdo a ser analisada ndo poderia partir de pres-
supostos deles, e sim nossos. O deslocamento do questionamento nos fez entender que
era preciso olhar para nossas construcdes sobre a africanidade. Por que projetamos uma
ideia de africano ou haitiano que se encaixa necessariamente em nossos préprios moldes

culturais como representantes da identidade africana ou haitiana? Quais categorias anali-
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ticas, sempre apresentadas como caracteristicas de um passado distante, sdo transforma-
das em representacdes da pureza africana? Ou ainda, por que ignoramos africanos e haiti-
anos reais quando ndo correspondem ao que entendemos como sendo o imigrante negro
auténtico?

O desapontamento dos brasileiros era evidente quando sugeriamos que seria mais
facil estabelecer conexdes com nossos alunos visitando suas igrejas evangélicas. Nesses
locais, eles teriam a oportunidade de realmente se integrar a comunidade imigrante do
bairro. Essa decepcdo parece surgir da crenca de que os imigrantes negros auténticos, em
sua maioria, estdo inseridos no mundo cristdo, frequentando igrejas evangélicas de dife-
rentes denominacdes, o que faz com que a dimensdo religiosa permeie outras esferas de
suas vidas sociais. E importante ressaltar que nenhum brasileiro que nos procurou de-
monstrou interesse em visitar as igrejas frequentadas pelos alunos, expressando, muitas
vezes, claro desapontamento com o assunto.

Com base nessas preocupacdes e nos sentimentos de frustracdo ou desilusdo iden-
tificados, gostariamos de explorar nesta secdo a ideia de invenc¢éo, conforme proposta por
Adam Kuper (2002), para discutir a questdo do imigrante africano e haitiano auténtico.
Percebemos que nossa construcdo sobre esses imigrantes muitas vezes envolve a crenca
de que eles foram assimilados pela cultura branca dominante e capitalista, perdendo sua
identidade cultural no processo, se descaracterizando culturalmente, pois, certamente, o
nosso clone do imigrante auténtico, teria que se adequar as simbologias que acreditamos
ser as correspondentes de uma cultura africana raiz, semelhantes a dos brasileiros negros
gue reivindicam suas ancestralidades africanas. A escolha por parte desses imigrantes de
se converterem ao cristianismo evangélico pode ser vista pelos brasileiros como uma inco-
eréncia cultural e religiosa, pois ndao corresponde a imagem idealizada de religiosidade
associada a uma visdo mitica e historicamente congelada da Africa.

Nesse contexto, o trabalho de Vagner Gongalves da Silva (2017) sobre a religido e
identidade cultural negra nos oferece a visdo de dois pastores sobre a presenca negra em
igrejas evangélicas. Um dos pastores, Marco Davi Oliveira, questiona o mito do candomblé
como representacdo mais apropriada para os negros brasileiros, destacando a diversidade
de crencas religiosas entre os povos africanos que migraram para o Brasil, como o islamis-

mo, por exemplo. Outra questdo apontada pelo pastor é a de que o candomblé e outras
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religides consideradas afro-brasileiras estdo cada vez mais descoladas da populacdo pobre
e negra e, em parte, isso diz respeito as disputas internas, aos altos custos das oferendas,
entre outras questdes. Mesmo assim, tanto Marco Davi Oliveira como o pastor Hernani
Francisco da Silva observam que, apesar de alguns aspectos positivos, as igrejas evangéli-
cas ainda enfrentam desafios significativos em termos de inclusdo da populacdo negra em
suas estruturas hierarquicas.

Por outro lado, ao analisarmos as igrejas evangélicas nigerianas e haitianas em
Guaianases, percebemos que sdo compostas essencialmente por pessoas negras, desde os
pastores até os fiéis. Além disso, diversas praticas e simbolos africanos sdo incorporados
nos rituais religiosos, como nas apresentacdes de musicas que combinam dangas afro com
atabaques.

Sobre as questdes que envolvem a religiosidade e crencas de nossos interlocutores,
traremos, nesta parte da segdo, duas situagdes observadas em conversas com os alunos
durante atividades virtuais de pratica de portugués, enquanto nossas aulas presenciais
estavam suspensas devido a pandemia de Covid-19.

A primeira situacdo é sobre a fala de um aluno haitiano durante um desses encon-
tros virtuais, que aconteceu em agosto de 2020, onde explicdvamos, durante o exercicio,
as diferentes regides do Brasil e apontdvamos a diversidade cultural entre os estados da
federacdo. Quando menciondvamos sobre o estado mais negro do Brasil e lhes perguntava
se conheciam ou ja ouviram falar sobre a Bahia, este aluno comentou que nunca tinha ido,
mas que sabia que 13 tinha “muita macumba” e ele ndo gostava “disso” (Pesquisa de cam-
po. Ago/2020). A colocacdo desse rapaz haitiano nos faz pensar sobre as suas identifica-
cOes religiosas (e suas ambiguidades), pois muitos imigrantes negros ndo querem estar
vinculados as crengas religiosas que os associem a macumba, a magia negra e, por conse-
guinte, ao vodu, mesmo sabendo que esta Ultima seja um elemento indivisivel na consti-
tuicdo da nacdo haitiana.

Segundo Handerson (2010), o vodu é resultado da mistura de varias influéncias re-
ligiosas, incluindo elementos do catolicismo, dos indigenas Tainos e de cultos africanos.
Desde 1987, apods o fim da ditadura da familia Duvalier, o vodu foi reconhecido como uma
religido oficial no Haiti. Além do vodu, a lingua crioula também desempenha um papel im-

portante na identidade afrodescendente haitiana, ambos servindo como formas de resis-
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téncia contra colonizadores e a igreja catolica, além de refletirem as relacdes de classe no
pais. Conforme observado por este autor (2010), a distancia entre o mulato (muldtre) e o
negro (noire) ndo se limita apenas a diferenca de cor de pele, mas também ao alinhamento
do mulato com o modelo cultural ocidental. Essas dinamicas sociais remontam a histéria
haitiana do século XIX e continuam a ser relevantes atualmente, apesar dos esforcos para
promover a valorizacdo da cultura africana.

A divisdo dos papéis sociais, no Haiti, entre privilegiados (muldtre) e desfavorecidos
(noire) também serd um elemento importante para compreendermos quais simbologias
religiosas e afros sdo postas pelos sujeitos em um contexto migratorio, como a do nosso
referido aluno. Sua aversdo a macumba pode estar relacionada ndo apenas ao papel social
gue desempenha em seu pais, mas também as mudancgas nas identifica¢des religiosas con-
forme sdo percebidos e interpretados pela sociedade brasileira. Essas diferenciacées reli-
giosas sdo cada vez mais politizadas, e as narrativas de si mesmas passam por processos de
gerenciamento, disputa e hibridizacao.

Outra situacdo que nos fez pensar sobre a religido como forma de alteridade e re-
presentacdo do outro, foi quando, em julho de 2020, enviamos, ao grupo de alunos de
WhatsApp, o videoclipe da cancdo Reza, da cantora Maria Rita.! Nossa intencdo era esti-
mular os alunos a escreverem um ou dois paragrafos sobre suas interpretacdes do video e
da letra da musica, com a proposta de discutirmos temas relacionados a fé, a reza e as
diferentes religides em nosso encontro virtual de sabado.

A letra da musica faz referéncia direta a lemanja, a deusa da agua na Nigéria e no
Brasil, especialmente cultuada por pescadores e celebrada em 02 de fevereiro. Vale ressal-
tar que as representacdes religiosas do candomblé variam entre o Brasil e a Nigéria. No
contexto africano, as divindades sdo consideradas ancestrais divinizadas vinculadas a terri-
térios sociopoliticos especificos, enquanto no Brasil, o candomblé adquiriu diferentes as-
pectos linguisticos e litlrgicos ao se mesclar com diversas origens africanas e influéncias
muculmanas.

Assim como no vodu haitiano, o candomblé brasileiro também apresenta sincre-

tismo com simbologias catdlicas (Prandi, 1996). Embora ndo nos aprofundamos nas parti-

L Link para acessar o videoclipe: https://www.youtube.com/watch?v=EhBIyXTSkpo.
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cularidades dessas religides aqui, reconhecemos que as expressdes simbodlicas afro-
religiosas sdo elementos de alteridade, especialmente porque nossas expectativas nem
sempre correspondem diretamente aos discursos identitarios religiosos de nossos interlo-
cutores.

A atividade ludica com a cancdo brasileira, que nos parecia ser algo interessante
para promover uma discussdo com os alunos, foi um desastre. Nenhum deles enviou-nos a
tarefa destinada para aquela semana e, no sdbado, ninguém atendeu ao chamado pelo
grupo de WhatsApp. O Unico retorno que obtivemos, de Buki e Martha, ambos igbos-nige-
rianos, foi o de que ndo acreditavam em deuses do mar e em nada daquilo que a musica
simbolizava. J& sabiamos, porém, que ndo encontrariamos em nossos alunos identificacGes
diretas com lemanjd, mas achdvamos que, naquela oportunidade, haveria algum debate
ou conversa sobre as lendas e crencas afro-brasileiras. O que realmente ndo ocorreu.

Outra questdo que pudemos observar, ao longo de nossa pesquisa de campo, foi
gue nossos interlocutores haitianos manifestavam muito orgulho quando nos referimos a
eles em sua lingua materna, o créole, ou faldvamos da revolucdo haitiana no periodo colo-
nial, simbolos basilares de sua identificacdo afro. Porém, ndo constatamos o mesmo signi-
ficado quando mencionamos o vodu. Pelo contrario, este Ultimo elemento correspondente
da cosmovisdo haitiana créole sempre foi muito evitado, considerado um tabu, e quando
falado, resumiu-se em basicamente a uma mesma frase: “todo haitiano acredita em vodu,
mas nao fala sobre isso”.

Os alunos igbo-nigerianos, por outro lado, ndo se sentem nem um pouco represen-
tados pelas divindades do candomblé e da umbanda. Neste caso, percebemos que ndo é
que eles ndo queiram falar sobre o assunto, mas expressam categoricamente sentimentos
de rejeicdo e desprezo por tais concepcdes de mundo. Mesmo fora do universo religioso,
outros simbolos das lutas e afirmacdes afro no Brasil, como as rodas de jongo e capoeira,
ndo trazem significados a estes imigrantes como vemos acontecer para uma parte da po-
pulacdo afro-brasileira.

Notamos, quando apontamos os esforcos das pessoas que nos procuravam para re-
lacionarem-se com nossos estudantes, e nestas uUltimas intervences com alunos em ativi-
dades on-line, que a religido cristd pentecostal deles tornou-se um dos principais marcado-
res de alteridade entre nds e eles. Outrossim, as crencas religiosas de imigrantes negros,

gue ndo as vinculadas as nossas representacdes afro, servem como justificativas comuns
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para brasileiros expressarem as contradi¢cdes destes por terem se envolvido em uma reli-
gido que, a principio, ndo lhes pertence.

As cosmovisdes religiosas de origem africanas, tanto no Brasil como em outras par-
tes do planeta, foram se transformando, tornando-se menos fixas, sendo reordenadas e
passando por processos de hibridizacdo e sincretismo de crencas. Vale destacar que as
religides de matriz africana como candomblé, umbanda, quimbanda, entre outras denomi-
nacdes, sdo os principais alvos de intolerancias religiosas no Brasil. Por conta disso, em
2007, instituiu-se o Dia Nacional de Combate a Intolerancia Religiosa.

Muitos dos ataques e atentados a essas religiGes vém justamente de igrejas evan-
gélicas neopentecostais, de perfil fundamentalista, como a Igreja Universal do Reino de
Deus. Apesar de muitas delas ainda sofrerem racismo, preconceito e intolerdncia por suas
simbologias aludirem a maldade, ao demédnio ou as coisas ruins no imaginario popular, é
possivel afirmar que, hoje em dia, elas passam por um “processo de legitimacdo social: ja
nao se escondem da policia nem se limitam mais a parcelas fechadas da populacdo” (Pran-
di, 2005, p. 239).

Deste ponto de vista, podemos entender porgue alguns brasileiros tendem a ima-
ginar os imigrantes negros auténticos ocuparem espacos sociais de afirmacao e resisténcia
negra, como as igrejas afro-brasileiras, bem como as rodas de jongo e capoeira. Porém,
essa invencgdo e modelo reduzido e estereotipado de papéis sociais para com estes sujeitos
auténticos (Kuper, 2002) esta atrelada a uma concepcdo sobre o outro que ainda pode
existir nas cabecas de alguns, mas ndo condiz com a atual realidade cultural globalizada,

fruto de constantes intercdmbios e interacdes e producdo de novas diferencas.

BRASILEIROS NOS ESTADOS UNIDOS: CONTEXTO HISTORICO

Da mesma forma que a realidade dos processos migratorios para o Brasil, descrita a partir
da pesquisa de campo em Guaianases, revelou a importancia das igrejas evangélicas para

uma populacdo imigrante haitiana e nigeriana que macicamente professa essa fé,> a pre-

2 Aqui podemos atestar também a realidade pesquisada entre um grupo de haitianos que reside no
bairro de Utinga, municipio de Santo André, regido metropolitana de Sdo Paulo, onde, dentre os
haitianos que |a vivem, a imensa maioria € de evangélicos neopentecostais (Aquino, 2015). E
igualmente em uma ocupacdo chamada Pinheiral, onde vivem muitos haitianos, no bairro Jardim
Angela, periferia do extremo da zona sul de S30 Paulo, a imensa maioria também é de evangélicos
(Chimato, 2023). Ambas as pesquisas foram supervisionadas por uma das autoras deste artigo, que
teve acesso direto as pesquisas de campo de ambas as localidades.
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senca de evangélicos brasileiros nos Estados Unidos da América (EUA) é um dado crucial
ao refletirmos sobre essa migracéo.

A imigracdo de brasileiros para os EUA é algo atualmente bastante consolidado e ja
perdura ao longo de pelo menos 5 décadas. Foi na grande crise economica e inflacionaria
dos 