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Resumo

Este artigo apresenta, de forma sucinta, a categoria sujeito em Hinkelammert para
fundamentar uma analise do pentecostalismo como movimento que pode ou nao
possibilitar a emergéncia do sujeito em meio as contradicées de uma formacao social
capitalista. E feita a construcao de um tipo ideal weberiano para destacar caracteristicas
do pentecostalismo que permitam a analise mencionada. O desenvolvimento do artigo se
baseia na premissa de que uma aproximacao entre essa ideia de sujeito e a descricdo de
experiéncias que o individuo vivencia no pentecostalismo permite identificar se existe ou
nao este afloramento do sujeito, e se a légica institucional reprime essas manifestacoes, a
ponto de inviabilizar sua emersao. Observa-se, adicionalmente, que o pentecostalismo
tende a apresentar sinais de ruptura e continuidade na relacdo que mantém com a
cultura brasileira estabelecida.
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Abstract

This article presents, succinctly, the category subject in Hinkelammert, to support an
analysis of Pentecostalism as a movement that may or may not enable the emergence of
the subject amid the contradictions of a capitalist social formation. The construction is
made of an weberian ideal-type to highlight features of Pentecostalism which allow the
analysis mentioned. The development of the article is based on the premise that a
rapprochement between the idea of subject and description of experiences that the
individual experiences in Pentecostalism identifies whether or not this outcropping of the
subject, and if institutional logic represses these manifestations, about to derail their
emergence. There is, additionally, that Pentecostalism tends to show signs of rupture and
continuity in the relationship it maintains with the Brazilian culture established.
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Introducao

As discussoes sobre o sujeito em sociedades complexas!, a partir do
enfoque dado por Hinkelammert (1988) na Critica a razdo utdpica, nos deram
motivacdo para uma busca desse ente no pentecostalismo. Tratamos
pentecostalismo como designacao genérica de expressoes religiosas que adotam
principios evangélicos, como énfase na conversdo ou mudanca de vida, a partir

da adocao dos ensinos de Jesus Cristo, compromisso com o proselitismo e o
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esforco missionario, uso da Biblia como regra de fé e pratica e adocao do batismo
com o Espirito Santo, comprovado por glossolalia. Em primeiro lugar,
selecionamos algumas referéncias a categoria sujeito, relacionando-as com a
abordagem da realidade tal como esta ocorre nas Ciéncias Sociais, segundo o que
escreveu Weber e o proprio Hinkelammert. Procuramos, em seguida, examinar a
possibilidade do pentecostalismo vir a contribuir para a insurgéncia do sujeito,
selecionando textos de alguns pesquisadores que vém estudando esse movimento
religioso. Completamos esta abordagem destacando algumas limitacoes que estao
presentes na pratica pentecostal, tendo em vista caracteristicas do movimento

religioso e instituicoes que lhe dao sustentacao.

Tivemos que abordar o pentecostalismo como um tipo ideal? visto que,
concretamente, existem comunidades pentecostais muito diversificadas, sendo,
portanto, o pentecostalismo, neste texto, uma construcdo tedrica. No final,
apresentamos, a titulo de conclusao, algumas observacdoes sobre o carater
institucional do pentecostalismo e suas implicacoes na vida dos membros, bem
como no jogo politico do qual participa, em uma sociedade aberta como a

brasileira, a luz do que foi discutido e aplicado no correr deste artigo.

1. Realidade, sistemas sociais e sujeito

“A ciéncia social que nés pretendemos praticar € uma ciéncia da realidade”
(Weber, 1991, p. 88, grifos no original). Ora, essa realidade € infinita em sua
diversidade, nas relacbes que se estabelecem entre atores humanos e seus
ambientes, na multiplicidade de eventos e mnas causas histéricas do

desenvolvimento desses fatores.

Assim, todo o conhecimento reflexivo da realidade infinita,
realizado pelo espirito humano finito, baseia-se na premissa tacita
de que apenas um fragmento limitado dessa realidade podera
constituir, de cada vez, o objeto da compreensao cientifica, e de
que s6 ele sera ‘essencial’ no sentido de ‘digno de ser conhecido’.
(Weber, 1991, p. 88)

O fazer cientifico € sempre reducao da realidade, recortada segundo
processo seletivo que depende da subjetividade do pesquisador. Conforme

escreveu Hinkelammert (1988, p. 298):

Efetivamente, € a realidade que estd na origem da ciéncia
empirica, nao a empiria. Dentro dessa realidade é que aparece a

PILLURA, Revista de Estudos de Religiao, ISSN 2179-0019, vol. 6, n° 1, 2015, p. 117-143.
DOL: http:/ | dx.doi.org/ 10.18328/ 2179-0019 ) plura.v6nipl17-143



S. Baptista — Sujeito e pentecostalismo 119

imaginacdo transcendental, que vai penetrando em todo o resto
por transformacoes, até chegar a uma ciéncia empirica que
transforma a realidade em empiria e que, correspondentemente, a
restringe. Assim, a imaginacao transcendental ¢€é a
transcendentalidade originaria. As outras transcendentalidades
derivam dela.

Dentro do “mundo da vida” estdo sujeitos reais que se qualificam como

sujeitos cognoscentes ao se debrucarem e refletirem sobre aspectos da realidade.

Assim como a realidade transcende a experiéncia, da mesma
forma o sujeito atuante real transcende o sujeito cognoscente. Em
ultima instancia, o sujeito cognoscente é o nome da capacidade
reflexiva do sujeito atuante que reflete sua capacidade de acao por
meio de conceitos universais (Hinkelammert, 1988, p. 262).

O que comecamos a desenvolver neste texto encerra uma contradicdo: ao
falar de sujeito ja o subsumimos a condicdo de objeto. Trata-se de uma limitacao
da racionalidade humana, do logos, no sentido amplo, e da linguagem, no

sentido estrito. Nas palavras de Hinkelammert:

Isto é resultado de falta de adequacdo ao sujeito, problema
apresentado por qualquer teoria ou instituicées. Sendo o sujeito
um sujeito e ndo um objeto, seu tratamento como objeto é
inadequado em si mesmo, porque nao pode jamais corresponder
ao ser subjetivo do sujeito, que é plenitude inalcancavel. Por isso,
toda teoria é uma ma teoria e toda instituicdo, ma instituicao.
(Hinkelammert, 1988, p. 282).

Inserido na realidade, esse sujeito pode tracar objetivos, cujo Uinico limite
€ sua imaginacao. Todavia, ele logo se depara com principios de impossibilidade.
Primeiro, a factibilidade é condicionada pelo estagio tecnologico. Em seguida,
vém restricoes impostas pelo “universo econdémico do produto social”, onde os
recursos sao limitados e aplicados seletivamente segundo o jogo de forcas dos
agentes sociais. “Nao se pode usar o que ndo se tem e nao se pode realizar fins
para cuja realizacdo nao ha suficientes meios materiais” (Hinkelammert, 1988,

p. 264).

A arte de viver € orientada por projetos especificos. Cada sujeito realiza
suas escolhas em limites e circunstancias que a realidade lhe impode. “Sendo
necessariamente sujeito atuante e sujeito pratico ao mesmo tempo, o sujeito vivo
é parte da natureza sobre a qual atua, perseguindo seus fins. E um ser natural

que, encaminhando-se para seus fins, transforma a natureza” (Hinkelammert,
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1988, p. 266). Mas, qualquer que seja a combinacao dos projetos especificos que
conformam o projeto de vida do sujeito, impoe-se, em primeiro lugar, a satisfacao
de suas necessidades basicas — alimentacdo, saude, roupa, habitacdo etc.

Atendidas estas, ele pode perseguir a satisfacdo de suas preferéncias.

A satisfacdo das necessidades torna possivel a vida; a satisfacéo
das preferéncias a torna agraddvel. Mas para que ela possa ser
agraddvel, antes tem que ser possivel. Cada qual pode construir
seu projeto de vida a seu gosto. Mas somente na medida em que
seus gostos e sua realizacdo se baseiem na satisfacdo das
necessidades. (Hinkelammert, 1988, p. 267, énfases no original)

Como o sujeito € um ser em sociedade, a satisfacdo dessas necessidades e
preferéncias é resolvida (ou nao) dentro de um processo social, onde a divisao do
trabalho e a distribuicdo da renda formam o “produto social que contém as
condicoes de vida de todos e de cada um”. Neste contexto, “aparece a
possibilidade da apropriacdo dos meios de producdo por uns poucos ou por um
grupo social mais amplo, bem como a consequente reducdo dos outros seja a
simples subsisténcia, seja a pauperizacdo — e até mesmo simplesmente a morte”

(Hinkelammert, 1988, p. 267)

Quando o foco de um sistema social é assegurar a vida, o imperativo
consistira na satisfacdo das necessidades de cada um. Neste caso, a garantia de
trabalho e renda para todos sera o fundamento da prépria estrutura da
sociedade. A erradicacao total da exploracéo e da dominacdo nédo se concretizara
(seria uma condicdo utépica), mas a incidéncia dessas patologias estara
drasticamente reduzida. Quando, porém, o foco é o consumo segundo as
preferéncias, nao havera freio para a concentracao das riquezas geradas nessa
sociedade e tal sistema estara orientado para a opuléncia de alguns a custa da

pauperizacao, miséria e morte de muitos.

Se a referéncia para a organizacao da sociedade é a reproducao da vida em
plenitude, este fim ira determinar os meios para alcanca-lo. Definira o papel do
planejamento e do mercado, do Estado e dos agentes economicos, da politica e
dos atores sociais, da cultura e da arte, enfim, das instituicoes em geral. Sobre

estas, esclarece Hinkelammert (1988, p. 292):

As instituicoes sado muletas imprescindiveis devido a
impossibilidade de uma sociedade humana ordenada por essa
espontaneidade da relacdo entre sujeitos que se tratam como
sujeitos. E por isso que sdo subsidiarias. Se nao forem tratadas
assim, devorarao o sujeito. Nem o mercado nem o Estado marcam
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a passagem de Deus pela histéria. Quem o faz é o suyjeito
humano, enquanto consegue instituir situacoes de
reconhecimento com outro sujeito, compartilhando o que tiver.

A condicao de sujeito ndo € uma condicdo natural. O ser humano nao
nasce sujeito. E, portanto, uma condicdo de possibilidade. O individuo pode (ou
nao) tornar-se sujeito no mundo das relacdes sociais. Alias, nesse mundo ele
aparece como objeto, tanto na linguagem como nas instituicoes. “Assim, o sujeito
transcende a todas as suas objetivacdes, embora ndo possa existir sem elas.
Desse modo, o sujeito também transcende todas as formas de sujeito que

aparecem quando se trata o sujeito como objeto” (Hinkelammert, 1988, p. 283).

Para Hinkelammert, tornar-se sujeito implica em se contrapor ao sistema,
visto que este € essencialmente destruidor do sujeito ou, textualmente, “[...]
enquanto o sistema economico capitalista € determinado pelo automatismo do
mercado, esse sistema é destruidor, tanto do homem quanto da natureza”
(Hinkelammert, 1988, p. 270). No texto La vuelta del sujeto humano reprimido,

Hinkelammert esclarece que

o ser humano como sujeito ndo é nenhuma substancia e
tampouco um sujeito transcendental a priori. Revela-se como
necessidade na medida em que a inércia do sistema €
autodestrutiva. Revela-se, entdo, que o ser sujeito € uma
potencialidade humana e ndo uma presenca positiva (apud Sung,
2002, p. 65).

Se o ser humano nao € sujeito ao se descobrir no mundo, o que ele é
afinal? O mundo néo é apenas a natureza, as coisas e as pessoas. O mundo dos
seres humanos é também a sociedade, que ja esta dada ao novo habitante que
nela ingressa. Contudo, esse novo ser vai criar seu espaco nessa sociedade. E, ao
cria-lo, vai transforma-la, por minimos que sejam seu raio de acdo, de alcance
variavel em cada momento da vida, e a influéncia que é capaz de produzir em

sua aventura existencial, também mutavel.

Uma sociedade nao € um conjunto simples de relagoes entre individuos e
desses com o meio ambiente. Nas ciéncias sociais, encontramos tipologias de
formacées humanas que vao das hordas, passando pelas comunidades, até as
sociedades complexas. Nao € nosso objetivo entrar no cerne de todas essas
formacoes. Atendo-nos apenas as ultimas, vamos encontrar formacées sociais

abrangentes,* frequentemente classificadas pelas condicdes de propriedade dos
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meios de producao e pelas relacoes que se estabelecem entre os agentes que
trabalham e os que se apropriam das riquezas geradas. Estamos a nos referir,
para nao recuar no tempo, as formacoes capitalistas e socialistas. As primeiras,
mais representativas do modo de organizacado das sociedades do mundo atual. O
que rege esta formacédo € o sistema capitalista, através de agentes institucionais e
humanos, cuja economia segue uma logica de mercado, espaco de transacodes
onde se realizam trocas de bens e servicos (mercadorias), de forma
aparentemente livre. Os detentores de capital, ou seja, detentores dos meios de
producdo comandam a economia e todo o aparato juridico e ideologico deste

sistema.

O sistema socialista, semelhantemente, tem seus componentes
institucionais e humanos, mas sua economia, conforme os experimentos
conhecidos, segue uma logica de planejamento estatal. Os meios de producao,
teoricamente, pertencem aos produtores, ou seja, aos trabalhadores, todavia, na
pratica, eles estdao sob o comando de uma oligarquia de Estado. Nao vamos
tratar, doravante, deste sistema, porque preferimos discutir a questado do sujeito
no pentecostalismo aplicando-a a um cenario que nos € familiar, ou seja,
sociedades de capitalismo dependente ou emergente, como, alternativamente,

costumam ser denominados.

Como todo sistema, o capitalista tem entrada-processamento-saida e
mecanismos de retroalimentacdo. No curso do seu funcionamento, esse sistema
ja adquiriu inércia suficiente para manter-se em movimento razoavelmente
uniforme. Em outras palavras, ele se move com relativa e, talvez, discutivel
estabilidade. Segundo Hinkelammert (1988, p. 255-307), a inércia do sistema é
oposta ao desenvolvimento do sujeito. Ele até afirma que essa inércia atenta
contra o sujeito, a ponto de esmaga-lo. Todavia, o ser humano participa do
sistema como “ator ou individuo calculante”. Portanto, ajuda a manté-lo e
incrementa-lo. Quando assim procede, o individuo esta agindo contra seu
proprio projeto de sujeito, pois este emerge na medida em que ele enfrenta o

sistema. O sujeito €, portanto, transcendente ao sistema.

Tornar-se sujeito implica engajar-se na luta contra o sistema. Essa luta
pode adquirir a configuracdo de sujeito coletivo5. Pode adquirir formas de
resisténcia contidas ou conflagradas. Contidas se convivem com o sistema,

minando-o em doses homeopaticas, sem necessariamente apresentar um avanco
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consciente e linear (as vezes apresenta, apenas, oscilacoes), sem evoluir para
nenhum resultado que altere significativamente a natureza do sistema. As
formas de resisténcia sao conflagradas quando se transformam em revolucao ou
guerra. Neste caso, apos a conflagracao, é possivel contabilizar resultados acerca
da sobrevivéncia ou nao do sistema, sua completa ou parcial transformacédo, um
novo horizonte de sociedade a ser construido e os custos sociais a serem pagos,

pelo menos no curto e médio prazo.

Entretanto, € fundamental nao perder de vista que o sujeito, seja
individual seja coletivo, sempre estara ausente de qualquer sistema, velho ou
novo. No sistema, comparecem pecas e mecanismos. Essas pecas podem ser
individuos e instituicoes desempenhando papéis, mas nunca estardo presentes
sujeitos. O sujeito é o grande ausente do sistema, embora necessite dele para
manifestar suas objetivacoes. Para Hinkelammert, “o sujeito € a totalidade de
seus fins potenciais e possiveis”, portanto, “uma auséncia que grita” para além
do sistema (apud Sung, 2002, p. 81 e 73). O sujeito € um vir a ser plausivel, cuja
efetivacao se desenrola em acdes politicas dentro de alguns microcosmos do todo

social.

A sociedade liberal capitalista confundiu o seu individuo burgués, o ator
economico e politico da sua formacao social, com o sujeito. Esta reducao do
sujeito, ou mais do que isto, esta operacao que torna o sujeito um simulacro
assim se manifesta, entre outras razodes, porque a sociedade burguesa € uma
construcao definida pelas leis de mercado. Sua abrangéncia e seu limite
confundem-se com o mercado. Logo, os humanos que estdo fora do mercado
(multidoes abaixo da linha da pobreza, por exemplo) inexistem para os
operadores da economia burguesa no sentido pratico. Seres, no sistema
capitalista, sdo atores que transacionam suas forcas de trabalho, compram ou
vendem-na, porque esta € mais uma mercadoria, como o € o dinheiro e tudo o

que for possivel homogeneizar nesta categoria.

Nesse mundo de mercadorias, que reconhece o individuo burgués e o
trabalhador, cada um cumprindo seu papel social, ndo existe lugar para o
sujeito. Ele foi banido, ele sumiu, ele escapou, ele esta ausente. Todavia, a

realidade néao é sé6 isto. A realidade néo é essa reducao ao mercado.

Acontece que a auséncia do sujeito é sintoma do carater profundamente

patolégico de todas as sociedades, onde o sistema operante nao consegue
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responder demandas existenciais dos seres humanos sob seu jugo. A rigor, o
sistema, qualquer sistema experimentado até aqui, agride os que almejam saciar

seus desejos naturais de humanizacao.

2. Possibilidade pentecostal

Estabelecidas as bases conceituais para nossa analise do swjeito no
capitalismo, vamos agregar a este exercicio a construcdo das categorias
pentecostalismo e individuo pentecostal como tipos ideais® no interior da formacao
social burguesa. Seria mais proximo da realidade falar de pentecostalismos, no
plural. No entanto, para o exercicio que pretendemos elaborar aqui, sera
conveniente falar de um tipo ideal genérico, ou seja, o_pentecostalismo (e seu
ator, o pentecostal). Vamos exagerar alguns aspectos, mas nao so6 isto, vamos
acentuar certos matizes, omitir outros, idealizar de fato, no sentido de atribuir
comportamentos e caracteristicas que nao existem em seu conjunto no mundo

real. Contudo, asseguramos que eles existem em situacoes isoladas.

Parodiando Euclides, ndo o matematico de Alexandria, mas o0 nosso
Euclides da Cunha, “o pentecostal €, antes de tudo, um forte””. As origens sociais
dos integrantes do movimento sao varias, porém predominam as pessoas de
baixa renda, da periferia das cidades, sem escolaridade e recursos culturais
encontrados usualmente em individuos de classes médias e altas. Sdo pessoas
que lutam pela sobrevivéncia no cotidiano da vida severina8, “parte que lhes cabe
nesse latifindio” de desigualdades comum as formacdes capitalistas do nosso
continente. Ha ricos, ha opuléncia, ha remediados, no meio pentecostal, porém
esses ainda representam uma minoria. Ha denominacées que concentram os

mais pobres e outras que atendem segmentos mais abastados.

O pentecostal € um qualquer, jogado no contexto que foi descrito nas
secoes anteriores deste ensaio, mas ele tem um diferencial que o distingue e que
permite sua sobrevivéncia em condicoes mais favoraveis do que seus pares que
ndo pertencem ao movimento. E o que tentaremos descrever, recorrendo a
diferentes olhares, seja de pesquisadores seja de participantes do proprio mundo

pentecostal.

Quando falamos de pentecostalismo estamos mais atentos ao tipo

representativo das igrejas tradicionais da primeira e segunda experiéncia de
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implantacao desse movimento no Brasil. No caso, Assembleia de Deus,
Congregacao Crista, Evangelho Quadrangular, “Deus € Amor” e “Brasil para
Cristo”. O tipo ideal ora construido estara mais calcado, porém, nas
caracteristicas dos integrantes da Assembleia de Deus, que tem sido o lugar
privilegiado de nossas pesquisas. Todavia nao excluiremos alguns aspectos das
igrejas neopentecostais, porque a influéncia destas ja adentrou o campo
pentecostal. Neste caso, mencionamos tracos caracteristicos como “prosperidade”
e “batalha espiritual”. O primeiro diz respeito a conquista “aqui e agora” de
beneficios materiais, curas, e solucoes magicas de problemas os mais diversos. O
segundo se refere ao enfrentamento e vitoria sobre entidades do pantedo afro-
indigena brasileiro, as quais sdo demonizadas durante os rituais de exorcismo

das igrejas neopentecostais.

O pentecostal é um ser da emocao®. Ele diz que se encontrou um dia com
Jesus Cristo e isto marcou para sempre sua vida. Sua experiéncia de fé é€,
contudo, comunitaria e, por isto, ele prioriza todo o tempo possivel em atividades
da sua igreja: no culto, nas reunides de oracdo, nos ensaios de coral, nas
reunides de grupos etarios, nas visitas a outros membros da congregacao, nas
visitas para evangelizacao dos “impios”, quando ele vai, preferencialmente,
acompanhado de outro “irméo”, e em outras missdes designadas por sua

comunidade.

O culto pentecostal € um éxtase s61°. Um orgasmo espiritual e fisico. A
comunidade canta, levanta os bracos, grita, bate palmas, chora, fala “linguas”,
geme, faz oracodes, repete refroes e silencia, de chofre, no exato momento quando
o dirigente faz o sinal de siléncio para apresentar sua prédica em tom inflamado,
aplaudido pelos ouvintes, com “aleluias” e gemidos de adoracdo e gratidao a
Deus. Também esse dirigente-maestro pode interromper o alarido para iniciar
outra parte do culto, como o recolhimento dos dizimos e ofertas. H4 momento
para uncao com oOleo, quando “auxiliares” do pastor rondam a congregacao,
oferecendo-se para orar e ungir os que desejarem. Esses auxiliares também
identificam pessoas mais emotivas, possessas e doentes, que podem ser levadas
ao altar, a fim de serem curadas, exorcizadas, enfim, para fazerem parte ativa
nessa sagrada encenacdo. A mobilizacdo é intensa em todo o ato, mas o alarido
cessa quando deve cessar, geralmente quando o dirigente entende que deve fazé-
lo. O pentecostalismo estabelece esse encontro de sujeitos iguais, sobretudo em

momentos de intenso éxtase e comunha3o.
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A vida pentecostal € definida por regras negativas!l: nao beber, nao fumar,
nao dancar, nao jogar, nao frequentar ambientes “suspeitos” etc., embora ja
existam danceterias gospel e todo um estilo de jovem relativamente liberado, em
igrejas do neopentecostalismo de classe média e superior. Todavia, onde ainda
impera o controle de comportamentos, a dura disciplina € compensada pelo
estimulo e apoio da comunidade. Um “crente fiel” goza de grande prestigio em
sua congregacao. Sua autoestima € sempre reforcada pela aprovacdao dos

parceiros.

Depois que o pentecostal “aceita Cristo como seu unico e suficiente
Salvador”, confessando-o publicamente, apés um sermao, em resposta a um
apelo dramatico do pastor, ele aprende que deve pedir o seu “batismo nas aguas”
(imersao) e buscar, intensamente, o seu “batismo com o Espirito Santo”. A efusao
do Espirito Santo, marcada pelo “falar em linguas estranhas”, € o mais
importante evento da vida religiosa de um pentecostal. Inclusive a ascensao a
alguns cargos pode exigir essa experiéncia mistica como pré-requisito. Ocorre
que nem todo pentecostal consegue ser batizado com o Espirito Santo, mas nem
por isto ele tera motivo para deixar de ser um crente fiel e participativo. Até
porque ele devera continuar buscando essa béncado da uncao ou derramamento
do Espirito, no decorrer de sua vida, enquanto nao for “chamado a presenca do

Senhor”.

3. Sujeito no pentecostalismo?

Podemos afirmar que no pentecostalismo acontece a recuperacao parcial
da condicao de sujeito. Nao estamos discutindo no sentido ontologico, mas no
sentido fenomenolégico da experiéncia da fé. Dizemos que essa conquista é
parcial, porque nao ha plenitude da efusdo do sujeito dentro das amarras do
sistema, seja capitalista ou socialista, nem no ambito das instituicoes, como ja
foi brevemente trabalhado na primeira parte deste texto. Todavia reconhecemos
uma tangéncia na condicdo de sujeito em dois niveis. Em primeiro lugar, porque,
no pentecostalismo, o individuo recupera sua autoestima, ao passar da condicao
de pecador perdido para a de pecador arrependido e salvo pela graca de Deus,
mediante a fé em Jesus Cristo. Este € o sentir do crente. Como escreve Oneide

Bobsin (1997, p. 56):
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Nao se pode ignorar que é nas fronteiras entre a marginalizacéo e
a exclusdo que a mensagem pentecostal tem se constituido numa
experiéncia de Deus capaz de reerguer mulheres e homens do
desespero, do vazio imposto pela falta de perspectiva de vida e
elevar a autoestima do pobre que se sente abandonado por tudo e
por todos. Assim, esta experiéncia religiosa encravada na cultura
do povo denuncia a ineficacia de nossos discursos pautados por
conceitos “teologicamente corretos”, demonstrando que o critério
da verdade nao passa por juizos de valor abstratos, mas pelo
pragmatismo e imediatismo impostos pelas inimeras limitacoes
da vida severina.!?

Em segundo lugar, porque o individuo se torna membro de uma
comunidade onde ele pode receber o dom do Espirito Santo; uma comunidade
que fala “linguas estranhas”, elocucdao de homens e mulheres regenerados e
anjos, sinal da relacdo intima do fiel com o divino. E isso ele experimenta em
comunhao com os seus pares. Vale lembrar que nem todos recebem esse dom,
mas todos podem busca-lo, o que, certamente, leva alguns a frustracao e induz a
comunidade a hierarquizar seus membros entre os que foram “batizados” e os
que nao foram. O valor dessa experiéncia glossolalica nao reside na semantica do
discurso, que esta inexiste, mas nos gestos, atitudes de solidariedade e
sentimentos que importam significativamente nas relacoes humanas entre
pentecostais, em diferentes circunstancias que eles vivenciam, seja no templo ou
nas casas seja nos “circulos de oracado” ou em “cultos ao ar livre”, vigilias ou
jejuns. Afinal, o sagrado tende a fazer a autofagia do profano nessa experiéncia

pentecostal.
Novamente, citando Bobsin (1997, p. 57):

As situacgoes-limite da vida, impostas pelas condicoes sociais
precarias e/ou por fatores gerais incondicionados, exigem uma
linguagem que ignora fronteiras confessionais e recriam um
‘dialeto’ corporal, cheio de gestos e gemidos, a despeito da forte
repressao do corpo no mundo pentecostal, mas também por causa
dela.1s

Experimentar a condicdo de sujeito no pentecostalismo segue a via

metodologica do bom samaritano (Biblia, Lucas 10.29-37):

A fala foi precedida por muitos gestos. Ao contrario do sacerdote e
levita que passaram ao largo, o samaritano chegou junto ao
assaltado, viu-o, moveu-se de compaixio, cuidou de suas chagas,
colocou-o sobre o seu proprio animal, conduziu-o a hospedaria,
dispensou-lhe cuidados, pagou o hospedeiro e, enfim, falou.
Muitos gestos e pouca fala entre mundos distintos e distantes.
(Bobsin, 1997, p. 60)
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Em terceiro lugar, a comunidade permite que o individuo encontre
instrumentos para sua sobrevivéncia no mundo. Ali o crente encontra consolo,
solidariedade, apoio e relacdes corporativas que o encaminham ao mercado, em
busca de emprego e geracao de renda. No modo como a pesquisadora Cecilia
Loreto Mariz percebeu esse mundo, as comunidades pentecostais recriam outro
mundo social. Magico, € bem verdade, mas é exatamente ai onde reside sua

forca:

Para tornar o individuo livre da opressdo que sofre pela sociedade
mais ampla e pelo demoénio, o pentecostalismo cria uma pequena
sociedade de “libertos” — a igreja e a familia — e apela para uma
magia mais forte do que o deménio, Deus. A pequena comunidade
coesa de “irmaos” ajudaria na libertacdo do mundo, enquanto o
poder absoluto e moral de Deus liberta das multiplas magias sem
moral. Assim o pentecostalismo ajuda o individuo a descobrir sua
autonomia combatendo a opressao do social com outro modelo de
social e a magia com outra forma de magia. (Mariz, 1994, p. 222)

Bobsin observa a intensidade e frequéncia de gestos de ajuda coletiva
nesse universo pentecostal e os descreve, enfaticamente, como expressao da

autenticidade de uma vida solidaria entre irmaos:

Verdade, pois, é poder orar com a comunidade para que alguém
consiga emprego num pais de desempregados; € ficar de joelhos
com seus pares para conseguir a cura da filha querida para a qual
sO6 restou o péssimo sistema publico de saude; é adotar um
sistema rigido de vida por meio do qual se podem conter os vicios
que levam muito do pouco salario; €, enfim, pedir para que de
cima venha uma forca que livre o seu filho do caminho das drogas
num pais em que o trafico se apresenta como um meio de
ascensao social (Bobsin, 1997, p. 56-57).

Nao s6 a comunidade encaminha seu membro para o mercado de
trabalho, mas ela propria estabelece um mercado de bens e servicos. O crente
pode trabalhar como voluntario em inimeras ocupacdes — porteiro, professor de
Escola Biblica Dominical, coordenador de ministérios, diacono, presbitero — até
ascender a cargos profissionais remunerados como o de pastor, de professor de
seminario e outros, existentes nas instituicées eclesiais de cada denominacéo. E
evidente que nessas ocupacoes ele passa a exercer papéis. Todavia, a condicao de
sujeito se restabelece nas celebracoes onde todos experimentam a intensa

presenca do divino.

Todos sao filhos do mesmo Deus, irmaos e irmas de Jesus Cristo, onde

alguns foram ungidos e batizados pelo Espirito Santo. Todos pertencem a um
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Reino que néao é deste mundo e assim desdenham dos reinos deste mundo. Eles
criticam a sociedade, responsabilizam-na pelos vicios que escravizam as pessoas
e apontam a degradacdo humana, segundo comportamentos classificados como

escandalosos. Segundo Mariz (1994, p. 221):

O pentecostal é bastante critico da sociedade em que vive. Nesta
encontra ele a raiz de todo o problema que sofre. Nao sera apenas
aquele individuo que bebe demais e estd dependente do alcool
quem peca, mas a sociedade como um todo que aceita e permite a
bebida. A luta de um individuo contra o seu alcoolismo nédo é
assim uma luta apenas subjetiva do individuo consigo mesmo,
mas € a luta da igreja contra a sociedade.

Bobsin (1997, p. 56) nos chama a atencdo para o resgate da dignidade
social, promovido pelo pentecostalismo, apesar dos deslizes de alguns politicos

pertencentes ao meio:

Nao se deve fazer dos compromissos politicos conservadores e dos
desvios éticos de liderancas pentecostais — também comuns no
meio das Igrejas tradicionais — uma cortina de fumaca que nos
impeca de olhar para a contribuicdo deste fenémeno religioso ao
aprofundamento da pluralidade e para o profundo significado do
resgate de um minimo de dignidade pessoal e familiar, tdo negada
por uma sociedade com grandes contradicdes sociais.

O povo pentecostal espera a posse definitiva do Reino de Deus, enquanto
reivindica béncdos e prosperidade no presente. Se estas ndo vierem, alguns
reconhecerdao que houve falta de fé e de comunhdo com Deus, ou que nao
estariam preparados e, por isso, ainda deverdo passar por provacodes, a fim de
alcancarem o crescimento espiritual, a santificacdo e o aperfeicoamento cristao.
Wilson Gomes (1994, p. 268) refuta a tese de que o pentecostal € preparado para
a resignacao e a aceitacao passiva da miséria e do sofrimento. Em suas préprias

palavras:

E a este ponto ja respondemos a mais uma tese equivocada,
aquela segundo a qual as “seitas” alienam os seus fiéis dos
problemas concretos de miséria e de dor. Ao contrario. Se por um
lado, oferecem um horizonte de sentido para a miséria e a dor,
tornando-os  suportaveis, por outro disponibilizam uma
“tecnologia” (religiosa, evidentemente) para a reversao da dor e da
miséria. (...) Todo o seu sistema simbolico ganha sentido apenas a
luz de uma indignacao ética contra esta situacdo, considerada
contra o projeto de Deus. As “novas seitas” sdo a expressdo de um
lamento do pobre contra a miséria e da vontade de atacar o
coracdo, o cerne daquilo que se presume como causa desta
miséria.
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Os pentecostais reagem as contradicoes da sociedade capitalista marginal
de paises emergentes, como o Brasil, com armas do mesmo nivel. Como afirma
Bobsin: “Diante de tanta irracionalidade do capitalismo de periferia s6 uma outra
‘firracionalidade’ podera ensinar o povo a resistir. Nao estamos falando, portanto,
de luta organizada, mas de resisténcia, ou de estratégia de sobrevivéncia” (1997,
p. 57). Eles trazem as marcas da luta pela reproducao precaria da vida e
constroem um mundo que os distingue do universo “politicamente correto” das
igrejas tradicionais, provenientes da Reforma do século XVI e do movimento

missionario que lhe sucedeu.

A acao missionaria e educativa norte-americana nao conseguiu alcancar a
alma popular brasileira como a alcancou a iniciativa pentecostal. Para a
mentalidade iluminista, nao tem sido facil conviver com o mundo mitico-magico
dos pentecostais, onde o logos €& substituido por “gemidos inexprimiveis”.
Todavia, esta provado que “o desenvolvimento urbano capitalista, com suas
multiplas contradicoes socioeconémicas e sua visao técnico-cientifica
secularizada, ndo se apresenta como impedimento a expansdo da busca de
solucoes magicas e miticas por parte de amplos setores da populacao” (Bobsin,
1997, p. 59). Ha outros saberes e outras visoes de mundo resistentes a negacao
da vida, determinada pelo sistema. Nas palavras de Bobsin, “ha mais
continuidade entre o magico-religioso e a racionalidade do que podemos admitir,
pois a vida e a sociedade nao podem ser explicadas a partir de um Unico ponto

de vista” (Bobsin, 1997, p. 59).

Para dialogar com esse outro universo, o da pentecostalidade, ha que se
rever o paradigma iluminista. O mesmo autor declara: “Nossa suspeita é que
estamos diante de categorias de pensamento para-iluminista, pois o contato das
massas marginalizadas e excluidas com a modernidade se da pela negacao dos
meios culturais e materiais de afirmacao da vida, fruto de uma modernizacao

conservadora” (Bobsin, 1997, p. 59).

Wilson Gomes faz até um paralelo entre a busca de uma vida
melhor, tanto pelos iluministas como pelos militantes de esquerda e pelos
pentecostais. O objetivo de todos esses grupos € semelhante, embora os

meios sejam bem diferentes. Escreve ele:

se os demonios sdo a causa da sua situacao injusta, entdo se
trata de expulsa-los, como os iluministas expulsaram a religido e
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os partidos de esquerda querem expulsar o sistema social injusto.
E tudo uma questdo de causalidade. Se ha uma licdo a ser
aprendida destes fenémenos sociais, € o fato de que o povo néo é
passivo e conformado. Ainda que possa nao estar agindo sobre as
causas reais da sua miséria. (Gomes, 1994, p. 267)

Como estivemos examinando no inicio deste artigo, a condicao de sujeito é
construida dentro de um processo de conquista. “Se nao podemos falar do sujeito
como sujeito, nem construir instituicoes onde as pessoas nao sejam objetivadas,
podemos viver o nosso ser sujeito na resisténcia-luta e na relacao sujeito-sujeito”
(Sung, 2002, p. 65). Visto que essa experiéncia do pentecostal se da dentro de
instituicoes, ai ha papéis sociais rigidos a cumprir. Nao obstante, nesses mesmos
espacos se verificam, também, situacoes de escape. Nessas circunstancias,
quando as pessoas estdo arrebatadas vivenciando experiéncias emocionais,
quando a sensacao € de plena libertacdo das amarras deste mundo, ainda assim,
o individuo nao se emancipa da sua condicao de ator social. Contudo, é nessa
objetivacdo que ele vivencia, mesmo que parcialmente, a experiéncia de ser

sujeito.

Por outro lado, ainda que em alguns momentos essas comunidades se
comportem como “comunidades-sujeito”, a condicdo de ator social coletivo a
reduz a formuladora e produtora de papéis na sociedade.!* E desta forma que o
pentecostal, outrora um ser em luta contra o mundo, vivendo em regime de seita
no sentido weberianol®, consoante uma relacido de quase transcendéncia no
mundo, tem passado por uma transformacido em décadas mais recentes (desde

meados dos anos de 1980).

O pentecostal busca, cada vez mais, uma relativa imanéncia na sociedade,
através de participacdo nos meios de comunicacdo de massa, constituicdo de
cooperativas e empreendimentos afins, mas, sobretudo como ator politico

emergente, inserindo-se em partidos e organizacoes da sociedade civil.16

Para efetivar e consolidar essa participacdo crescente no espaco publico
tem contribuido uma notoéria competéncia adquirida em suas comunidades, no
contato direto com seus membros e frequentadores. Como sugere Gomes (1994,
p. 268):

O que quer que se pense dos lideres destes movimentos, ha de se
admitir que eles demonstraram ser muito mais eficientes do que

quaisquer outros movimentos populares brasileiros (religiosos,
culturais, sociais ou politicos), porque tiveram sensibilidade e
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capacidade para catalisar desejos e aspiracdes populares num
discurso coerente com o modo do povo ver e sentir o mundo.

Tal esforco de identificacdo com os marginalizados tem o propésito

principal de sequestrar as benesses que vierem a obter do sistema em prol de

suas corporacoes. Sabemos e eles também sabem que essa estratégia tem um

preco, sobretudo nos impactos de transformacdo da prépria identidade do grupo.

Neste sentido, um sociologo da Assembleia de Deus, que entrevistamos em Belém

do Para, refutava a nocao classica de publico e privado, tdo cara a tradicao

democratica liberal ocidental. Dizia ele:

Quanto a este tipo de reivindicacdo (construcédo de pracas, nomes
de ruas, etc.) poderia até caber aqui as categorias que vocé, meu
amigo, utilizou, porém vejo que esta é uma visdo de fora. A
concepcao do crente passa longe de terminologias publico-
privado. O que ocorre € uma espécie de demarcacao do territério,
mas compreendido enquanto um reforcamento (sic) da identidade.
O crente quer reforcar sua identidade com pracas da Biblia,
nomes de ruas... Aqui, identidade dentro da compreensdo de
Roberto Cardoso de Oliveira e Carlos Rodrigues Brandao, que
afirmam que a identidade se da na diferenciacdo percebida no
encontro com os outros. Isto se da também na construcao de
“simbolos da identidade”. Em suma, se os catdlicos precisam de
simbolos para reforcar sua identidade, tipo construcédo da imagem
de Nazaré (Maria), na Praca do Pescador, o evangélico também o
faz. O maior exemplo sao (sic) as marchas dos evangélicos, como
a que foi feita pela Assembleia de Deus nos seus 90 anos. (Jaime
Silva Delgado, assembleiano, paraense, socidlogo, com 29 anos
quando foi entrevistado, em 2002).

A participacao politica dos pentecostais ampliou o fisiologismo, voltado

para o empreguismo e a obtencado de beneficios e prebendas do Estado, em favor

de suas igrejas. A titulo de exemplo, destacamos o estudo de Rodrigo Peixoto

(1998, p. 60 e 62) sobre o envolvimento politico da Assembleia de Deus, no Sul

do Para:

De fato, eles foram capazes de transformar grandeza numeérica e
irmandade em poder politico. Claramente, a mais evidente
caracteristica da maioria destes representantes € um tipo de
fisiologismo: eles se aproximam do poder a fim de obter beneficios
para as igrejas, e isso esta de acordo com a existéncia de um forte
principio corporativo entre eles. Lideres das Assembleias
perceberam que eles proprios, a partir da base social de que
dispunham, estavam em condicdoes de representar diretamente
seus interesses. E que podiam fazé-lo por meio da reducao da
distancia entre os recursos publicos e as necessidades de suas
igrejas. [...] Acreditando-se portador de uma verdade superior, o
politico evangélico atua nas esferas de poder mundano no sentido
de promover meios para a difusao desta verdade.
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Todavia ha um complicador nessas comunidades que dilui a possibilidade
da experiéncia de ser sujeito. Trata-se do carater de mobilizacdo de massa
inerente a natureza do pentecostalismo. A dimensao macrossocial e a necessaria
estruturacao que se impoe, na qualidade de instituicdo, tende a atomizar seus
integrantes, como componentes de uma grande massa de seguidores, sem rosto,
sem face. A pergunta que se impode €: como se faz possivel estabelecer a relacao
face-a-face, onde as faces sdo homogeneizadas para, em seguida, desaparecerem

no “grande movimento do povo de Deus”?

4. Limitacoes pentecostais

Se a Ludwig Feuerbach lhe fosse dado contemplar o culto pentecostal e
outras manifestacoes objetivas da vida religiosa desse movimento, ele encontraria
ai mais uma evidéncia “[...] da auto-alienacao religiosa, do desdobramento do
mundo em um mundo religioso, imaginario, e outro real.” — Quarta tese sobre

Feuerbach — (Marx, sd, p. 209).

Segundo Marx, essa constatacdo nao ajudaria muito para desmistificar o
problema da consciéncia alienadal?, visto “que o ‘sentimento religioso’ &,
também, um produto social e (...) o individuo abstrato que ele [Feuerbach]
analisa pertence, na realidade, a uma forma determinada de sociedade” — Sétima
tese — (Marx, sd, p. 209, com grifo no original). Ou seja, Feuerbach quer “resolver

o mundo religioso na sua base mundana”, mas ndo adentra essa base.

Nao vé que, uma vez realizado esse trabalho, o principal continua
por fazer. Na realidade, o fato de que a base terrena se separe de
si mesma e fixe nas nuvens um reino independente s6 pode ser
explicado através da dilaceracao interna e da contradicao desse
fundamento terreno consigo mesmo. Este ultimo deve, portanto,
primeiro ser compreendido em sua contradicdo e em seguida
revolucionado praticamente mediante a eliminacdo da
contradicdo. Por conseguinte, depois de descobrir, por exemplo,
na familia terrena o segredo da sagrada familia, € preciso criticar
teoricamente aquela e transforma-la praticamente (Marx, sd, p.
209).

Para Marx, “a vida social é essencialmente pratica. Todos os mistérios que
desviam a teoria para o misticismo encontram sua solucado racional na pratica

humana e na compreensao desta pratica” — Oitava tese — (Marx, sd, p. 210).
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Segundo Prior Olmos, na concepcao de Habermas, essa teoria da
alienacao se inscreve na praxis da producdo, dominada pela relacdo sujeito-
objeto, insuficiente para dar conta de outras dimensodes da vida humana, além
da instrumental. Assim, Habermas procura distinguir regras técnicas de regras
sociais, através de uma analise das relacdes entre o sistema e o mundo da vida,
onde os sujeitos se encontrem através do paradigma da comunicacao. “A partir
deste modelo, a analise das relacoes entre Mundo da vida e Sistema ja permite
uma espécie de reformulacdo da teoria da alienacdo, agora em termos de
colonizacdo do mundo da vida” (Prior Olmos, 2000, p. 21, com grifos no

original).18

As patologias da sociedade moderna se multiplicaram e nao estao restritas
as contradicoes do mundo da producado. Entretanto, entendemos que a critica
marxista é aplicavel, dentro deste quadro, embora deva ser ampliada e
complementada por outros enfoques que abordem com mais propriedade a
condicao do homem fragmentado do século XXI. Para André Droogers (1991),
estamos diante de “visdbes paradoxais sobre uma religido paradoxal”. No
pentecostalismo, os dons do Espirito Santo ocupam uma posicao central, mas
isto conduz a praticas bastante variadas em conteudo e intensidade. Quem mais
encontra contradicoes no pentecostalismo sao os pesquisadores, mas ha também
muitas tensoes internas, reveladas nas farpas que alguns grupos lancam sobre
outros e nas cisdes frequentes geradoras de novas igrejas e denominacoes. Para
exemplificar essas contradi¢cées, na pratica social e na politica, transcrevemos

um trecho do artigo citado:

— La sociedad circundante es descrita como funesta por los
creyentes pentecostales, a partir de una forma de pensar muy
antitética y dualista que se impone de toda clase de maneras
diferentes. En relacion con esto se habla de protestas y de una
“huelga social”. Los creyentes pentecostales se han despedido de

este mundo, y han comenzado una vida nueva y radical [...] Al
mismo tiempo, son vistos como ciudadanos y trabajadores
ejemplares.

— Los creyentes pentecostales evitan generalmente la politica,
pero justamente a través de esta abstencion son ellos un factor
politico significativo. Ademas, segiin algunos autores, se habla de
una protesta simbélica a través de la cual el sistema dominante es
criticado de manera indirecta. Recientemente aparece en algunos
casos la tendencia a que estas iglesias se vuelvan activas
politicamente, ya sea para defender los intereses de la propia
gente, ya sea desde una identificacion (frecuentemente “made in
USA” - hecha en los Estados Unidos) del diablo con el
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comunismo. Esta ultima tendencia es sorprendente, dada la
actitud apolitica del pasado. (Droogers, 1991, p. 22)

Para outros autores, a consciéncia alienada do pentecostal funciona como
estratégia de sobrevivéncia, diante das condicoes de anomia encontradas em
nossas sociedades de capitalismo periférico. Nesta linha podemos mencionar os
classicos estudos de Emilio Willems (1967) e de Christian Lalive D’Epinay (1970),
sobre os pentecostalismos chileno e brasileiro, nos anos citados. A anomia €
identificada como o contexto patologico que o migrante encontra, quando sai do
campo e se defronta com a cidade. No campo, ja agonizavam as relacdes de uma
estrutura arcaica com forte apoio da religido tradicional (catélica). Na cidade, o

crescimento e a industrializacao estavam a requerer novos ordenamentos sociais.

Esta abordagem pressupode que a regra € uma sociedade organizada, onde
os estados anémicos marcam situacoes de excecao. Ou que a anomia marca um
momento de transicdo entre um estagio “atrasado” e outro “moderno” de uma
sociedade. A questao das classes em conflito ndo € contemplada nesses estudos,

de inspiracdo marcadamente durkheimiana. (Cf. Durkheim, 1996).

Temos, porém, no interior das igrejas pentecostais, patrdoes com seus
empregados vivendo, no cotidiano, a cisdo entre uma comunhdo fraterna
experimentada no culto e relacoes de exploracdo sofridas no trabalho. (Este fato
esta presente nas igrejas em geral, ndo sendo exclusividade das pentecostais).
Sao relacdoes injustas nao questionadas, porque tais comunidades religiosas

existem no contexto amplo de alienacdo do mundo capitalista.

Nao obstante, Droogers destaca sinais de fraternidade nessas igrejas, os
quais poderiam ser denominados de sujeiticidade, conforme neologismo ja

adotado neste artigo:

Los creyentes pentecostales, por ejemplo, hacen que las actitudes
paternalistas pierdan su sentido, mostrando que ellos estan en
condiciones de organizarse sin la ayuda de una elite. La sociedad
de estamentos y clases encuentra, de acuerdo con esto, su
negacion en la igualdad entre los creyentes. E1l monopolio sobre la
salvacion de las almas por parte del clero catoélico, es sustituido
por las funciones compartidas por todos los creyentes inspirados
por el Espiritu Santo. La impotencia de los pobres se convierte,
con ayuda de la fuerza de los dones del Espiritu (curar, profetizar,
“hablar en lenguas”), en su contraparte. Aquellos que son negados
por el mundo, niegan, a su debido tiempo, ellos mismos al mundo
(Droogers, 1991, p. 24).
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Para Lalive D’Epinay, os pentecostais apresentam aspectos de
continuidade com o sistema, pois eles apenas trocam o terrateniente (0 nosso
coronel da roca) pelo pastor, um verdadeiro caudilho na comunidade de fé
(D’Epinay, 1970, p. 139ss., 163 e 345). A realidade pentecostal, no limiar do
século XXI e ja avancando em sua segunda década, € diferente da que foi
estudada por Willems e D’Epinay, porque essa fase de éxodo rural ndo é
representativa do processo que ela vive contemporaneamente, o qual, alias, ja foi
superado. Também a énfase na ocupacao industrial tem dado lugar ao

crescimento do setor servicos.

Nas igrejas pentecostais tém crescido segmentos de uma pequena
burguesia, para a qual valores individualistas de ascensao social e moralismo
falam mais alto do que aspiragcdoes por uma mudanca social abrangente,
transformacdo esta dificil de formular e envolta em suspeitas de conspiracéo
comunista, quando sinalizada por alguns poucos pentecostais que superaram o
medo e resolveram apoiar os movimentos sindical e partidario, a partir de um

viés de esquerda.l?

Apesar dessa suspeita quanto a socializacao de bens e direitos, a pratica
interna pentecostal democratiza os bens simbélicos, quando estimula a
experiéncia com o Espirito Santo e lanca todos os seus membros na pratica da
evangelizacdo, geralmente limitada a alguns tipos de proselitismo. Todos podem
realizar os servicos religiosos na comunidade, menos ministrar ceia e batismo. E
a realidade do “sacerdocio universal dos crentes”, vivida ai de forma mitigada, ou
muitas vezes negada, pois a estrutura hierarquica leva o corpo pastoral a
aproveitar a “mao-de-obra” leiga, sem permitir-lhe a contrapartida na
distribuicao igualitaria do poder. A glossolalia reforca a experiéncia de
participacao do pentecostal nos cultos e é entendida como um protesto
simbolico. Nota-se, porém, que em grandes igrejas, o dom de profecia e sua
manifestacdo em linguas, durante o culto, vem sendo, sistematicamente
reprimido pelos pastores.20 Ao comentar estudos de Francisco Cartaxo Rolim,

André Droogers (1991, p. 30) refere-se a uma revolucao simbdlica:

Esta revolucién - en lugar de un reflejo — es segiun Rolim la
esencia de la protesta simbédlica de los creyentes pentecostales
contra la sociedad moderna. La division del trabajo dominante en
ella es negada en la iglesia. Aquél que no tiene acceso a los
medios econdémicos de produccion en la sociedad, recibe como
sujeto en la iglesia pentecostal libre acceso a los medios religiosos
de produccion [...] En la glosolalia, el “hablar en lenguas”, es
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reforzada esta revolucién, porque lo no verbal niega lo verbal (con
frecuencia simbolo de lo erudito, y por lo tanto de la clase alta.).

Todavia, percebemos um apego atavico ao poder, em manifestacdes onde o
ethos pentecostal (e neopentecostal) mimetiza a sociedade burguesa, como no
uso de paletoé e gravata, na pomposa arquitetura interna e externa dos templos,
no lugar de honra reservado aos dirigentes dos cultos, e no modelo
organizacional hierarquico-autoritario de suas denominacoes. Enfim, sdo aceitas
e imitadas as relacoes capitalistas de producao, distribuicao e consumo, como de

resto na maioria das instituicoes religiosas ocidentais.

Hay un paralelo entre la situacién social y el contenido de la
creencia pentecostal. El poder, en la vision pentecostal, esta
concentrado en manos de un Dios Todopoderoso. Los creyentes
pentecostales manejan una moral ligada a reglas estrictas. El
individuo se sujeta al poder divino y a un determinado cédigo de
conducta. La paradoja es que la gente se aparta de la sociedad,
pero sin embargo estd muy adaptada a ella (Droogers, 1991, p.
32).

Sem duvida, a religiosidade pentecostal constitui uma das muitas formas
frustradas (ndo para seus adeptos, obviamente) de recolher e colar os fragmentos

da individualidade dilacerada, tipica de uma sociedade dividida em classes.

Consideracoes finais

As instituicoes pentecostais tentam controlar a vida de seus membros e
conseguem, em parte, alcancar este resultado, mas a mistica da obra do Espirito
Santo na vida do crente abre algumas brechas nessa dominacdo. Dentro das
celebracdes comunitarias e fora delas, em cultos nos lares e encontros informais,
ha experiéncias onde aflora o sujeito, em frequentes relacoes que os fiéis

estabelecem entre si.

O pentecostalismo tem atraido, cada vez mais, a atencao de
pesquisadores, gracas a sua vitalidade, quando comparado com outras
expressoes do cristianismo contemporaneo. Até inicio dos anos de 1980, a face
publica do pentecostalismo era caracterizada pela chamada “greve social”, uma
espécie de abstinéncia e até de rejeicdio ao mundo da politica. Atualmente, a
situacdo € outra, pois ha projetos de conquista do poder politico, nos

parlamentos e nos executivos, em diferentes regides do territério brasileiro, por
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parte de diversas denominacoes pentecostais. A tendéncia desse movimento nao
€ resistir as estruturas estabelecidas, mas utiliza-las, em beneficio das
corporacoes eclesiasticas. Portanto, ndo € um “grito do sujeito” nem se dispde a

ouvi-lo ou dar-lhe oportunidade para se expressar.

Apesar disto, essa politizacdo do mundo pentecostal facilita a inclusao dos
seus membros como atores sociais no jogo democratico, o que contribui para o
exercicio, mesmo que precario, de uma cidadania, anteriormente negada pelo
comportamento de gueto. Afinal, essa cidadania € também precaria para um
enorme contingente de brasileiros, vitimas de injusticas tdo alarmantes, privados
de direitos basicos, como saude, habitacao, educacao e transporte, e tao

distantes da condicao digna de um ser humano.

Participar do jogo politico permite, também, ao pentecostal lidar, nem
sempre em plena consciéncia, com a realidade da alienacdo no mundo
capitalista. Este exercicio pode leva-lo a uma tomada de posicdo, que se
transforme em acodes, para afirma-lo como sujeito. Afinal, a forca do pentecostal
esta mais nos gestos do que nas palavras. Gestos de solidariedade, de partilha,
de servico, favorecerao, evidentemente, a emergéncia do sujeito, ainda que esta
permaneca fugaz. E, de fato, vimos alguns desses gestos nas comunidades que

visitamos, em nossa convivéncia com assembleianos, no Estado do Para.

No conjunto, porém, nao podemos vaticinar?! para que lado se inclinara
esse universo de cristaos, pois eles tém agido ora como defensores dos
marginalizados e ora como imitadores da burguesia, copiando seus valores. Em
algumas situacoes, eles participam da causa dos oprimidos, como vitimas ou
intelectuais organicos?2, mas também, alguns deles, continuam fazendo o jogo
das oligarquias no poder.23 Diante desses fatos, podemos dizer que, por
enquanto, o prato dessa balanca pende bem mais forte, no ambiente pentecostal,

para o lado conservador da sociedade brasileira.
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1 Essas discussoées tiveram ensejo durante um seminario interdisciplinar, ministrado e coordenado
pelos professores Jung Mo Sung e Ruy de Sousa Josgrilberg, dentro do Programa de Poés-
Graduacao em Ciéncias da Religido da Universidade Metodista de Sao Paulo, no 2° semestre de
2004.

2 No sentido weberiano: “Obtém-se um tipo ideal mediante a acentuacdo unilateral de um ou varios
pontos de vista, e mediante o encadeamento de grande quantidade de fenémenos isoladamente
dados, difusos e discretos, que se podem dar em maior ou menor numero ou mesmo faltar por
completo, e que se ordenam segundo os pontos de vista unilateralmente acentuados, a fim de se
formar um quadro homogéneo de pensamento. Torna-se impossivel encontrar empiricamente na
realidade esse quadro, na sua pureza conceitual, pois trata-se de uma utopia. [...] Nao € uma
‘hipotese’, mas pretende apontar o caminho para a formacéo de hipéteses”. (Weber, 1991, p. 106).

3 Em explicacdo sucinta, o mundo da vida é a esfera de “reproducéo simbélica” da linguagem, das
redes de significados que compdem determinada visdo de mundo, sejam referentes aos fatos
objetivos, as normas sociais, sejam atinentes aos contetdos subjetivos. E a esfera privada onde os
sujeitos chegam a um entendimento sobre outras esferas do sistema social, tais como a economia,
o Estado e a esfera publica. (Cf. Habermas, 2003a, 2003b, 2007, 2010).

4 Segundo Bottomore (1993, p.159), é raro o uso dessa expressdo por Marx. Ele a emprega, por
exemplo, no Prefdcio a Contribuicdo a critica da economia politica, de 1859, referindo-se a sociedade
burguesa como a “ultima forma antagoénica do processo social de producéo (...) com esta formacao
social, portanto, a pré-histéria da sociedade humana chega ao fim”. Na literatura marxista e de
soci6logos de outras tendéncias, aplica-se formacdo social tanto para tipos de sociedade,
classificadas segundo relacdes sociais de producdo entre seus agentes (por exemplo, sociedade
feudal, sociedade escravista, sociedade capitalista), como para sociedades particulares, onde o foco
é a nacionalidade (sociedade inglesa, francesa, brasileira etc). Neste texto, estamos adotando o
primeiro sentido.

5 Sujeito coletivo como “sujeito construtor ou realizador em plenitude do horizonte utépico ou do
projeto de uma sociedade totalmente nova, a nova Terra e o novo ser humano”. (Sung, op. cit., p.
50). Trata-se de uma comunidade utépica (ou seja, age inspirada numa utopia), que se caracteriza
pela resisténcia as “instituicées objetivantes e dominadoras” e pela comunhéo vivida na relacao
sujeito-sujeito entre seus componentes. “Seguindo o pensamento de Hinkelammert, podemos dizer
que quando uma comunidade ou coletividade ‘grita’, como forma de resisténcia ao sistema que lhes
impossibilita viver dignamente ou que reduz a sujeiticidade das pessoas a um determinado papel,
temos a revelacdo da comunidade ou da coletividade como sujeito”. (Sung, 2002, p. 86).
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6 A elaboracao de um tipo ideal esta ligada a relacdo com os valores do cientista. Tem base em
aspectos da realidade selecionados em consonancia com as hip6teses que norteardo a pesquisa.
Este a priori hipotético é ponto de partida necessario para a reflexdo cientifica. O tipo ideal é
sempre uma racionalizacado utépica, idealizada pela acentuacao de singularidades da realidade em
estudo. O tipo ideal é uma ferramenta artificial, um modelo para o confronto com o aspecto da
realidade que estamos analisando. E ideal ndo no sentido moral ou ético, nem expressa aspiracéo
de um devir. E apenas uma construcdo teérica que se presta para adentrarmos na realidade
caotica, visando interpreta-la. Tem carater de ordenamento légico e ndo valorativo. O cientista deve
ter em mente o carater instrumental do tipo ideal e deve abandona-lo, caso ndo se preste para o
proposito da pesquisa. Neste caso, convém rever suas hipéteses e elaborar outro tipo ideal,
procedendo assim tantas vezes quantas se fizerem necessarias.

7 “O sertanejo é, antes de tudo, um forte. Nao tem o raquitismo exaustivo dos mesticos
neurasténicos do litoral.” (Cunha, Euclides da. Os sertées. Sao Paulo: Cultrix, 1973, p. 99).
Tivemos a tentacdo de afirmar provocativamente: O pentecostal é, antes de tudo, um forte. Ndo tem o
raquitismo estressado do religioso tradicional. Mas deixamos este adendo aqui, no rodapé, apenas
para reflexdo do leitor, com o risco de sermos acusados de estar fazendo uma apologia dos
pentecostais.

8 Alusao a obra mais popular de Jodo Cabral de Melo Neto: Morte e vida Severina. Trata-se de um
auto de natal pernambucano, produzido em meados dos anos 50 e publicado em 1965. Descreve a
peregrinacdo de Severino, do interior da Paraiba até a capital de Pernambuco, enfrentando, em
todo o caminho os percalcos da seca, fome, miséria e morte.

9 Conforme ja foi mencionado, nosso tipo pentecostal sera pintado com fortes matizes, para
acentuar o que o distingue dos outros tipos que formam o campo religioso. Certa ocasido Weber
respondeu a um colega de trabalho que estranhara sua veeméncia em um debate: “Exagerar é
minha profissao” (Apud Cohn, 1991, p.7). Matizar, exagerar e fazer caricatura de certos aspectos da
realidade sao artificios legitimos que o cientista social utiliza para, didaticamente, tornar claro o
que pretende expor.

10 Nao estamos dizendo que é “s6 éxtase”. A conotacao “um éxtase s6” realca o que salta aos olhos
do observador. E uma expressdo do estranhamento do pesquisador diante da exuberancia
emocional do culto pentecostal. Fizemos essa descricdo baseados em nosso caderno de campo, que
registra celebracdes da Assembléia de Deus em Belém do Para (2002).

11 “Converter-se e entrar para a Igreja significa aceitar que a totalidade de seus atos individuais
sejam regulamentados e controlados pela comunidade religiosa, nao lhe ficando dominio algum no
qual a consciéncia pessoal seja o inico juiz. A comunidade ndo apenas o faz participar do conjunto
das suas obras comunitarias mas também decide por ele na sua vida particular. O pentecostalismo
ensina um tipo de moral positivo e ativo para tudo que se refira a vida do grupo: participar nos
cultos e na escola dominical, oferecer o dizimo, evangelizar. Desde que se entra na esfera da vida
privada e familiar, as obrigacdées (dar uma vida decente a sua familia, indicar aos filhos os
‘caminhos do Senhor’, etc.) se duplicam com as proibicdes (ndo beber nem fumar, ndo participar
nos ‘prazeres deste mundo’) Finalmente, na vida profissional e publica, a moral ensinada se torna
francamente negativa e passiva: deve ser submisso, obediente e respeitoso para com as autoridades
(sejam as autoridades do Estado, o patrdo ou os sindicatos). Mas a regra de ouro é: ‘tu ndo
participaras’. Deste modo, quanto mais o homem escapa aos meios diretos de controle da
comunidade, mais a moral ensinada toma forma de proibicdo. O grupo goza de moral de agcdo e de
compromisso; o crente isolado deve seguir uma ética de desprendimento e de omissdo”. (D’Epinay,
1970, p.344-345, grifo nosso).

12 Oneide € pastor da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil e professor de Ciéncias da
Religidao na Escola Superior de Teologia em Sao Leopoldo (RS).

13 Bobsin, no texto em destaque, esta indicando pistas para uma pratica ecuménica com os
pentecostais e, neste caso, recomendando aquele que desejar adentrar nesse espaco a ser empatico
com o modo de comunicacao pentecostal.

14 Nao estamos sugerindo que esta condicdo poderia ser diferente, pois uma “comunidade-sujeito”
permanente seria, apenas, mais uma utopia.

15 Seita, nos escritos de Weber, nao tem carater pejorativo. Ele trata igreja e seita como dois tipos
de organizacdo. A primeira tem predominancia numa nacdo ou etnia e o adepto ja nasce dentro
dela. A seita se caracteriza por corresponder a um grupo que se diferencia do grupo religioso
predominante na sociedade ou etnia considerada e pelo fato de depender de uma adesao
voluntaria, normalmente designada de conversdo religiosa. Em abordagem sociolégica, as
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organizacdes evangélicas brasileiras podem ser classificadas como seitas, salvo raras excecoes.
(WEBER, 1979; 2000).

16 Em 2003, quando discutiamos em seminario do doutorado a composicdo da “bancada dos
pentecostais e neopentecostais”, ela reunia 44 deputados, assim distribuidos: 12 (doze) no PTB, 10
(dez) no PL, 8 (oito) no PSB, 6 (seis) no PFL, 3 (trés) no PMDB, 2(dois) no PPB e 1 (um) nos partidos
PSDB; PPS e PDT. A distribuicao por igreja era a seguinte: 22 (vinte e dois) da Assembleia de Deus,
16 (dezesseis) da Universal, 4 (quatro) da Quadrangular, um pertencente a Internacional da Graca
e um a Sara Nossa Terra. Os parlamentares evangélicos do PT nédo estavam nessa relacdo, porque
eram de igrejas protestantes: 4 (quatro) batistas e 1 (um) presbiteriano. Havia também dois
protestantes carismaticos: uma deputada do PSB (membro da Igreja Cristd Maranata) e um
deputado do PL (membro da Batista Renovada). O total de evangélicos era de 60 (sessenta)
deputados. Os outros nove que completavam a “bancada evangélica” eram de igrejas protestantes
tradicionais. A situacédo dos evangélicos no Senado era a seguinte: 2 (dois) do PL, 1 (uma) do PT e 1
(um) do PFL. Destes, uma era da Assembleia de Deus, um da Universal, um da Sara Nossa Terra e
um Batista. (Fontes: relacdo fornecida pelo gabinete do Deputado Federal Wasny de Roure e
contatos, via correio eletronico, com os professores Paul Freston e Alexandre Brasil Fonseca, no 2°
semestre de 2003).

17 A categoria alienacdo estad presente na critica marxista ao capitalismo. Destacamos aqui o
sentido de alienacdo como cisdo do homem consigo mesmo, com a natureza e com a humanidade.
Nos manuscritos parisienses de Marx (1844), encontramos: “Assim como o trabalho alienado [1]
aliena do homem a natureza e [2] aliena o homem de si mesmo, de sua prépria funcéo ativa, de sua
atividade vital, ele o aliena da prépria espécie (...) [3] (...) Ele (o trabalho alienado) aliena do homem
0 seu proprio corpo, sua natureza externa, sua vida espiritual e sua vida humana (...). [4] Uma
consequéncia direta da alienacdo do homem com relacdo ao produto de seu trabalho, a sua
atividade vital e a vida de sua espécie é o fato de que o homem se aliena dos outros homens (...).
Em geral, a afirmacado de que o homem esta alienado da vida de sua espécie significa que todo
homem esta alienado dos outros e que todos os outros estdo igualmente alienados da vida humana
(-..)- Toda alienacao do homem de si mesmo e da natureza surge na relacdo que ele postula entre
outros homens, ele proprio e a natureza”. (Marx, Karl. Manuscritos economicos e filosoéficos:
primeiro manuscrito. Apud Petrovic, 1988, p. 6).

18 Nao se trata de elaborar, em tdo breve texto, qualquer critica contemporanea a teoria da
alienacdo, mas, apenas, de apontar, em relance, uma vertente dela, que tem relacao com a luta do
sujeito contra o sistema.

19 Estivemos envolvidos, como palestrante, junto com outro colega professor do Departamento de
Ciéncia Politica da Universidade Federal do Para, em programas de treinamento para
assembleianos, promovidos pelo Movimento Evangélico Progressista (MEP). Recebemos convites de
duas comunidades da Assembleia de Deus, no distrito de Icoaraci, em Belém (Para), durante o ano
de 2001. A programacao era dirigida por sindicalistas assembleianos. Embora houvesse forte
oposicdo da cupula da igreja, esses sindicalistas pentecostais conseguiram ocupar lacunas de
controle em espacos onde o dirigente da igreja local era favoravel ao trabalho do MEP.

20 Observacao valida para o caso do campo pentecostal em Belém do Para, segundo constatacoes
do mestrando de Ciéncias da Religido José Augusto Oliveira Dias, da Universidade do Estado do
Para, em 2014 e 2015.

21 As Ciéncias Sociais sdo ciéncias de curto e médio alcance. Boudon e Bourricaud afirmaram no
Prefacio do seu Diciondrio critico de Sociologia que “a teoria parcial de ambigéo limitada, contribuiu
muito mais para a compreensao dos fendmenos sociais que as teorias cuja pretensao é explicar os
sistemas e os processos sociais com a ajuda de algumas nogdes e proposi¢cdes na maior parte das
vezes sumarias, maleaveis e incertas. Quanto a teoria geral, pensamos que pode ter apenas uma
funcao critica: a de expor as insuficiéncias das interpretacdoes simplistas e imaginarias dos
fenémenos sociais” (1993, p. XVI).

22 Numa das ocupacdes de terra realizadas pelo Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra
(MST), nas proximidades de Belém (Para), participamos de celebracdo ecuménica onde estavam
presentes alguns pentecostais, que residiam no acampamento. Este fato é corriqueiramente
constatado pelos que frequentam esses espacos de luta pela afirmacao do sujeito.

23 Conforme indicacédo explicita (nota 17), os parlamentares pentecostais do Congresso Nacional
pertencem, majoritariamente, aos partidos de centro-direita. Suas votacdes seguem,
evidentemente, esse tipo de orientacdo partidaria, que esta longe de atender grande parte dos
anseios e necessidades dos representados.
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