Teologia e direitos humanos: reivindicacoes por novos

relacionamentos!

Theology and human rights: claims for new relationships

Kathlen Luana de Oliveira®

Resumo

A expressao teologica utilizada por Bobbio afirma que os direitos humanos emergem
como “sinais dos tempos”, os quais podem ser uma ferramenta hermenéutica do
momento atual. Os sinais dos tempos surgem em meio a uma ampliacdo da consciéncia
sobre esses direitos (uma era de direitos) e, ao mesmo tempo, multiplicam-se as violacdes
a eles, ocasionando uma sensacao de esfacelamento da condicdo humana. Os direitos
humanos sao, dessa forma, um reflexo das contradicées humanas, do clamor por justica,
por igualdade, por liberdade. Para a teologia construida a partir da América Latina, as
reivindicacdes expostas nos direitos humanos ndo sdo estranhas. Especialmente, os
assim categorizados direitos humanos sociais, econémicos, culturais e ambientais estédo
tdo proximos de anseios teologicos que parece dificil ndo enxergar correlacdes,
conjugacdes. Nesse sentido, este trabalho tem como objetivo refletir sobre desafios e
interseccdes entre a teologia e os direitos humanos, especificamente no contexto latino-
americano. Com essa conjugacio, que ndo ignora especificidades, entre teologia e direitos
humanos pode haver um indicativo de esperanca e resisténcia. Logo, a persistente busca
por libertacdo insere-se nas trajetérias da Teologia da Libertacdo, cuja tarefa de
dentncia-anuncio se demonstra relevante e necessaria ao contexto atual.
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Abstract

The theological term used by Bobbio asserts that human rights emerge as “signs of the
times”, which can be a hermeneutical tool in the present day. Signs of the times come
amid an increasing awareness of these rights (an age of rights) and, at the same time,
multiply the violation of them, causing a feeling of disintegration of the human condition.
Human rights are thus a reflection of human contradictions, the cry for justice, equality
and freedom. For the theology built from Latin America, claims exposed in human rights
are not strange. Especially, the so-categorized social, economic, cultural and
environmental human rights are so close to theological aspirations that it seems difficult
not to see correlations, conjugations. Thus, this paper aims to reflect on challenges and
intersections between theology and human rights, specifically in the Latin American
context. This combination, which does not ignore specificities, between theology and
human rights can be an indication of hope and resistance. Therefore, the persistent
search for liberation falls in the trajectories of Liberation Theology, whose announcing-
denouncing task demonstrates to be relevant and necessary to the current context.
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Introducao

A historia da teologia na América Latina esta nas entranhas da
autocompreensao latino-americana. Nao se consegue separar a identidade do
pensamento religioso-teologico, pois isso incorreria em equivocos ou em
fragmentacoes da realidade. Todavia, uma analise identitaria que leva em
consideracao a epistemologia teologica nao representa uma condicdo de
“sagrado” da identidade. Ao se compreender como identidades repletas de
religiosidade, a América Latina, de um lado, pode encontrar, na teologia, uma
auxiliar de transformacdo social e politica ou, de outro lado, pode estar sendo
conivente com uma teologia de manutencao do status quo. Tal situacdo pode ser
ambigua e nao necessariamente dicotomica. Partindo dessa constatacdo, ha

teologias distintas que foram e sdo construidas ou copiadas na Ameérica Latina.

Trazer a teologia como uma ferramenta epistemologica de analise da
realidade? significa, neste ensaio, reconhecer a relevancia, a influéncia, a funcao
desempenhada pela religido na vida das pessoas. Também significa evidenciar
que a secularizacao3 se demonstrou mais “cheia de fé” na América Latina e esta
ainda atravessa valores ou principios sociais, os quais regem as relacoes
humanas (Gutiérrez, 2000, p. 49-77). Outro aspecto seria o fato de que existe
uma relacdo direta entre religido, politica e sociedade. E nessa relacao existem
poderes e saberes que podem ser usados ou nao para a promocao de interesses
proprios, consolidando hegemonias, ou que podem servir para a promoc¢ao da
cidadania numa Ameérica Latina marcada pela exploracao, pelo sofrimento, pelos
preconceitos, pela pobreza, pelas injusticas, pelas desigualdades, pela
dependéncia. Nesse sentido é que o texto aqui presente busca entrelacamentos

dos direitos humanos e a teologia“*.

1. Direitos humanos: uma construcao

Os direitos humanos ndo sido verdades axiomaticas e nem verdades absolutas.
Embora possa parecer ironico afirmar isso de forma axiomatica, as experiéncias
de violéncia do ultimo século vém ratificando que os direitos expressos nas
declaracoes nada tém de naturals. Os direitos humanos sdo experiéncias que
foram consolidadas em “testemunhos documentais de lutas descomunais que

mobilizaram grandes contingentes humanos por sua libertacdo” (Dornelles, 2006,
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p. 8). Ou ainda, na énfase contundente de Ignacy Sachs, € necessario dar-se

conta da luta e da conquista contidas em um direito declarado.

Nao se insistira nunca o bastante sobre o fato de que a ascensao
dos direitos € fruto de lutas, que os direitos sdo conquistados, as
vezes, com barricadas, em um processo historico cheio de
vicissitudes, por meio do qual as necessidades e as aspiracoes se
articulam em reivindicacdoes e em estandartes de luta antes de
serem reconhecidos como direitos. (Sachs, 2002, p. 156).

Em sua constatacao, Sachs expressa uma caracteristica que vem sendo
consolidada na compreensdao contemporanea acerca dos direitos humanos: sua
construcao histérica. Essa posicao nao € univoca e pode ser confundida com um
historicismo, ou seja, os direitos humanos seriam compreendidos restritamente
pelo que se encontra em documentos de direitos humanos e relativos apenas a
contextos histéricos nos quais foram declarados. Entretanto, sua definicao
também ndo pode ser a-historica. Como Xabier Etxeberria defende, afirmando a
universalidade dos direitos humanos, seria uma percepcao trans-historica. “[...]
algo que, nacido en contextos historicos precisos, los desborda a todos y se
muestra a la vez como una referencia ideal que deben tener en cuenta todos”
(Etxeberria, 2000, p. 297). Como trans-historicos, “[...] los derechos humanos, ni
ahora ni nunca, se identificaran plenamente con sus realizaciones histoéricas,
pero son condicion de posibilidad de esas realizaciones y transformaciones en

vistas a una mayor libertad, justicia y solidaridad” (Etxeberria, 2000, p. 297).

Os esforcos argumentativos, especialmente em realidades cuja efetivacao
dos direitos humanos ainda precisa percorrer um longo caminho, compreendem
que os “[...] direitos humanos nao sao prontos, sao fruto da luta, se constroem e
sdo construidos historicamente e se radicam nas lutas libertarias e
emancipatorias [...]” (Carbonari, 2008, p. 65). Nesse viés, compreender os direitos
humanos enquanto construcao é imprescindivel, mesmo que, como afirmaria
Alain Touraine, possa parecer algo desprovido de interesse, pois, como a questao
de género, “[...] numa cultura quase tudo é construido, quer se trate de
alimentacao, dos sistemas de parentesco ou da definicdo do sagrado” (Touraine,

2007, p. 218-219).
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2. Direitos humanos e teologia: construcao da convivéncia

Bobbio, utilizando uma expressdo teologica, diz que os direitos humanos
emergem como “sinais dos tempos”. Independentemente da argumentacao de
que, atualmente, ampliou-se a consciéncia sobre esses direitos ou multiplicaram-
se as violacoes a eles, ha a sensacao do esfacelamento da condicdo humana, ha
uma ideia geral de crise. Entre incertezas, mas de forma confiante, os sinais dos
tempos, diferentemente do “espirito do tempo” hegeliano cuja funcao é
interpretar o presente, vislumbram o futuro. Os direitos humanos, dessa forma,
sao um reflexo das contradicoes humanas: os seres humanos nao sao definidos
“[...] apenas do ponto de vista da sua miséria, mas também do ponto de vista da
sua grandeza em potencial” (Bobbio, 2004, p. 223). Logo, os olhares e os
discursos voltados aos direitos humanos ndo estio dominados pelo medo da

capacidade destrutiva; eles se direcionam para possibilidades de convivéncia.

Alias, nunca se multiplicaram tanto os profetas de desventuras
como hoje em dia: a morte atémica, a segunda morte, como foi
chamada, a destruicdo progressiva e irrefreavel das proéprias
condicoes de vida nesta terra, o niilismo moral ou a “inversdo de
todos os valores”. O século que agora chega ao fim [século XX] ja
comecou com a ideia de declinio, da decadéncia ou, para usar
uma metafora célebre, do crepusculo. Mas sempre se vai
difundido, sobretudo por sugestdo de teorias fisicas apenas
ouvidas, o uso de uma palavra muito forte: catastrofe. Catastrofe
atomica, catastrofe ecologica, catastrofe moral. (BOBBIO, 2004, p.
222).

Recorrer aos direitos humanos, aludindo a convivéncia, &, antes de
qualquer assercdo, o reconhecimento de uma preocupacao politica, uma
preocupacao em estabelecer um mundo comum. Em outras palavras, enquanto
preocupacao politica, os direitos humanos nao estdo centralizados no ser
humano, mas entre os seres humanos®, estabelecendo-se como convivéncia,
como relacao entre os seres humanos (Arendt, 2007b, p. 23). Logo, em primeiro
lugar, norteados por implicacoes politicas, e justamente por nao residirem no ser
humano, os direitos humanos nao provém da essencializacao da dignidade ou da
igualdade humana. Os direitos nao sao dados, mas construidos no ambito de
uma comunidade politica. Em segundo lugar, pautados pela convivéncia, os
direitos humanos se tornam componentes do espaco publico e reivindicam
liberdade e emancipacao contra todo o tipo de opressao e de violéncia: politica,
religiosa ou cultural. Essas reivindicacdes sdo conquistas historicas e politicas,
ou seja, uma invencdo humana, e estao vinculadas a problemas de convivéncia

coletiva dentro de uma comunidade politica. O direito de pertencer a uma
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comunidade politica, o direito de ter um lar, de ter asilo sdao fundamentais
enquanto direito a ter direitos. Sem isso, a violéncia penetra no espaco publico,
promovendo a destruicdo da pluralidade e a reducao da politica a relacoes de

dominantes, privilegiados e dominados.

Independentemente de como as pessoas respondem a questao de
se € o humano ou o mundo que estd em perigo na crise atual,
uma coisa € certa: qualquer resposta que coloque o ser humano
no centro das preocupacoes atuais e sugira que ele deve mudar
para que a situacdo melhore é profundamente apolitica. Pois no
centro da politica jaz a preocupacdo com o mundo, ndo com o ser
humano - com um mundo, na verdade, constituido dessa ou
daquela maneira, sem o qual aqueles que sdo ao mesmo tempo
preocupados e politicos ndo achariam que a vida é digna de ser
vivida. (Arendt, 2008, p. 158-159).

Conforme Moltmann, a busca por um entendimento geral de Deus e da
vida em comunhao configura-se como uma “teologia geral”, a qual € definida, nao
de forma abstrata, mas a partir das perspectivas politica, ética e ecolégica. Sendo
assim, “o conceito universal, pelo qual buscam hoje a teologia, a filosofia e a
politica, sem duvida nenhuma € o universo” (Moltmann, 2004, p. 77). Trata-se do
universo que compartilhamos, o qual é determinante a vida humana. Nesse
sentido, Moltmann define que “o ‘conceito geral que serve de moldura’ para a
teologia € hoje a teologia da Terra” (Moltmann, 2004, p. 78). Nessa perspectiva, a

teologia torna-se concreta.

O universo relativo, que nao s6 conhecemos, mas também
vivenciamos, porque ele determina a nossa vida, € o sistema
Terra. A “Terra” como planeta, “em” cuja biosfera a vida humana é
possivel, constitui para nés seres humanos, o relativamente total e
o concretamente universal. Depois que a era cientifico-econdémica
explorou e destruiu a Terra até as condicdes fundamentais de sua
existéncia, uma nova era ecologica deve colocar a “parceira” Terra,
até agora silente e silenciada, no centro de sua economia e politica
e, desse modo, também de sua forma de vida e espiritualidade. Se
quisermos viver e sobreviver, voltar-nos-emos para a economia da
Terra, para a politica da Terra e para a “religido da Terra”. Para o
género teolégico de uma “teologia natural” esse contexto significa
que uma “teologia da natureza” deve acolher e articular uma
“religiao da Terra”. Nao se trata de uma nova “teologia do sangue e
do solo”, como a dos nazistas, mas de reveréncia ao “shabbat da
Terra”, que esta celebra para Deus, para tornar-se novamente
viva, como declara a Tora de Israel (Moltmann, 2004, p. 77-78).

A preocupacdo com o universo, para Moltmann, rompe com visdes
antropocéntricas, reiterando uma dignidade comum e especifica de toda a

criacao e de cada ser criado. Torna-se imprescindivel “...] iniciar uma teologia da
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libertacao concreta e apenas sobre essa base mostrar o significado universal
dessa liberdade como direito universal do ser humano e o futuro comum dessa
liberdade como nova humanidade” (Moltmann, 1974, p. 173). Moltmann afirma
que, a partir dos direitos humanos, a liberdade religiosa “[...] constitui o ‘conceito

2

politico ‘emoldurador’ para aquilo que deve ser chamado de ‘religiao” (Moltmann,
2004, p. 77). Liberdade que possibilitaria a convivéncia religiosa de diferentes
expressoes religiosas no mundo. O dialogo e a convivéncia inter-religiosa enxerga
as diferencas e o que existe de comum. Nesse sentido, as religides “[...]
encontrardo um espago comum em que podem apresentar suas diferencas, pois
de outra forma estas nao sao passiveis de apresentacao” (Moltmann, 2004, p.
77). Inclusive, a liberdade possibilita o fato de nao se ter religido, indo além das
comunidades religiosas. O viver-juntos, como preocupacao central, torna comum
a responsabilidade pelo mundo, pela Terra. “Tanto a religiosidade quanto a

secularidade tém de servir a vida comum, caso a humanidade e a Terra devam

sobreviver” (Moltmann, 2004, p. 77).

A teologia, portanto, compoe a reflexdo acerca dos direitos humanos, nao
como fundadora e fundamentadora de seu discurso, mas como pertencente a
pluralidade humana e possuindo as mesmas reivindicacoes de igualdade,
liberdade, fraternidade. E um agir responsavel pelo amor que espera que uma
nova realidade aconteca, constituindo-se como um saber de resisténcia, de
inconformidade, de responsabilidade contra possiveis massacres e degradacoes
humanas e da Terra. A teologia, nesse sentido, € um saber que, por carregar
memorias e esperancas edificadas na acdo de um Deus encarnado, seria
contraditoria se compactuasse com a violéncia ou qualquer acao de negacao da
vida (biologia e biografia). A tradicdo teologica se insere nesse horizonte de
desejos por mudanca, ao considerar os direitos humanos e suas implicacoes
politicas. Muitas palavras sao compartilhadas pela tradicdo teologica e pelos
direitos humanos. Evidenciar a tradicdo teolégica, nesse sentido, ndo se trata de
reafirmar modos Unicos de pensamento, moldes Unicos de convivéncia, mas,
como exposto no primeiro capitulo, trazer ao dialogo um saber que passa por
transformacodes, tem limitacdes, possui riscos, renova-se, autocritica-se, €

criticado e possui potencialidade critica.

Talvez, nisto consiste o maior desafio a teologia: como ser um saber que
compreenda a diversidade humana, sem legitimar as diferencas como

fundamento de uma realidade assimétrica, injusta, desigual? Como propor uma
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comunhao que nao seja apenas direcionada aqueles que compartilham as
assercoes teologicas? Como ensejar o compromisso, a responsabilidade pelo
mundo sem se tornar ideologia ou abstracées e palavras vazias de
transformacao? Como nao se contradizer enquanto “saber transfigurado pelo
amor”? (Alves, 1986, p. 32), nado se omitindo, cooperando e silenciando perante a
violéncia da humanidade contra a humanidade, perante acdées imperdoaveis?
Possiveis respostas podem ser apontadas, ndo como solucoes definitivas ou

“receitas” exatas, mas enquanto construcoes que almejam mudancas.

Ha respostas possiveis a partir da propria tradicdo teologica, de sua
memoria, de sua esperanca, de sua tradicdo profética e do resgate de uma
teologia patética. Tal qualificacao de patética a teologia remete a um
compromisso teolégico em afirmacdo do mundo no sentido profético. Conforme
Moltmann (1978), chamar a teologia de patética € uma identificacdo com o
pathos de Deus. Ha uma reivindicacado contra o Deus que, desde Aristoteles, €
“théos apathés”, imutavel, incorruptivel, impassivel, imovel. Tais atributos foram
penetrando na construcao do pensamento teologico, tornando a teologia apatica
e indiferente com a realidade do mundo. Adjetivar a teologia com o termo
pathetica € falar dos profetas que nao possuiam nenhuma “ideia” de Deus, mas
compreendiam a si mesmos e ao povo na “situacéo de Deus”. E essa situacdo era
denominada de pathos de Deus. “O pathos nada tem a ver com os caprichos dos
Deuses mitologicos. [...] Os profetas nao identificavam o pathos de Deus com sua
esséncia, mas entenderam-no como a forma de seu relacionamento com o
mundo, seu envolvimento e preocupacao” (Moltmann, 1978, p. 56). A profecia,
nesse aspecto, ndo se reduzia a uma previsao do futuro, mas era o
relacionamento presente, voltado para o pathos atual de Deus, o qual sofria pela
infidelidade de Israel. Trata-se de um Deus que sofre, sente ira, mas é

apaixonado por sua criacao.

Logo, a teologia nao se sustenta como ideia(s) de Deus, mas, enquanto
um relacionamento com Deus, ela entende-se na “situacao de Deus”. Novamente,
cabe o alerta a possiveis reducdes desse relacionamento ao nivel espiritual. E um
relacionamento que possui implicacoes concretas; logo, “[...] primeiro a
experiéncia, depois a teologia, primeiro a paixao, em seguida a acao” (Moltmann,
2004, p. 32). Como demonstra a tradicdo profética do antigo Israel, havia
denuncias concretas das injusticas, das opressoes e, ao mesmo tempo, o anuncio

de esperanca, a possibilidade de mudancas ainda em vida, desde que o povo
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desse ouvidos ao profetad. A partir desse resgate do pathos, poder-se-ia dizer que
a teologia possui uma funcado semelhante a visdo do vale de ossos (Ezequiel 37).
Teologia, feita por homens e mulheres, depara-se com ossos, nao s6 em termos
escatologicos, mas nesse mundo. Logo, a teologia nao pode se limitar aos ossos
ou tornar-se um saber calcificado. Ela traz o elemento de esperanca de que esses
0ssos serdo recobertos por tendoes, carne, pele. De um lado, a teologia pathetica
enxerga-se sobre o sofrimento, sobre os ossos da realidade e, por outro, também
reflete sobre as experiéncias de morte. Nao significa afirmar que a teologia é
fundamentalmente “necrofilica”, pois a esperanca e a vida, no presente e na
escatologia, recebem énfase. O amor, nessa perspectiva teologica, fala de
sofrimento, da violéncia. Disso decorre sua afinidade com os direitos humanos. A
teologia, nesse sentido, € um saber conjugado com os direitos humanos. Claro,

com uma caracteristica propria que parte de um

Olhar para o presente

Ouvir os gemidos dos que sofrem

Ouvir, do passado, os gemidos da Grande Vitima
Mistura-los

Transforma-los num poema

Comeé-lo, como se fosse um sacramento... (Alves, 1986, p. 32).

Nao como ideia de Deus, mas por entender-se no horizonte profético de
uma relacdo de Deus com o mundo, € que os direitos humanos sao
compreendidos como compromisso teologico. E esse Deus nao é fruto dos
discursos institucionais, mas provém do rosto das pessoas que sofrem com o
racismo, com o sexismo, com o etnocentrismo, com a miséria e com todo o tipo
de segregacao e violéncia. Da mesma forma, os direitos humanos, componentes
do espaco publico, podem ser uma alternativa para a efetividade de uma
responsabilidade comum que mobiliza as pessoas a uma acao em conjunto.
Nesse sentido, os direitos humanos estdo no horizonte do pensamento politico de
Arendt. Em especial, Arendt enxerga a potencialidade publica de alguns
elementos cristaos, descontextualizando-os, porém resgatando a autenticidade

da acao de Jesus, do poder de perdoar, da fé e da esperanca (Arendt, 2007a).

Afirmar os direitos humanos politicamente significa nao se limitar a
reivindicacoes de direitos de subsisténcia restrita ao ciclo do processo vital. Com

certeza, esses direitos ndo podem ser ignorados, porém os direitos humanos nao
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deveriam ser meramente instrumentais; antes, um exercicio da convivéncia. A
preocupacao € com o mundo, no qual estdo presentes as diferencas humanas.
Uma convivéncia que propicie a liberdade, sem a reacdo violenta. Ha nessa
preocupacao um desejo de mudanca das relacoes e, como Arendt indica, nao ha
como mudar o mundo ou as pessoas, é preciso mudar leis e constituicées para

que aconteca uma mudanca do mundo e das relacdes entre as pessoas.

E nao podemos mudar o mundo mudando as pessoas que vivem
nele — a parte a total impossibilidade pratica de tal empresa —
tanto quanto nao podemos mudar uma organizacdo humana ou
um clube tentando, de alguma forma, influenciar os seus
membros. Se queremos mudar uma instituicao, uma organizacao,
uma entidade publica qualquer existente no mundo, tudo o que
podemos fazer é rever suas constituicoes, suas leis, seus estatutos
e esperar que o resto cuide de si mesmo. Isto é assim porque onde
quer que os seres humanos se juntem - em particular ou
socialmente, em publico ou politicamente — gera-se um espaco
que simultaneamente os retine e os separa. Esse espaco tem uma
estrutura propria que muda com o tempo e se revela em contextos
privados como costume, em contextos sociais como convencdo e
em contextos publicos como leis, constituicoes, estatutos e coisas
afins. Onde quer que as pessoas se reinam, o mundo se introduz
entre elas e é nesse espaco intersticial que todos os assuntos
humanos sédo conduzidos. (Arendt, 2008, p. 159).

3. Possibilidades de resisténcia

Entre os caminhos que agregam ou separam a religido/teologia dos direitos
humanos ainda falta muito a percorrer, no sentido de ir além das molduras ja
estabelecidas. Os caminhos ja postos acerca da relacado entre teologia e direitos
humanos estao longe de respostas definitivas. Todavia, compete empreender
novos caminhos que ndo se assentem sobre conceitos ja dados e estabelecidos,
isto €, palavras e conceitos, como democracia, politica, publico, igualdade,
dignidade, liberdade, precisam ser revisitados. Tais palavras extrapolam os
limites da conceituacao, pois, em cada palavra, ha por detras epistemologias,

contextualidades e intencionalidades em disputa.

Como assevera Lewgoy (2004), analisando o campo religioso no Brasil,
tanto os discursos do excesso de religido quanto os que identificam a sua falta
tém cristalizado a discussao religido — direitos humanos no Brasil. A influéncia
da ala evangélica/neopentecostal no espaco publico e nas decisdes eleitorais
fomenta muitas desconfiancas.® Os choques de interesses, os preconceitos
elaborados a partir de modelos de familia, de papéis de género, da intolerancia e

da demonizacao de outras religioes,10 das posturas acerca de questoes de saude,
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como acerca do aborto, provocam uma reacao negativa da presenca da religiao
no espaco publico. Logo, como um ponto de partida norteador, € preciso que a

teologia entenda o papel que a religido pode exercer em determinados contextos.

[...] creio que podemos evitar o estéril debate entre os que
lamentam o excesso de religido e os que, contrariamente,
deploram a sua falta, salientando que os protagonistas desses
discursos geralmente alojam-se em espacos sociais muito
heterogéneos, os quais atualizam horizontes de producdo de
sentido muito diversos, onde nao chega a se processar um dialogo
minimo, mas apenas a eventual colisdo de enfadonhos e
repetitivos monélogos. (Lewgoy, 2004, p. 71-72).

No contexto brasileiro, especialmente nos discursos académicos,
qualquer proposicao teologica remete as experiéncias religiosas e as instituicoes
religiosas. Assim, a participacdo, mesmo que comprometida com a promogao de
cidadania, com o bem comum pode rememorar memorias doloridas do periodo
colonial ou ainda aflorar os embates intolerantes das religides na atualidade. A
tdo proclamada laicidade do Estado e a tao desejada liberdade religiosa ainda
estdo longe de proporcionar uma efetiva tolerancia religiosa, um tratamento
igualitario das religides e um auténtico respeito aos que nao professam religido
alguma. Apesar da constitucionalidade da liberdade religiosa, ainda ha muito
para refletir sobre a sua garantia e promocao.!! Nesse aspecto, as discussoes da
Secretaria Especial de Direitos Humanos tém se preocupado com a violéncia e a
intolerancia ocorrida no ambito religioso, assegurando a diversidade,
incentivando o dialogo, prevenindo e combatendo todo tipo de intolerancia

religiosa (Brasil, 2004).

Algumas consideracoes

O engajamento com os direitos humanos seria um exemplo de onde a
Teologia poderia se empenhar: direitos humanos - aqui - entendidos como
anseios e reivindicagbes contextuais, com = projetos concretos de
comprometimento com o publico, com o comum, com a justica, com a tolerancia,
na luta contra a desigualdade, a opressdo e qualquer tipo de violéncia ou
violacdo. Claro, cabe uma postura ao lado de outras areas do conhecimento, ao
lado dos movimentos sociais, ao lado dos grupos que de alguma forma se
articulam para verem seus direitos garantidos, ao lado daquelas pessoas que

ainda nao possuem articulacdo, mas precisam de apoio e solidariedade.
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Assim, podem ser estabelecidas tarefas comuns que nao aniquilam as
diferencas, inclusive as diferencas religiosas e até ateistas. No horizonte de
reunir e de estar reunida, a teologia estaria somada na luta pela concretizacao
dos direitos humanos. Direitos humanos como sinais dos tempos que clamam
por justica, que anseiam por igualdade. Direitos humanos desconstruidos,
repensados, questionados, enriquecidos com dialogos de varios saberes, inclusive

o teologico, tém a potencialidade de criar relacoes e novas realidades.
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1 Almeja-se que, mesmo que neste artigo seja apenas de forma singela, quando é discutida a
relacdo teologia e direitos humanos, surjam reivindicacdes de novos relacionamentos humanos. A
cada dia, as referéncias do que é ser humano, dos seus ideais de sociedade, das suas lutas por
justica e liberdade sao reinventados. O ser humano cria-se constantemente, reinventa-se. E nessa
reinvencédo é que o artigo se situa, preocupando-se com os critérios normativos, ja definidos, de
pensar e compreender os relacionamentos humanos. Cf. Pereira (in Neuenfeldt; Bergesch; Parlow,
2008, p. 161-168).

2 Quando se refere aos direitos humanos, a teologia tem entrado nas discussodes pelos
fundamentos destes. Aqui néo se pleiteia uma fundamentacao metafisica de direitos humanos, mas
uma conjugacdo da teologia e direitos humanos pela prdxis. E claro que tedlogos e teblogas
identificam a relacdo da teologia a partir das motivacoées decorrentes do compromisso da fé, da
revelacdo do Deus criador, salvador. Todavia, no espaco publico ndo se torna um critério universal
o compromisso de fé. Por isso, as trajetoérias ecuménicas, as lutas da Teologia da Libertacdo se
aproximam e se misturam com as lutas de direitos humanos. Essas experiéncias histéricas
evidenciam que os direitos humanos n&do se configuram como algo pontual, casual ou
momentaneo, e ainda fomentando a criticidade aos mecanismos, instrumentos que se propdem a
sua realizacdo. De qualquer forma, nem tudo nessa relacdo direitos humanos e teologia é
aproximacdo. Ha diversas tensdes como a “propriedade” da ideia de direitos humanos, as
discussobes acerca da secularidade, a luta por liberdade/tolerancia religiosa. Em muitos casos, a
teologia/religido é tida como diametralmente oposta aos direitos humanos. Inclusive, ha um vasto
campo ja consolidado que reflete e é cerceado pela ideia de que é necessaria a superacao da
moralidade religiosa para se chegar a emancipacao ou a democracia de fato ou ainda pela ideia da
apologia da contraposicdo entre direito humano e direito divino, reapresentando antigas disputas
discursivas do teocentrismo ou do antropocentrismo. Nesse sentido, o texto é estruturado como
critico a proposta de Stackhouse (in Halama, 2003, p. 183-200) que, por mais que identifique as
ideias cristas na construcao de direitos humanos, defende uma primazia dos direitos de Deus como
fundamentacao dos direitos humanos.

3 Todavia, como alerta Gustavo Gutiérrez (in Susin, 2000, p. 49-77), ha muita fé no continente
latino-americano e esta fé precisa ser refletida enquanto praxis. Assim, nado é a falta de fé um
problema, mas os desafios que sido demandados pela pluralidade de religibes ou vivéncias
religiosas.

4 Analisar os direitos humanos no Brasil é, primeiramente, perceber que, em meio a uma neblina
de compreensoes da realidade, seu reconhecimento ganha contornos visiveis e polissémicos. De
forma alguma, ha posi¢coes e conceitos univocos. Ao contrario, os direitos humanos sdo um
“conflito consensual”; isto é, ha uma concordancia de que o conflito permeia toda reflexao,
proposta e acdo. O reconhecimento dos direitos humanos pauta e é pautado pela pluralidade, pela
fragmentacdo ou estigmatizacédo, pela desejabilidade de sua concretizacdo, pela disputa de seus
fundamentos e argumentos, pela constatacdo de sua inexequibilidade politica e, até mesmo, pela
afirmacao do “fim dos direitos humanos”. Cf. Bielefeldt (2000, p. 17). Bittar e Blotta (in Andhep,
s/d) analisam o lugar dos direitos humanos no Brasil, identificam que sua compreensao era (e
ainda é) estigmatizada e vulgarizada, restringindo-se a poucas pessoas, aos infratores das leis.
“Quando se fala em direitos humanos, no Brasil, sempre se evoca um imaginario segundo o qual
estes sdo ‘direitos de bandidos’, no jargdo vulgar. Essa ideia encobre a face de uma das mais
importantes conquistas da histéria da modernidade”. Além disso, o pressuposto definido por
Bobbio (2004, p. 35-36): “|...] direitos humanos sao coisas desejaveis, isto é, fins que merecem ser
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perseguidos, e de que, apesar de sua desejabilidade, ndo foram ainda todos eles (por toda a parte e
em igual medida) reconhecidos [...]".

5 Onde reside o fundamento dos direitos humanos? Qual a sua origem? Haveria um Sitz im Leben
que delimita ou que pode reivindicar posse dos direitos humanos? A validade dos direitos humanos
é universal ou situada? As disputas revelam varios argumentos: invencdo ocidental, invencao
judaico-crista, invencdo moderna-iluminista, origem burguesa-liberal, fundamento na natureza
humana, na dignidade, na consciéncia, na materialidade da vida, na racionalidade, na linguagem,
na ética, na histéria, na sociabilidade, no antropocentrismo, na vontade de Deus, no poder do
Estado, na ordem juridica-legislativa. Enfim, a problematica permanece. Sobre apontamentos
nessa direcao, ver Comparato (1997).

6 Como as experiéncias do século XX demonstraram, para Arendt, em sua obra publicada em
1951, (em meio aos esforcos de internacionalizacdo dos direitos humanos) ha um paradoxo entre
teoria e concretizacdo dos direitos humanos, pois nem todos os seres humanos sdo contemplados
em seu arcabouco politico-juridico. Sem um Estado, uma comunidade politica que garanta e
promova direitos, tudo é possivel contra a vida. Arendt detectou que os direitos humanos estavam
atrelados ao status civitatis, direitos daqueles que possuem uma cidadania. “[...] Os direitos civis — isto
é, os varios direitos de que desfrutava o cidaddo em seu pais — supostamente personificavam e
enunciavam sob forma de leis os eternos Direitos do Homem, que, em si, se supunham independentes
de cidadania e nacionalidade” (ARENDT, 2007c, p. 326). Os direitos humanos, postos nas declaracoes,
envoltos na teoria positivista, eram efetivados apenas no postulado de que “[...] ndo ha direito fora da
organizacdo politica estatal, ou do concerto dos Estados no plano internacional. Ora, essa concepcao,
como ¢é facil de ver, revela-se radicalmente incompativel como reconhecimento da existéncia dos direitos
humanos [...]” (Comparato, 2007, p. 59).

7 A definicao de teologia enquanto “saber transfigurado pelo amor” é de Rubem Alves (1986, p.
32). Isso confere a teologia, primeiro, um carater critico/profético em relacdo a realidade e em
relacdo a si propria: denunciar onde ndo ha amor. Em segundo, implica em dizer que um saber
transfigurado é um saber a disposicao do amor e nao um saber do progresso, da evolucdo ou um
saber confinado em academias e em eclesias. Enfim, € um saber que nédo possui uma “forma”
comum, tem um compromisso fora dele mesmo. Em outras palavras, como saber transfigurado
pelo amor, o acento ndo recai no saber, “porque nao é pelo conhecimento que os corpos sio
ressuscitados, mas pelo amor... E ai que se inicia o gesto, e ndo no saber”. Em terceiro, o amor,
ao qual esta voltado o saber, emerge de todas as experiéncias de exilio, de sofrimento. Teologia se
compoe de falas, de palavras compartilhadas “[...] que animam o corpo e lhe dao vida nova”; é€ ouvir
“os gemidos dos que sofrem”. E um amor que ndo se confunde com ideologias, mas tem um
comprometimento, pois amor nido € uma atividade de soliddo, € amor na presenca de outras
pessoas nesse mundo.

8 Claro que algumas intencdes proféticas que exigem fidelidade eram de suprimir outras
tradigdes, as quais foram qualificadas como malignas. Por exemplo, na religido cananeia, a figura
feminina era adorada como a virgem deusa do amor, no culto da fertilidade. Anate, deusa da
fertilidade e da guerra, € citada, no AT, em nome de lugares e pessoas (Jz 1.33; 5.6); mas aparece a
Astarte (Jz 2.13; 10.6; 1 Sm 7.3s) e Ashera (Jz 3.7; 1 Rs 18.19) representada por um simbolo
cultual de madeira (1 Rs 15.13; 2 Rs 21.3,7; Dt 16.21; Is 17.8). Os profetas (Os; Jr 3; Ez 16;23)
reinterpretam o mito cultual do casamento. Transferem o mito para a relacdo do povo de Israel com
Deus, destroem o mito ao acusarem o povo de adultério. Israel ndo podia admitir a ideia de
comunhdo entre deus e deusa, mas precisava separar de Baal a béncdo da fertilidade. Nao
demorou para que caracteristicas de Baal fossem atribuidas a YHWH. O Deus némade do éxodo, o
lider da guerra santa, também se torna doador da fertilidade. Na tese de Schmidt (2004, p. 220-
228), o primeiro mandamento precisava se impor no ambito da vida.

9 Para a discussao, cf. Mariano (2011, p. 238-258) e Oro; Mariano (2010, p. 11-38).

10 Cf. Mariano (in Silva, 2007, p. 119-148).

11 E preciso destacar que a legalidade da laicidade ndo é sinénimo de tolerancia religiosa.
Especialmente num pais que possuia uma religido oficial, o cenario da pluralidade religiosa aparece
quase como uma contracultura, e as pessoas que nao querem proclamar religido alguma podem até
ser consideradas amorais. A violéncia religiosa tem sido destacada por pesquisas acerca das
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religides afro-brasileiras. Cabe, portanto, aprofundar e discutir as compreensdes de laicidade,
secularidade, pluralismo religioso, tolerancia e democracia. Cf. algumas discussoes a esse respeito
em Fonseca (2002), Giumbelli (2002), Smith (2003), Schaper (2007, p. 8-19) e Schaper (in Schaper;
Oliveira; Reblin, 2008, p. 339-356).
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