O qi do taoismo antigo Neéijing e as dificuldades na transmissao no ocidente
The gi of the Néjjing ancient Taoism and the transmission difficulties in the West
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Resumo

O pensamento chinés da sabedoria taoista, que se desenvolveu ao longo dos
tempos e atingiu maturacdo no periodo classico da China durante os Reinos
Combatentes (403-256 a.C.) e Han (206 a.C. - 229 d.C.), influenciou o
pensamento médico na elaboracao do livro taoista da medicina antiga chinesa o
"Classico Interno do Imperador Amarelo" (Hudngdi Neijing ou simplesmente
Néijjing). A nocao do qgi € tema central no taoismo antigo e na medicina
tradicional. Discute-se aqui a evolucdo do gi nesse contexto, seu valor
polissémico e as dificuldades na transmissao escrita nas traducoes ocidentais do
Néijing compilado por Wang Bing (720 d.C.). Essa obra serviu e serve para se
regrar os ensinamentos médicos taoistas na China e nos paises de idiomas indo-
europeus. Os modelos teodricos de hibridacao e neofigurismo de Lackner,
fecundidade cultural de Jullien, intertextualidade de Genette procuram explicar
as diferencas culturais, linguistico-filolégicas com as dificuldades na transmissao
do texto original para as traducoes ocidentais do "Classico Interno", que preserva
a ancestralidade da sabedoria do Imperador Amarelo.

Palavras chave: Qi; Taoismo Antigo; Neijing; Traducao; Dificuldades na
transmisséao.

Abstract

The wisdom of Chinese Taoist thought, which was developed over time and
reached maturity in the classical period in China during the Warring States (403-
256 BC.) and Han (206 BC - 229 AD), influenced medical thinking in drafting the
Taoist book of the ancient Chinese medicine "Yellow Emperor's Inner Classic”
(Hudngdi Néijing or simply Neijing). The concept of giis a central theme in Taoism
and traditional medicine. It is discussed here the evolution of gi in that context,
its polysemic value and the difficulties in writing transmission in Western
translations of the Neijing compiled by Wang Bing (720 AD). This work has served
and serves to regulate the Chinese medical teachings in China and Indo-
European language countries. The theoretical models of hybridization and
neofigurism of Lackner, Julien’s cultural fecundity, Genette’s intertextuality seek
to explain cultural, linguistic-philological differences with the difficulties in the
transmission of the original text to the Western translations of the "Inner
Classic", which preserves the ancestrality of the Yellow Emperor wisdom.
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Introducao

Inicialmente, sera analisada a concepcdo do pensamento chinés como
forma tradicional de expressao da fecundidade da inteligibilidade e vivéncia
chinesa. Apoés, nesse contexto discutir-se-a a nocdo do gi do pensamento da
China Antiga, a sua evolucao, polissemia, a presenca do gi no "Classico Interno
do Imperador Amarelo", da alteridade cultural chinesa de medicina antiga. Para
entao, abordar a dificuldade linguistica das traducoes do Neijing dessa
transmissao para o ocidente, que serviu e ainda serve para se guiar a pratica da

medicina antiga chinesa, até os dias atuais.

O pensamento chinés

O vocabulo pensamento no idioma chinés costuma ser a traducdo do
sinograma (si ff). O caractere chinés st (%) constitui-se do sinal chinés abaixo
com significado de depodsito central do entesouramento do shén (f#), o (xin .[)),
acima o radical da caixa do alto do formato do homem, com a abertura acima.
Pode se entender o pensar chinés em correspondéncia e comunicacao entre
ambos, o palacio do alto e o depodsito central. Dessa maneira, o pensamento
chinés € um modo de viver com o shén no centro do peito na orientacdo do
pensamento, sendo que, as relacoes justas entre a ordem reguladora do céu e
terra, no interior do depésito central do humano, permitem o discernimento,
inteligéncia em concordancia com as relagoes yinydng, a dupla face do tnico qi,

principalmente, entre as cinco fases do movimento do yinydangqi (Rochat, 2009).

O pensamento chinés antigo nao possui mitos, nem narrativas, nem
conceito de caos, nem cosmos. Mas, comeca com a escrita chinesa portadora de
sentido feita nos rituais na carapaca da tartaruga. Familias eruditas de
diferentes regides culturais da China antiga ligadas ao Imperador interpretam
variacoes do pensamento sobre o dao que se intercomunicam e se
complementam, diferente do que ocorreu na separacdo entre o pensamento
mitico e filosofico helénico e as sucessivas investidas na formulacdo de
filosofemas europeus da atualidade. O pensamento da sabedoria chinesa nao se
categoriza como uma filosofia, pois nao possui epistemé, objeto, nem logo.

Embora, o sabio chinés conheca a causa e o efeito, especula o transito, o
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processo intermediario, entre a causalidade e a finalidade com o objetivo, e efeito.

A preocupacdo intelectual chinesa antiga denominada de eficiéncia (dé &

despreocupa-se da formulacao teorica e da pratica, por nao ser dualista, nem

com a virtude, com o bem e o mal. Situa o pensamento chinés na ordem (4 ),

que na sua auséncia consiste na ruptura da ordem intrinseca das coisas, a
desordem. Nao se baseia em conceitos, nem em definicoes, mas da volta nos
assuntos, por ser um pensamento circular, sem meta, e no momento propicio o
mestre chinés nao tem a eidos, a ideia, mas, segue a espontaneidade do dao. Por
isso nao tem necessidade de objetivar, nem de teorizar. O principal € vivenciar a
espontaneidade, do latim sponte sua da vida, principalmente, na visao do Ldoz/

(E¥), Zhuangzi (}71), Hudinanzi (ERI 1) (Jullien, 1999, 2012). Sao pensadores

que, entre outros, influenciaram fortemente a medicina chinesa atribuida ao

Imperador Amarelo, mas que, segundo Keegan (1988), nao foi o autor do Néjjing.

O pensamento de unicidade chinés antigo nao da lugar para a dualidade,
nao separa, pois possui uma visdo conjuntiva de tudo que apresenta
configuracdo na forma, que se percebe considerado, que provém do
desdobramento do processo espontaneo do gi, ou sopros-ventos espontaneos nao
soprados por ninguém, muito menos possui conceito transcendente. Por isso,
tudo tem o seu lugar no mesmo nivel do ddo. O pensamento chinés antigo

desconhece a nocao de verdade, perfeicdo, eternidade (Jullien, 1999, 2012).

O tempo é ciclico, circular, fruto do pensamento cultural chinés. Sem o
conceito de origem ou principio (do latim, principia), os chineses ficam no
pensamento da propensdo. Se nao ha imitacdo da realidade do mundo, do
modelo, para os chineses, nem da imagem, eles nado criam uma especulacao
racional de imitacdo, mas movem o pensamento na propensao espontanea no
momento propicio, sem intervencdo de divindades. A relacdo entre o gi do
homem, entre o gi do outro e entre o gi humano e o gi das coisas se desvia
completamente do individual, ontologico, da esséncia, da existéncia. Haja vista, a
escrita chinesa nao tem o verbo ser na formacdo da linguagem do pensamento
chinés antigo, mas possui singularidades que se expressam no pensamento
meédico do dao na cultura chinesa classica (Jullien, 2010). O desdobramento da
fecundidade cultural do pensamento chinés antigo produz a dimensao medicinal

do dao da China da antiguidade.
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A inteligibilidade chinesa tem a preocupacao de ordem, que evoca a noc¢ao
de I (#), ou ordem estruturante do mundo. O homoéfono I (&), ou inteligéncia
ritual, de acordo com o pensamento de correlacdao, tem uma perspectiva nao
linear, ndo-dualista, circular, como interpretacdo da realidade, complementada
pelo vivenciar do assunto que foi refletido na situacdo, acrescido da combinacao
com o sinograma, que funciona como unidade de sentido independente da sua
expressao falada, sem o encadeamento alfabético da linguagem indo-europeia
(Gernet, 1999; Cheng, 2009).

O pensamento chinés foi maturado ao longo dos tempos como fruto do
acumulo de vivéncias, desenvolvimentos de textualidade, a partir de rituais de
inscricao, escriturais feitas pelos mestres chineses das artes (fangshi 757-F), numa
China pré-dinastica, até se chegar a culminacéao, por meio das diversas correntes
da sabedoria chinesa, com as especulacoes da inteligibilidade dos pensadores

ocorridas durante os Reinos Combatentes a dinastia Han (Cheng, 1997).

Dos aspectos de correntes variadas da sabedoria do pensamento chinés,
selecionou-se a nocao do gi (), assim como foram incorporadas algumas versoes
de colecoes de textos taoistas, que foram também assimiladas pelo livro médico
escrito em chinés classico (wénydanwén =), denominado de "Classico

Interno", que se discute mais adiante.

A nocao do qi () do pensamento chinés

A nocao do qi & que foi desenvolvida gradualmente desde a Antiga China
possui valor linguistico polissémico comum a lingua e cultura chinesa. Nessa
progressao do conhecimento, consolidaram-se as nocoes referentes ao gi no
pensamento chinés, na construcao do yinydng (&%), do wixing (fi{7), ou cinco

fases que se completam (Rochat, 2009).

O sinograma qi, ainda nao havia surgido nas inscricoes datadas por volta
do século XIV, antes da era crista, feitas nos ossos de ovinos, bovinos e nas de
bronze. Segundo os estudos de Akatsuka (1960), o vento (féng J&) € um caractere
ancestral do gi, que posteriormente foi associado a nocdo desse mesmo gi (V)
presente nos textos classicos chineses de diversas correntes de pensamento, que
teve, também, forte influéncia de classicos do taocismo, nos classicos de medicina

chinesa e no Néijing. Enquanto que, a nocao de graos da terra (mf) foi incluida
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posteriormente no caractere do qi (&) (Akatsuka, 1960). Por isso, para se
entender o qi (58) precede-se ao estudo do caractere do vento (féngfi) que possui
a pronuncia em chinés féng. O termo féng contém dois radicais: o de cima e o de
dentro. O radical superior fornece o significado de movimento do ar, ou vapor,
que depois sera referente no termo gi. O radical de dentro é o do inseto que
indica a metamorfose, pequenas espécies que sdo impulsionadas a se mover pelo

vento (Rochat, 2009).

Posteriormente, o pensamento chinés entende a nocdo de vento como
transformacées-nascimento (shénghua “4:{b), ou, dar nascimento a, incluidos
depois na nocao do gi. O vento, antigamente, na China no século XIV a. C., nos
vasos de bronze, surgia num contexto com significado de uma poténcia invisivel
de vida, que se mobiliza no visivel num transito constante e unitario, inseparavel.
O sinograma homoéfono de feng para o vento é também feng (), comumente
traduzido como ave magnifica, uma instancia reguladora dirigente do vento,
também, da potencialidade da vida, da possibilidade das coisas. Era a
representacao dos ventos vivificadores partindo do céu até a terra, na fertilizacao
do solo, uma poderosa vitalidade. Essas nocoes de ventos reguladores, com
potencialidade de vida, serviram de base para se desenvolver o pensamento do gi

(Akatsuka, 1960).

Assim, tem-se a unidade do vento ou ventos numéricos, sendo que o
numeral chinés funciona como modificador do sentido nos caracteres chineses.
Um vento, o vento fonte, do idioma chinés, yudngi (Ju3g ou J55H), espontaneo, a
primordialidade da vida. Os oito ventos (baféng/\JE\) foram considerados

variacoes da manifestacao do movimento, com potencial de vida acompanhado de
imagens, como realidades do modo de viver chinés, contribuiu também no
desenvolvimento da formacdo da nocao do gi. O vento se torna o préprio do qi,
como o indefinido, sem forma, infinito, invisivel que se manifesta, sutil que se
densifica de modos particulares, numa continuidade transformadora e silente. O
surgimento do caractere gi ocorreu apos o do vento, somente em textos classicos
chineses posteriores ao Shijing (574%), o "Classico das Odes", e ao Shujing (E4),
o "Classico dos Documentos", textos surgidos na dinastia dos Zhou, em torno do
ano 1000 a. C. A parte superior do termo gi (") aparece em textos antigos e nas

inscri¢coes rituais com significado de pergunta, ritualistica de oferendas (Rochat,

2006).
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O sentido que surge no dicionario do Shuéweén Jiezi de Xu Shén (1885), do

. . 2 f et « ”
primeiro século da era Crista traduz-se por “vapores” que sobem e formam as
nuvens, pelo fato de na época do Shuowén Jiézi terem perdido as formas
originais. Desenvolve-se, ainda mais, para o pensamento do gi com a inclusao de
calor e forca, no caractere mais completo conhecido nas dinastias subsequentes

a dinastia Shang pF (século XIII-VI a.C.), resultando no caractere: 5% (qi). Foi

apenas nos achados arqueologicos feitos apos 1980, que se descobriu nesses
artefatos as inscricoes do gi com os significados mais antigos, de pergunta,

ritualistica de oferendas, conforme explanado acima (Rochat, 2006).

Foi durante os Reinos Combatentes (Zhangué ¥k[#], 475 - 221 a. C.) que a
concepcao do gi significou uma qualidade, o potencial invisivel de vida
descendente do céu (o céu no sentido de regulacao), destituido de concepcao
teologica, mas contendo, sim, o movimento pelo vento no ambiente. Também,
como a expressao da vida em tudo. Assim, nos eventos da natureza, o gi
participaria subjacente aos fendomenos, como no surgimento da vegetacao na
primavera, como a cor verdejante, que apareceriam como resultado do
movimento do gi. Desse modo de pensar, o gi servia como base na explanacao da
inteligibilidade chinesa, incluindo-se o yinydng e suas cinco fases no surgimento
de tudo, as relacoes entre os constituintes da natureza, o homem e a sociedade,

num complexo sistema relacional, de ressonancia (ginying REE) e

correspondéncias (ying) (Rochat, 2009).

Assim, o surgimento da expressdao yinyangqgi (f2f%%) nos Reinos
Combatentes (403-256 a. C.) atinge o desenvolvimento da nocao do qi,
confluindo-se a nocao do yinydng ([£f%) como sopros ou ventos fonte (yudngi,
soprados pelo vento espontianeo. Sem a conotacdo de Deus, deuses, ou
divindade, o gi € composto por suas duas fases, o yin e o ydng, aspectos desse
mesmo gi Unico e unitotalizante. A concepcao do yinydng, anteriormente, era
entendida como uma oposicdo entre ambos os tipos de movimentos que se
complementavam, nocao nao-dualista de interpretar a natureza. O ydng como
sendo uma movimentacao e manifestacdo para permitir o surgimento das coisas,
a exteriorizacao. O yin significava o nao visivel, oculto, escondido, os genitais.
Ambos responsaveis pelas oposicoes dos fendmenos naturais que interagem

entre si e se completam (Robinet, 1984).
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Das duas fases de alternancia do gi, uma ydng e a outra yin, que se
combinam para o nascimento dos dez mil viventes, analisa-se, primeiramente, o

caractere ydang (%), que é composto do radical da esquerda, o da colina
escarpada ([} ), e do da direita, o sol com seus raios, ou também, as bandeirolas

ao vento (ydng %). Possui uma variedade de significados como: luz,
luminosidade, calor, sol, mobilidade, umidade. Enquanto que o sinograma yin
(F2) tem o mesmo radical da esquerda, como o ydng. Sendo que, o radical do yin
a direita divide-se em trés partes: o de cima é um teto (midn ~); o do meio o
advérbio de tempo (jin %): hoje, agora; o inferior é o caractere da nuvem (£).
Assim, o sinograma yin (&) apresenta muitos significados: escuro, obscuridade,
sombra, frio, oculto, escondido, as partes intimas do humano (Ricci Institut,
1990). Ambos sao considerados pelo pensamento chinés dessa época como duas
fases do mesmo gi, uma fase ydng e a outra fase yin do qi, que se interagem, nao
se excluem, mas incluem ainda um terceiro elemento implicito como a resultante
da uniao do yin com o ydng, nocao de unitotalidade e combinatéria binaria, com

a resultante na ternaria (Gernet, 1999).

Assim, a nocao do qgi torna-se consistente por volta de 300 a. C., na
formacao progressiva do pensamento de correspondéncias associada as nocodes
do yinyang. Dessa maneira, na formacao gradual da nocao do gi, os intelectuais
chineses o admitem como o espontaneo da vida, nem matéria, nem espirito, da
ordem invisivel, que se densifica. Surge ao adquirir forma particular mantendo
em si mesmo o sopro invisivel, os inseparaveis sopro-forma, embora a nocao do

gi nos textos de Kongzi (f.F) tenha conotacao ética (Cheng, 2009).

Nos textos do pensamento chinés, como se 1€ nas obras de Zhuangzi (2006),
no livro Néipianwaipianzapian (N&4/MNeFERS), do século IV a. C., contemporaneo
de Ldozi (#7F) com o Ddodéjing (#E1E%%), o discurso do gi permite compreender
essa nocao desenvolvida, considerada como sopros fonte (yudngi), como se fosse

uma formacao de um rio, na explicacao para o dao (Despeux, 2000).

Ainda, no Zhuangzi Néipian, "Capitulos Internos" do Zhuangzi, no capitulo
2, na pagina 12, na traducdo de Dulcetti Junior (2012) considera-se que o

mundo deve-se ao sopro fonte numa formacao espontanea, por si mesmo.

PILLURA, Revista de Estudos de Religiao, ISSN 2179-0019, vol. 3, n° 2, 2012, p. 56-81



O. Dulcetti Junior - O Qi do tavismo antigo Néijing 63

Zhuangzi 2006, capitulo 2, p. 12 (Dulcetti Junior, 2012)

H K | (1) O Grande acumulo liberado do(s) sopro(s),

4
g (2) este € o seu nome: vento

(1) da kuai yi qi (2) gi ming wéi féng

O grande acumulo (dakuai K#E) indica o sentido de que grande é o céu
(tian), como regulador dos sopros (gi), que os mantém engendrados, regulares no
seu movimento de continuidade de transformacao da vida e da morte. A nocéo do
gi como expressdo da vida, como o vento num processo de condensacdo dos

sopros (qi), em Zhuangzi (Zhuangzi apud Rochat, 2009, p. 44)

Zhuangzi apud Rochat (2009, p. 44)

B2 A | (1) A vida humana é concentracéo de
Hif % Z sopros (qi)

Z

HE

A

56 AR (2) Quando este se concentra € a vida

N

HX . )
% 1 (3) Quando se dispersa é a morte

3

=

3) (2) (1

(-

(1) rén zhi shéng qi zhi ju yé (2) juzé wéi shéng (3)san zé wéi si

A concentracao e a dispersao tém sentido de continuidade no processo da
via (dao) espontanea, do latim: sponte sua. Pode-se ler a confirmacao contextual
acima no texto de Hudindnzi, capitulo 3, na traducao para o portugués brasileiro,

por Dulcetti Junior (2012, p. 86).
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Hudindnzi 2007, capitulo 3, p.102 (Dulcetti Junior, 2012, p. 86)

T REE BT S

B o 1 ) B ey &

WL L e ZHH T

By S OB e g

R B g g
B B gy 5

it
i
pll

(10) (9) (8) (1) (6) (5) (4 (3) () (1)

1. A Via comeca no vazio nebuloso.

2. O vazio nebuloso gera o espaco e o
tempo.

3. Espaco e tempo geram os sopros. Eles
tém os limites

4. O yang puro € leve e se afina: eis o Céu.
5 O Pesado e o turvo sao congelados e
estagnados: eis a Terra.

6. A conjuncao do puro e sutil é facil. Mas,
dificil é congelar o pesado e o turvo.

7. Por isso que o Céu se completa antes da
Terra se tornar estavel.

8. As sutilezas procedentes do Céu /Terra:
eis o yinydng.

9. Nas sutilezas concentradas do yinydng:
eis as quatro estacoes.

10. E (com) as sutilezas dispersadas: eis
as dez mil coisas.

(1) dao shi yu xii kuo

(2)xti kuo shéng yii zhou

(3) yu zhou shéng qi qi you ya yin
(4) qing ydang zhé bdo mi ér weéi tian
(5) zhong zhud zhé ning zhi ér wéi di

(6) ging miao zhi hé zhuan yi zhong zhud
zhi ningjié nan

(7) gu tian xian chéng ér di hou ding

(8) tian di zhi xi jing wéi yin ydang

(9) yinydang zhi zhuan jing wéi si shi si shi
(10) zht sdn jing wéi wan wi

64

A constituicao do mundo pela manifestacido ou densificacdo dos sopros

fonte (yudngi), segundo o Hudindnzi, durante os Han, da continuidade ao

pensamento de Zhuangzi. Passam a constituir corpo tnico nocional da época. O

qi com significado de dao permite a funcionalidade, o espontaneo do surgimento

da vida, com a forma, mudancas, transformacées (bianhua £4{k) constantes.

A concepcao de sopro(s) fonte torna-se amplamente aceita e incorporada

pela tradicao chinesa, numa visdao da urdidura da renda tecidual na formacao

desse mundo, num processo dinamico e assimilado a nocado do dao (Robinet,

1995).

A compreensdo da nocao do gi prossegue da nocao retomada a partir da

ancestralidade, sendo confirmada como no pensamento de Ldozi Daodéjing

(EFHEELK) (1981, p. 19), o "Classico da Via e da Eficacia", capitulo 42, na

traducao para o portugués brasileiro, por Dulcetti Junior (2012, p. 81).
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Ldiozi, capitulo2, p. 19 (Dulcetti Junior, 2012, p. 81)

&
e

Zijffﬁ — Z_ — 3H | (1) A Via gera o um

B ) 4 A= 4= A= | (2) O um gera o dois

L ra w — — __ |(3) O dois gera o trés

BB = . o

p= iz (4) O trés gera as dez mil coisas.
A = (5) Os dez mil viventes conduzem o

obscuro (yin) no dorso e o
(6) luminoso (ydng) no braco.
(7) A harmonia nasce no vazio do
(7) (6) (5) (4) (3) (2) (1) sopro mediano.

(1) dao shéng yi (5) wanwu fu yin
(2) yi shéng er (6) ér bao yang
(3) er shéng san (7) chong qi yi wéi hé

(4) san shéng wan wu

O dao, a via espontanea, gera a unidade constituida pelos sopros fonte
(yuangi JU5R). Este(s) sopro(s), como também a via (ddo), sdo movimentos
espontaneos e diversificam-se com o dois engendrando constantemente os sopros
de qualidade yin (sombra) e ydng (luz), que interagem e geram e animam, no
sentido de mobilidade, o trés. Sao as dez mil coisas, que se formam na
combinacao do yinydng, ou no vazio do sopro mediano (chongqi ;f'sg) que ocorre
na expressao harmoniosa dos sopros entre o yin e o ydng, numa relacao
equilibrada entre os que vivem no vazio mediano e os sopros fonte da grande

unidade (taiyi X—) (Cheng, 1982).

O(s) sopro(s) sao imateriais, invisiveis e espontaneos, ndo soprados por
ninguém, que permitem, na continuidade do processo, do curso de
funcionalidade (dao) do nascimento das coisas, pelos movimentos, com as
mudancas e transformacoes (bian hud), permitem a formacao da vida, bem como,

a manifestacao (Jullien, 1983).

Em Ldozi, no capitulo 42, na interpretacao contextual de Cheng (2008), o
dao da passagem do um a multiplicidade na manifestacdo dos sopros sutis
indiferenciados, ou sopro fonte invisivel, numa diversificacdo da manifestacao
desse mesmo gi, particularizado em qualidades cada vez menos sutis, cada vez
mais densas e grosseiras. O pensamento chinés passa a considerar que o

nascimento (shéng “:) de todas as coisas ocorre no surgimento (shéng 4:) da
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forma (xing) que tem base no gi, visdo consolidada, a partir do terceiro século a.
C.

A concentracao da qualidade yin dos sopros (yingi e a condensacao do gi
de maneira espontanea, de continua transformacao, possibilitam o surgimento
das coisas a partir do yudngi (Jt3R), sopros do dado, a mistura indiferenciada
considerada a passagem do invisivel organizado (hundun JEji) para a
manifestacdo do gi como sopro-forma (Robinet, 2010). Assim, yinydangqi
constituem-se em nocodes inseparaveis para o pensamento chinés maturado no
periodo classico, época da formacao do livro de medicina, o Hudngdi Néijing
(=7 NEK) ou "Classico Interno do Imperador Amarelo" no pincel e comentario de

Wang Bing dos Tdng (762 d.C.).

A nocao do gqi no "Classico Interno do Imperador Amarelo" (Huangdi Néijing,

AL )

O "Classico Interno do Imperador Amarelo”, traduzido do sinograma antigo
Hudngdi Néijing (=7 N4%), ou simplesmente o "Classico Interno", traducéo do
caractere chinés N4 (Neijjing), compode-se em duas partes: a primeira, Su Weén
(), traduzido por "Questdes Simples", e a segunda, Ling Shu (21), ou "Eixo
Eficiente". O Neéijing contém a assimilacao da nocao do gi, do yinydng, entre
outras, provenientes de diversas correntes do pensamento chinés antigo. Por isso
surgem sinogramas na elaboracdo deste texto de medicina antiga, em
concordancia com o pensamento chinés. Podem-se mencionar alguns, como
exemplificacdo, o zdng fi (f)f). Sdo os receptaculos ou depodsitos (zdng) € os
palacios (fif) que ficam situados no interior do formato do homem. Neles foram
incorporadas as noc¢oes yinydngqi, como € o caso dos zdng associados ao yin,
enquanto que os fii associaram-se ao ydang. Ambos, em conjunto, foram ligados

com os maiqi fkA), a “rede dos sopros”, ou as “vias dos sopros” humanos. Outro

exemplo de assimilacdo no Neéijing ocorreu na avaliacdo da condicao do gi do
homem, por meio do batimento dos pulsos (mai fk) que segue os métodos (ddo #H)
para se enfiar as “flechas ou lancas de metal” (zhén §), traducao mais conhecida
por “agulhas de acupuntura” (neologismo jesuita, do latim: acus, agulha, e
punctura, picada, com agulhas em locais precisos na pele). A nocao do sinograma
traduzido como “lanca de metal” associa-se com a fase yin das cinco fases. Outro

caractere chinés assimilado do pensamento antigo que esta contido no “Classico
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Interno” é 3% (jii), ou “fogo lento” aliado com a fase do fogo, que corresponde a

plenitude do ydng, que consiste no esquentamento com a planta Artemisia

sinensis (ai ) realizado em locais precisos na pele (Despeux, 1996).

O Néijing (N&X), o "Classico Interno" possui no titulo o sinograma % (jing),
que foi traduzido pelo vocabulo "Classico", no contexto da dinastia Han, pode ser
explicado pela atitude dos mestres em escrever os classicos da sabedoria do
pensamento chinés, numa conotacado diversa da sacralizacdo textual, do
canodnico latino ou da literatura profana (os classicos gregos). Assim, os jing tém
sentido de grande regra ou grande constante, pois aos jing € 0 mesmo para o
termo Neijjing associam-se a nocao do dao, a via constante, as regras de vida, o

guia textual para a manutencao da ordem da vida (Cheng, 1984).

O Neijjing € o mais importante tratado de medicina da China da
Antiguidade, que foi sendo elaborado a medida em que houve a maturacdo do
pensamento chinés de diferentes correntes, que se intercambiavam culturalmente.
O texto teve sua redacao iniciada durante os Reinos Combatentes (403-256
a.C.), que prossegue pela dinastia dos Han ocidentais (206 a.C. - 9 d.C.), até o
periodo dos Han orientais (25-222 d.C.), para ser completado por Wang Bing (720
a.C.), na dinastia dos Tang (618-907 d.C.), ao acrescentar alguns capitulos a
referida obra, de periodos de florescéncia até a maturacdo do pensamento chinés
de diversas correntes, principalmente confucionista e taoista, que influenciaram

fortemente a elaboracao do "Classico Interno" (Unschuldt, 2003).

O texto materno da compilacao de Wang Bing (2007) constitui-se no total
de trinta e seis rolos ou volumes, sendo que 24 rolos (juin %) formam a primeira

parte, traduzida como "Questoes Simples" (Suwen Zf]). A segunda parte, o "Eixo

Eficiente" (Lingshu i), € composta por 12 rolos. Cada uma das duas partes

(pian /&) contém oitenta e um capitulos. A primeira parte do livro, as "Questoes
Simples", teve um rolo que se perdeu, o sétimo rolo da obra, que foi recuperado
pelo Wang Bing. O livro representa o resultado dos ensinamentos da
fecundidade, da diversidade do pensamento chinés e dos sabios médicos. Entao,
coube a Wang Bing revisar a sabedoria médica do dao, que deixa o legado
preservado e escrito, ao qual consagrou doze anos na compilacdo (Triadou,
1995). O "Classico Interno" no pincel do Wang Bing foi publicado em 762 d.C. Ele

organiza com coeréncia os tratados, os capitulos do texto. Assim, ele realiza
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também, o primeiro comentario ordenado que serve de base para comentadores

futuros (Larre e Rochat, 1993).

Por sua vez, o titulo simplificado, N&E (Néijing), comporta também o termo
néi (N), o interno, de dentro, intimo, no centro ou no interno da vida, um
ensinamento autenticamente sobre a vida. O interno € a “via da via”. Mantém a
concordancia do pensamento correlativo: os cinco internos (winéi, FiN)
representando os cinco receptaculos profundos da forma humana, em
correspondéncia com as cinco fases do yinydng do pensamento chinés antigo. O
termo interno faz referéncia ao circulo interno dos sabios médicos que ficavam

em torno do Imperador no palacio imperial (Larre e Rochat, 1987, p.10).

O Hudngdi Neéijjing Suwen Lingsha (s N&EZEEM), traduzido por
"Classico Interno do Imperador Amarelo”, as "Questbes Simples" e o "Eixo
Eficiente", além dos sinogramas Hudngdi Néijing, também possui no titulo
completo os sinogramas Z:ff (Suweén) e &l (Lingshi). O caractere chinés £ (su)
fornece o sentido de remeter-se a fonte, com o significado de "Simples" no sentido
da vida espontanea, contextualizada pelo pensamento daquela época, a geracao
da vida do invisivel e do imanifestado ddo e sua manutencado por meio do
ensinamento médico transmitido no texto. O sinograma [ (wén) refere-se no
texto Neéijing as questoes feitas pelo Imperador Amarelo ao seu ministro e médico
chamado Qi bo, sendo que, também, a conversacdo pode se desenvolver com
outros personagens ao longo dos capitulos. O caractere chinés i (Lingshu),
contido no titulo, tem os significados para sha (f), de pive, eixo giratorio,
permitindo abertura e fechamentos alternados e regulados, como o de uma porta

que guarda algo precioso. O caractere chinés ling (&) significa a eficacia, a

inteligéncia das influéncias do dao (shenfH), que regulam os sopros (gi). O ritmo
celeste (tianyun Ki#) regularmente distribuido pelas aberturas e fechamentos
nos seus ritmos alternados (yunshu ##fE). Dessa maneira, o termo ling fornece
também a acolhida do invisivel e a eficiéncia (dé ) do dao ao texto atribuido,

numa manutencado de consonancia indissoluvel (ling), bem como alude as nove

agulhas antigas da medicina chinesa (Larre e Rochat, 1993).

O titulo fornece as nocoes de fecundidade cultural no contetido do
pensamento chinés do "Classico Interno". Por isso que o Néijjing possui a

influéncia do pensamento chinés e uma forte influéncia do taoismo antigo
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(Unschuldt, 2003). Nos primeiros capitulos do Suweén (%), no tratado primeiro,

se aborda e se alude as noc¢des do dao e do gi na manutencdo da vida, mas

também estao presentes na extensao do classico (Despeux e Obringer, 2000).

Os temas contidos no "Classico Interno" sao escritos de maneira
concisa, de modo alusivo, oclusivo, segue a nocao de figura, configuracao
(xiang %), composto com recurso estilistico de paralelismos, entre os versos
rimados e ritmados (ydn), como os movimentos manifestados dos sopros pelo
pincel e nanquim, no papel de arroz, de acordo com a disposicdo estética
chinesa (wéngi ~Z&) deste classico. O Néijjing na edicao de Wang Bing trata-se
de uma composicdo que obedece as caracteristicas da estética de um texto

classico chinés com escrita antiga (guwén ). Sendo assim, o texto que foi

confeccionado com pincel e nanquim no papel de arroz do rolo que recebeu o
formato de livro fornece ao Neijing o aspecto escritural chinés antigo, no modo
da aplicacdo da escrita chinesa, sendo escrito em paginas sequenciais da
direita (comeca no lado ydng) para a esquerda, em relacdo a mao esquerda do
caligrafo. No plano do papel, a escrita textual comeca a ser caligrafada no alto,
regido considerada ydng no taoismo, assim como o canto direito da pagina. O
caligrafo desce o pincelamento em colunas paralelas escrevendo-se de cima

para baixo da coluna, da direita para a esquerda (Alleton, 2008).

A escrita do texto é feita em caracteres maiores intercalados com
caracteres menores que correspondem ao comentario do compilador, dando a
obra uma dinamica dos sopros regulares, condizentes com as influéncias
celestes e terrestres, manifestados através da escrita, feita de sopros na tinta

do pincel ao se caligrafar no papel de arroz (Cheng, 1991).

A obra serviu para se regrar a pratica da medicina na China. Até hoje, o
Néjjing com as versdoes modernas serve para o ensinamento em seu pais de
origem, bem como em outros paises do oriente e do ocidente (Larre e Rochat,
1987).

O Hudngdi Neijjing, de Wang Bing (2007), que foi datado de 762 d.C.,
doravante texto matriz, foi traduzido por Dulcetti Junior, autor do artigo, como o
"Classico Interno do Imperador Amarelo" ou, simplesmente, "Classico Interno"
(Nejjing), e serve de base para as comparacoes feitas entre as duas versoes

escolhidas do Neijing para idiomas ocidentais.
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As traducoes do Néijing e as dificuldades linguisticas na transmissao

Procedeu-se a escolha de traducgoes ocidentais do Neijing pela importancia
dessas versoes, amplamente difundidas em diversas edicoes ha mais de cinco
décadas na Europa, Estados Unidos e Brasil. Foram selecionadas duas edicdes,
sendo uma de lingua inglesa, a da versao de Veith (1973a), com sua primeira
publicacao em 1949, revisada em 1973, com nova publicacao em 2010. A versao
inglesa de Veith foi traduzida ao portugués brasileiro pela editora Objetiva
(1973Db). A outra edicdo, no idioma francés, é a de Ung e Chamfrault (1973), que

teve sua primeira publicacao em 1957.

A primeira traducdo selecionada, de Veith, foi intitulada "The Yellow
Emperor’s Classic of Internal Medicine", traduzido como o "Classico de Medicina
Interna do Imperador Amarelo". A obra analisada sera a reedicdo de 1973. A
traducao de Veith, dos oitenta e um capitulos do Suweén, contém apenas os
primeiros trinta e quatro das "Questoes Simples" do Neijing. O titulo por ela
traduzido carrega o termo "Classico de Medicina Interna", cuja expressao
biomédica consiste em um conceito ocidentalizado e completamente

descontextualizado da nocao da medicina chinesa, do Néijing de Wang Bing.

A traducao inglesa de Veith foi feita de modo discursivo, dissertativo, que
nao corresponde ao texto matriz, no idioma chinés, no estilo do Néijjing,
caracterizado pelos versos, rimas e ritmo dos sopros na tinta do pincel
caligrafado. Ainda, Veith precede a traducdao com uma "Introducdo ao Néijing"
(Introduction of Neijing), onde acrescenta figuras chinesas extraidas de livros
publicados posteriormente ao texto que serviu de matriz, comentado por Wang
Bing da dinastia Tdng (762 a. C.). Contém, porém, apenas os primeiros 34

capitulos da edicao de Wang Bing.

A segunda traducao a ser comparada € o Traité de Médecine Chinoise,
traduzido aqui por Tratado de Medicina Chinesa, de autoria de Ung e Chamfrault
(1973), que teve a sua primeira publicacdo em 1957. A edicao selecionada foi a
de 1973. No seu Tome II, Les Livres Sacrés de Médecine Chinoise, encontra-se a
traducao francesa do texto de Wang Bing, traduzido aqui como "Os livros
Sagrados de Medicina Chinesa". A versao de Ung e Chamfrault (1973) foi
fundamentada no conceito de sagrado, que descontextualiza o Neijing, fruto da

fecundidade cultural do pensamento chinés, que desconheceu o sagrado e o
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profano, mas entendeu o dao espontaneo, que fica sempre no mesmo nivel das

coisas.

A traducao francesa de Ung e Chamfrault (1973), na primeira parte,
possui o titulo com a transliteracao Stuweén. A segunda parte da versao francesa
foi intitulada Neijing, que nao correspondente a transliteracao do titulo Ling Shu

do texto matriz de Wang Bing, conforme explanado anteriormente.

Para realizar a analise comparativa textual selecionou-se previamente, por
relevancia tematica, alguns extratos do "Classico Interno", por meio de cotejos
em relacdo a nocdo polissémica do gi contida nesse livro, os quais serdo
analisados e comparados a seguir. O texto em chinés tradicional do "Classico
Interno"”, de Wang Bing (2007, capitulo 1, p. 11) contém o seguinte extrato sobre

a nocao do qi.

Classico Interno, capitulo 1, p. 11

Wang Bing (2007) Veith (1973a, p. 100 ); Veith (1973b)
(Dulcetti Junior 2012)

§ B 1= | (1) Aos sete vezes oito anos | At fifty-six the force of his liver (ff &)

NE=NYIN deteriorates, his muscles can no longer
gE = (2)Os sopros do depdsito de | fuction properly.

) protecao decrescem Aos cinquenta e seis a forca do seu

figado (ganqi fT$&) deteriora-se, seus

(3)Os musculos sao musculos nao mais podem (manter)

(32 @)

(1) gi ba (2) gan qi shuai (3) jin bu néng dong

Na versdo acima, em Veith, na analise do titulo do capitulo 1, "A Verdade
Natural", ja se percebe que ha uma preocupacao da filosofia naturalista (physis,
do grego), da verdade (do grego: alethea), que se reflete sobre o sentido do gi
traduzido como forga, vigor (do latim: vigore), a energia fisica. Sdo conceitos
filosoficos ocidentais e da fisica mecanicista distantes do contexto antigo chinés

do Néijing de Wang Bing.

A tradutora da versao inglesa, Veith cita Forke (1925, p. 34), na

introducao a traducao ao livro Neijing, ao comentar sobre yinydng, afirma numa
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traducao de Liezi (¥1]-F) sobre a teoria da criacdo: “trés elementos do universo -

forca, forma e substancia - ainda nao foram separados” (Veith, 1973a, p. 34).

Ela interpreta como conceito de divisao de substancia a origem do mundo
na visao chinesa que segue em Forke (1925, p. 124): “Este primeiro estagio é
seguido por um segundo, o grande inicio, quando a forca se separa”. Afirma
ainda Veith que “expressa a origem da crenca Chinesa num poder dual” (Veith,
1973a, p. 52). Fica claro na interpretacao da Dra. Veith, de formacao médica,
seguir no viés dualista, da filosofia naturalista aristotélica, sobre a ideia de forca
e substancia, conceitos aristotélicos e da fisica newtoniana que foram
apropriados pelos termos biomédicos galénicos, da medicina ocidental, ao se
transportar essa ideia a concepcao da nocao de o6rgdo (do grego: organon,
instrumento, maquina), como “for¢ca” do 6rgao figado, na traducado do Néijjing de
modo descontextualizado. O termo escolhido por Veith para traduzir o qi foi forca
(force), proveniente da fisica newtoniana. Também na ideia de forca, da traducao
da tradutora, ha conceitos do vitalismo de sua época, ndo condizentes com o

contexto do gi no "Classico Interno".

O(s) sopro(s) ou gi movem-se no nivel mediano, entre o céu e a terra,
dentro do homem, sendo de nascimento espontaneo no dao, e dos ventos (féng),
fonte da vida, antes de se formar o céu, que foram incluidos no seu valor
polissémico no periodo classico na China, na época da redacao do Néijjing. Os
sopros sao imateriais, invisiveis e espontaneos, nao soprados por ninguém, que
permitem, na continuidade, no processo do nascimento das coisas, através se
seus movimentos, de transformacoes e mudancas, permitem a formacao da vida,

bem como a sua manifestacao (Jullien, 1983).

Foi traduzido o gi no plural, embora, o idioma chinés nao possua o plural.
Procurou-se a conotacdo no contexto do periodo classico e escritural do "Classico
Interno" de Wang Bing, por conter no implicito da concisdo desse texto chinés
classico, nessa passagem sobre gi do depédsito de protecdo (gdngi), a nocao de
duas qualidades de sopros, que sao 0S SOpPros Yyin € SOpPros ydng, SOPros-
luminosidade e sopros-obscuridade, nascidos e transformados (shénghud) do
sopro imaterial unico e fonte (yudngi JT5& ou JF5R). Também, estdo implicitas as
qualidades do gi como sopro nutridor (yongqi 2:5), sopro defensivo (weigi #R),
sopro ancestral (zongqi 5%%&). Considera-se, também, segundo a polissemia do gi,

a sua modalidade expressada como o sopro particularizado do depésito da
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protecao (gangi Ff5A), pois o termo gan (ff) evoca a nocao de receptaculo,
depositario (zang ff§), protecdo e ataque (gan ), segundo Rochat (2009, p.158),
formado pelos sopros yinydng com a funcionalidade de protecado e ataque, como
um escudo (gan ), num contexto da rede de sopros (mai ), forma assumida
pelo gi invisivel, em concomitancia, numa relacao mutua, cujo depoésito (zang) €

formado pelos sopros yin do dao.

Ainda, Veith (1973a) apoia-se nas traducoes de sinologos como o médico
Hubotter, que conduz o conceito grego de pneuma para a traducao do gi chinés e
o transforma numa visdo da biomedicina de heranca galénica, desde as primeiras
traducoes jesuitas dos textos chineses antigos, que por sua vez inspira-se no
conceito vitalista do médico George Ernst Stahl (1660-1734). Também, Veith
segue as influéncias dos conceitos aristotélicos e cristaos do médico e sinoélogo
protestante Hume, que instalou missado na China, relevando o conceito de forca
ao nivel teleolégico. Conceito desconhecido na China até o século doze, época que
teve seus primeiros contatos com cristaos europeus figuristas, e que tampouco
participa das nocoes do gi no Neijing. Neste texto em chinés do Neijing de Wang
Bing ndao ha nocao teologica, de Deus, nem de divindades, deuses, nem
teleologica. Nao contém ideias de um ser supremo, nem de causa e efeito, mas
sim do dao e do gi espontaneos, assim por si mesmos € no mesmo nivel das
coisas. Nem ha nocado do ser em si, mas das relacbes das coisas, nocao de
ginying (%), com o emprego das analogias de correspondéncias entre as coisas,
por meio dos sopros ou gi. O termo escolhido por Veith, forca (force), segundo as
consideracoes feitas acima, conduz ao conceito newtoniano da fisica, bem como,
ao conceito de vitalismo, um neologismo francés iniciado pela Escola de
Montpelier, do século XVIII, que a incorpora ao principio vital como “forca vital”,
principio dual de vida, distinta do corpo fisico, material. Mas, o "Classico Interno"
de Wang Bing ndo se baseava em conceitos de principios (do latim: principia). No
pensamento chinés dessa época nao se considerava o comeco, nem o fim, porém

apenas o processo, o funcionamento do gi do dao (Despeux e Obringer, 2000).

Na traducao de Chamfrault e Ung, no capitulo 1 (1973, p. 18), ha o titulo
La Verité suivant lés préceptes divins a l’age antique, e o seguinte trecho

correspondente a sua versao do Nejjing de Wang Bing:
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Questoes Simples,
capitulo 1, Wang Dulcetti Junior (2012, p. Ung e Chamfrault (1973, p. 48)
Bing, 2007, p. 28 200)

i B £ (1) Aos sete vezes oito|Le foie est le générateur des forces

K& J\ |anos (il régit les muscles) il se traduit a

B = lexterior aux ongles, a 1’ intérieur
(2)Os sopros do depodsito|aux muscles. C’est un organe qui

) de protecao decrescem produit I’energie et le sang.

(3) (2) (1) | (3)Os musculos sao O figado é o gerador das forcas (ele
incapazes de se rege os musculos) ele se traduz no
movimentar exterior das unhas, e no interior

1) g ba dos musculos. E um 6rgao que

(2) ganqi shuai produz energia e sangue.

(3) jin bu néng dong

O titulo do capitulo 1, na versdao de Ung e Chamfrault (1973, p. 18), foi
traduzido ao idioma portugués brasileiro por Dulcetti Junior (2012, p. 200) da
seguinte maneira: "A Verdade Segundo os Preceitos Divinos na Idade Antiga". Os
tradutores franceses da versao do "Classico Interno" consideram-no um texto
sagrado. Porém, nem sacros, nem profanos, os textos classicos chineses do
taoismo e da medicina taoista ndo possuem tal conotacao (Jullien 1984, 2010).
Sao ideias provenientes do figurismo das missdes jesuitas e protestantes
assimiladas na hibridizacao ocidentalizante da cultura outra, que ndo ¢é a
europeia, mas da China antiga. Borra-se, portanto, a traducdo no contexto
neofigurista de Ung e Chamfrault pela cultura dominante e universalista. Assim

pode-se afirmar com apropriacao em Lackner (1991).

A primeira analise critica refere-se ao termo escolhido por Ung e
Chamfrault (1973) para se traduzir o titulo do Neijing: "A Verdade Segundo os
Preceitos Divinos na Idade Antiga". Os chineses do periodo da redacdo do texto
matriz desconhecem o conceito de Deus e divindade, nem levam em conta causa
e efeito. Com relacdo a traducao do gi no Néijing, o vocabulo escolhido foi
energia. Trata-se de um conceito da fisica de Newton e da biomedicina, que
modificam para o entendimento da recepcdo no conceito ocidental, cujo
sentido descontextualiza a nogao do gi do Nejing. Os autores Ung e

Chamfrault (1973) reduzem o campo semantico num conceito da mentalidade
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ocidental ao traduzir o trecho acima do gi por energia. O sinograma ou
caractere chinés gi, numa traducao mal adaptada ao idioma alfabético indo-
europeu, poe de lado a nocado de sopros do gi em prol da fisica corporal,
criando traducoes inadequadas e forcadas, anacronicas, segundo a hegemonia

ocidental.

No comentario que segue abaixo, uma énfase argumentativa das
inadequacoes tradutorias que servem de critica a traducao do excerto extraido do

Neijjing de Ung e Chamfrault (1973).

O emprego do conceito de energia, emprestado da Fisica, de modo
a qualificar as nocdes de fisiologia humana e etiologia das
doencas em Medicina Tradicional Chinesa, um fato que é muito
comum nos livros didaticos atuais, resulta em uma distorcdo na
compreensdao destas nocdes. Isso tem sua origem no uso
inadequado da terminologia greco-latina para designar os
principais termos de Medicina  Tradicional Chinesa
(Unschuld, 1986, p. 56).

No procedimento das traducoes do Neijing notam-se as dificuldades na
transmissao que serdo analisadas adiante, fundamentadas e com apropriacado no
modelo de Jullien (1983, 2010, 2012) sobre a fecundidade cultural e a
linguistica; segundo a proposicao de Montgomery (2002) do “espalhamento da
religiao”. Também, segundo a teoria de Lackner (1991) da hibridacao, figurismo e

neofigurismo cristao, e seguindo Genette (1982), no campo da intertextualidade.

Primeiramente, o Néijing foi pincelado com caligrafia chinesa, uma escrita
feita por sinais, que consiste num idioma chinés, o sinograma ou caractere
chinés, cujos sinais nos primoérdios de sua civilizacdo propiciaram o surgimento
do pensamento chinés divinatorio racional, que se desenvolveu num pensamento
circular da sabedoria, de correlacao combinatoria, numérica, com os sinogramas,
de analogia nao linear, nao-dualista, proprio de sua alteridade cultural nos
tempos classicos, consolidada na época da maturacdo do pensamento chinés e
da medicina, concomitante com a formacao do Néijing. A nocao de féngqi (JE5R),
ou de “vento(s) e sopro(s)”, na critica da literatura chinesa e no "Classico Interno"
determina condicoes de um dinamismo dos sopros na escrita textual e a
auséncia de forma mimeética como a dos textos gregos antigos, sendo que no
texto materno nédo ha representacao de divindade ou de Deus como modelo
supremo. Nem ha modelo a se copiar em texto, mas ocorre o fenémeno da

expressdao da esponte sua na composicdo escritural, e o que importa € o
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funcionamento das coisas no mesmo nivel numa uniao com a origem espontanea

ou dao. Por isso, o jing (&%) do Néijing refere-se a via constante, de normas ou
regras a se seguir, assim, por assim mesmo (ziran H%A), num nivelamento da

manifestacao dos sopros (Despeux e Obringer, 2000).

Outra caracteristica no Neéijing € que sua escrita nao possui o termo “ser”,
nem “sim”, nem géneros de qualquer espécie, nem género literario, nem

tampouco feminino e masculino (Jullien, 1983).

Acrescenta-se que, devido a forte influéncia do universalismo cristao
(Lackner, 1991), com ideias figuristas nas traducoes dos textos chineses
classicos, as nocoes chinesas das traducdes ocidentais do Neijjing ficam
impregnadas pelos conceitos teologicos e teleolégicos que, numa apropriacdo em
Montgomery (2002), a partir da sua teoria sociologica e missionaria da
propagacao do cristianismo, procura explicar a difusado da religido. As hipoteses
sdo as caracteristicas inovadoras da religidao difundida, a localizacao geografica,
as relacoes entre as sociedades, caracteristicas da sociedade receptadora e as
percepcoes individuais. Destaca-se o fator do pluralismo religioso no
favorecimento do espalhamento religioso na sociedade receptora ou de adogao,

fato que ocorre principalmente nas culturas ocidentais (Montgomery, 2002).

Outra dificuldade na transmissao da medicina taoista antiga nas versoes
ocidentais do Néijjing (N4%) € que a natureza da polissemia dos caracteres
chineses contidos no Neijing favorece os empréstimos conceituais das categorias
do pensamento ocidental. Os sinogramas técnicos da medicina chinesa mantém
relacao com os outros termos participantes da composicdo textual. Assim, o texto
forma um todo e os diferentes termos correspondem-se (ying J&) entre si com as
nocoes intrinsecas, pondo-se um em relacdo ao outro. Sao interdependentes,
seguindo a nocado de unitotalidade do dao no contexto no Néijjing (Despeux e

Obringer, 2000).

A diferenca cultural, segundo Derrida (1967), evoca a differance que leva a
alteridade, atemporalidade e espaco outro. Ha um problema de diferenca cultural
entre a cultura chinesa antiga, cuja fecundidade e fertilidade cultural produziu o
"Classico Interno", e a cultura europeia, que nao tém nada em comum. Ha um
distanciamento espaco-cultural e temporal, como ocorre na traducédo de um texto
como o Neijjing, de uma cultura chinesa isolada do resto do mundo ocidental

durante a sua formacdo, datando também de uma época muito antiga em relacao
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as traducoes modernas, que pode favorecer o universalismo tradutério (Jullien,
2010, 2012).

A traducédo do idioma chinés para outra lingua, a de sua recepcdo, pode
ocorrer devido a modelos dominantes europeus atuais, ou na tentativa de se
legitimar uma corrente emergente (Alleton e Lackner, 1999). Com apropriacao
em Genette (1982), pode-se afirmar a definicdo elucidativa que ha a uniao entre
dois textos, o hipertexto, o texto de chegada descontextualizado, sobrescrito ao
de origem, que deriva do hipotexto, este ultimo referente ao texto primario. A
intertextualidade comporta parametros no sentido da composicdo e efeito, do
leitor, o receptor. Assim, os textos apresentam uma reexpressao textual que
decorre da dificuldade nas traducdées comunicadas pelo texto. Na
intertextualidade, o traco intertextual pode permanecer claro, implicito, ou
desaparecer com a transformacao do significante original e se descontextualizar
com distanciamento fraco, médio ou imenso. Ele € imenso ou maximo quando a
cultura de acolhida é diferente da origem (Genette, 1982). Como ocorre com o
Néijing, distanciado no tempo e no espaco da cultura de recepcao europeia. Sao
duas culturas que nao dialogam, a chinesa antiga e a europeia ocidental. Assim,
escapa o conteudo essencial, formal, estético, devido ao peso cultural ideologico
da receptividade europeia. Ainda, com base em Genette (1982), o conhecimento
inutil de se explicitar, bifurca e desvia o texto de origem ao texto traduzido, o
que separa um texto do outro. A traducdo descontextualizada implica na
recontextualizacdo do texto num novo ambiente pelos elementos culturais da
recepcdo do mesmo. O texto remete o leitor ao fraseado da cultura do texto
traduzido do universo de referéncia. A mobilizacao de empréstimo da cultura de
chegada é uma recontextualizacdo da obra de origem, conforme a propria época

de traducao.

Consideracoes finais

O contexto do Hudngdi Néijing, traduzido como "Classico Interno do
Imperador Amarelo"”, com forma escritural dos Classicos Chineses é produto da
fecundidade cultural, da alteridade chinesa antiga proveniente da ancestralidade
do Imperador Amarelo. O texto original foi escrito com os caracteres chineses
antigos que nao correspondem ao alfabeto indo-europeu, nem ao contexto da

modernidade. Por isso, ndo ha equivaléncia da escrita chinesa em relacao a
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escrita alfabética ocidental. Portanto, ha nessas versdes ocidentais rupturas,
ocorréncias de defasagem cultural, linguistica, com traducodes forcadas (Jullien,
2012). A traducdo do "Classico Interno" para o idioma ocidental deve ser
contextualizada de acordo com o pensamento chinés de diversas correntes e a
forte influéncia de textos do taocismo da época, do conteudo particular da
composicao do Neijing, para se compreender o gi contextual da obra de Wang
Bing, de modo, a valorizar as singularidades culturais, idiomaticas: o implicito, o
alusivo e as maultiplas significancias, polivaléncia e polissemias dos sinogramas
da época, que sao frutificadas na textualidade do Neijing, aliadas a concisdo da
escrita chinesa e caligrafica com omissoes de termos propositais, variacdes dos
motivos de evocacao nocional, como numa cadeia de fios numa urdidura da
trama textual (jing %) condutora de sopros (gi). O texto original funciona como o
hipotexto que se transforma numa traducao borrada, o hipertexto,
descontextualizado na recontextualizacado inapropriada, segundo apropriacao em
Genette (1982). Assim, resta ao interlocutor nao compreender, em cujo
enunciado se implica numa obliquidade sugerida pela traducao ocidental do gi ao
revés, na busca de termos equivalentes invariaveis e de leis imutaveis da
natureza (Jullien, 2012). Tal como ocorrem nas versoes, inglesa de Veith e da
francesa de Ung e Chamfrault. Com essas dificuldades linguisticas os sinélogos
das versoes ocidentais tendem a somente uma saida: a interpretacao cientifica,
médica ocidentalizada, cristianizada, e neofigurista, resultado da abstracao
desistoricizada, entdo anacrdénicos, com base em Lackner (1991). Além disso, a
sabedoria do contetido do "Classico Interno" funciona de maneira evasiva, muitas
vezes no eliptico “diz mais sem dizer, do que aquilo que se é dito”, naquele
especifico contexto, que leva em conta na textualidade a totalidade semantica da
expressao chinesa classica, como a do gi (5), que no contexto traduziu-se como
sopro(s), numa nocao abrangente do campo semantico. Mas, também permite
uma linguagem stricto chinesa de textura literaria de maneira insipida (dan %),
numa alianca intuitiva em concomitancia de incitacao-resposta (ganying JEfE ),
como afirma Jullien (2010, p. 189), além das palavras (yan wai =4/, no

processo do espontaneo, o dao.

Nas versoes ocidentais descontextualizadas ocorre o abandono da nocao
de sopro (gqi. Comprometem a transmissdo pela traducdo europeia da

fecundidade, alteridade do Neijing, que segundo Larre e Rochat (1987, p. 9-16)

PILLURA, Revista de Estudos de Religiao, ISSN 2179-0019, vol. 3, n° 2, 2012, p. 56-81



O. Dulcetti Junior - O Qi do tavismo antigo Néijing 79

substituem a traducdo do gi por uma mais simples, dentro do espirito
ocidental, como a de energia, que produz dessa forma um obscurecimento do
texto. Multiplicam-se os falsos problemas, forcados, ociosos,
consideravelmente. Intrincam-se no campo da medicina chinesa. Ainda,
recolocam uma visao de homem, com uma espécie de fisica da vida corporal,
que acarreta interpretacdes erroneas. Como também descontextualizam-se por
seguir o legado dos missionarios sinodlogos jesuitas numa hibridacao
neofigurista, segundo apropriacado em Lackner (1991). Além disso, na
ocorréncia de uma versao ocidentalizante ha o peso da hegemonia
logocéntrica, eurocéntrica, com a borragem dos textos, nos hipertextos, de
chegada, que desconfiguram os hipotextos, de origem, conforme Genette
(1982), ao se transportar a obra de medicina de uma cultura antiga, a
chinesa, portadora de escrita sinografica, que difere da europeia, com a
escrita alfabética, o que pode conduzir a prejuizos na leitura textual, na
pratica da clinica na medicina chinesa e no taoismo contemporaneos no
ocidente, com as versodes feitas a moda ocidental que nada tém em comum

com o Néijjing (N4X¥) de Wang Bing.
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