Tenha uma boa morte: notas sobre a Irmandade da Boa Morte!
Have a good death: notes on the Brotherhood of the Good Death
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Resumo

Aproximadamente em meados do século XVIII, em Salvador, ocorreu a fundacdo da
Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte que, ao longo de quase trés séculos, vem
preservando, ainda que reelaborados e reinterpretados, valores africanos, visto ser ela
uma instituicdo que traz na sua égide tracos caracteristicos das vivéncias mortuarias
ressignificadas no Brasil. Esta irmandade torna-se singular pela exclusividade do género
feminino, pelo trato com a tematica mortuaria e, por fim, pela pertenca ao Candomblé e
ao Catolicismo, marcas fulcrais que a tornam Unica. Ademais, cria um espaco para a
atuacao politica. Nesta perspectiva, o presente artigo objetiva discutir o sentido dos
rituais mortuarios brasileiros a partir das concepcoes de vida e de morte das integrantes
da Boa Morte, a sua relacdo com o medo da morte e, por fim, busca compreender de que
forma o transito religioso contribuiu para que o grupo mantivesse os tracos identitarios
mais relevantes.
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Abstract

The Brotherhood of Our Lady of Good Death was founded approximately in the middle of
the eighteenth century, in the city of Salvador, Brazil. Over nearly three centuries, it has
preserved, albeit reworked and reinterpreted, African values, as an institution that brings
inside characteristic traits of resignified mortuary experiences in Brazil. This brotherhood
becomes singular by the exclusive admittance of women, by dealing with mortuary issues
and, finally, by belonging to Candomblé and Catholicism, core brands that make it
unique. Moreover, it creates a space for female political engagement. In this sense, this
article discusses the meaning of the Brazilian burial rites, out of the conceptions of life
and death of the Good Death members, their relationship with the fear of death and,
finally, seeks to understand how religious transit contributed for the group to keep their
most relevant identity features.

Keywords: Death; Gender; Fear.

Introducao

Neste artigo, o assunto abordado diz respeito ao paradigma mortuario.
Trata-se de uma discussao sobre os rituais mortuarios, nomeadamente, sobre a
antropologia da morte, com preocupacoes concernentes a religido e ao corpo,
especialmente as concepcgoes de vida e de morte. O proposito & dialogar com os
dados empiricos e autores que representam os principais estudos no campo da

religido e do corpo, tais como Jean Delumeau (2009), Marcel Mauss (2003),
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Victor Turner (1974), Van Gennep (1977), Poul Connerton (1999), Mary Douglas
(1991), Louis-Vincent Thomas (1982), Fabio Leite (2008), Roger Bastide (1978),

Juana Santos (1984), dentre outros.

A énfase nos rituais € uma preocupacao antiga no campo antropolégico;
ha muito ja eram usados como suporte das analises da realidade social de varios
povos. Contudo, os rituais mortuarios de matriz africana parecem ser uma
preocupacdo recente, sobretudo no que toca as concepcoes das integrantes da
Irmandade da Boa Morte. Louis-Vincent Thomas foi um dos mais importantes
nesse campo, com o trabalho intitulado La mort africaine: idéologie funéraire en
Afrique noire, 1982, no qual dedicou esforcos no sentido de compreender as
percepcoes mortuarias em comunidades tradicionais africanas. Nas
compreensodes descritas por Thomas, de certa forma, encontram-se correlacoes
que permitem analisar a maneira como essas integrantes lidam com a morte

num espaco permeado por visoes catolicas e de candomblé.

Tanto Victor Turner (1974, p. 5) quanto o etnologo Van Gennep (1977, p.
37) sao referéncias nos estudos sobre rituais de transicdo, ou melhor, “rituais de
passagem”. Tais estudos, aliados as concepcoes de Thomas, justificam o meu
interesse pelos rituais mortuarios, compreendidos como elemento da vida
cotidiana, isto €, ainda que se recuse, o individuo lida com a morte, a medida que

ela & parte indissociavel da vida.

O artigo analisa os dados empiricos colhidos no periodo de 2003 a 2010,
quando da realizacao da pesquisa para a elaboracao da dissertacao de Mestrado
e a tese de Doutorado. Contudo, € bom ressaltar que, originalmente, a
investigacdo envolveu o Culto de Babd Egun e a Irmandade da Boa Morte.
Todavia, aqui tratarei apenas desta ultima. No que toca aos critérios
metodologicos, optei por analisar as entrevistas realizadas no periodo acima
mencionado, juntamente com a observacdo participante que realizo, quase que
anualmente, especialmente nas festividades do més de agosto, desde 1998. Cerca

de 20 integrantes foram entrevistadas.

1. Da Barroquinha as ruas coloniais de Cachoeira

Antes de discorrer sobre o tema maior deste artigo, € preciso dizer

algumas palavras sobre o contexto historico em que se forma a Irmandade da
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Boa Morte. Durante ao longo de quase 500 anos, diferentes grupos africanos
foram forcados a deixar suas terras, sua historia, sua gente, para aportarem
como escravizados no Brasil e em outras partes do mundo, especialmente no
continente americano. Aqui no Brasil, estes grupos foram espalhados por
diversas partes do pais, a fim de evitar quaisquer possibilidades de reorganizacao
e sublevacdo. Os africanos que chegaram a Bahia no final do século XVIII e final
do século XIX, sobretudo os do ultimo contingente, possivelmente eram
iorubanos advindos da Costa Mina e Golfo do Benim. Ha ainda um forte indicio
de que, entre os africanos deste continente, tenham chegado as primeiras
mulheres, que dariam um tom todo especial ao “Bairro da lama”, conhecido hoje

como Barroquinha.

Segundo Silveira (2006, p. 404), na Costa Mina ou Costa dos Escravos,
como era denominada a regiao localizada no litoral africano, havia muitos reinos,
com destaque para os grupos Egbd, Ijebu, [jesd, Ketu, llorin, Ifé, Oyé, Daomé,
Tapd, dentre outros; juntos formavam o grande grupo étnico Adjd-Eweé,
destacado pela variedade linguistica. Contudo, os conflitos provocados pelo
comércio escravista pos fim a harmonia existente entre estes reinos. Destes
conflitos, restaram apenas os reinos de Oyé e Daomé, sendo que este ultimo, por
volta de 1727, passa a ser o maior exportador de mao de obra escrava da Africa
Ocidental. Supostamente, esses reinos possuiam uma ligacao com as ultimas
mulheres aqui aportadas. Adékoya (1999, p. 43) afirma que “misturados ao
grupo Adja-ewé, foram transportados para a Bahia os hauedds, os jejé e ayizos,
povos ligados aos cultos ancestrais e aos principais terreiros jejé da Bahia” e,

possivelmente, com os terreiros de Cachoeira.

Segundo a historiografia, os constantes ataques entre os reinos africanos
demandavam a maior quantidade de homens para a guerra. Talvez seja essa a
razao pela qual as mulheres chegaram em maior nimero no ultimo contingente;
sobre isto recai nosso interesse, tendo em vista que foi supostamente nesse
contigente que chegaram as primeiras integrantes da Boa Morte. Depois de
organizadas, essas mulheres deram continuidade a devocao a Nossa Senhora da
Boa Morte, que antes era feita pelos “Irmaos dos Martirios”, que haviam se
juntado aos componentes angolanos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario,
conhecida como Irmandade Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos da
Porta do Carmo, ainda hoje em funcionamento, no Bairro do Pelourinho, em

Salvador.
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A Boa Morte possivelmente foi fundada no inicio do século XVIII, em
Salvador. A organizacao esteve ligada ao candomblé da Barroquinha2. Na época
de sua formacao, fazia parte dos seus objetivos o resgate de africanas que
haviam exercido funcado sacerdotal importante na Africa, isto é, mulheres
conhecedoras da religido africana que pudessem contribuir para o fortalecimento
desta na Bahia. A Barroquinha, no inicio do século XVIII, ndo era apenas um
bairro comercial como acontece hoje (Silveira, 2006, p. 403); havia uma parte
residencial que concentrava grande numero de negras e negros originarios de
varias etnias, moradores que comercializavam suas mercadorias, praticavam
suas dancas e também se reuniam para discutir assuntos religiosos. Portanto,

aos olhos das autoridades, o local era considerado zona marginal.

Como referido anteriormente, no inicio a Irmandade esteve atrelada a um
grupo masculino denominado Irmandade de Bom Jesus dos Martirios, porém
essa unido nao durou muito, devido a pouca visibilidade dada as tarefas
desempenhadas pelas mulheres, assim como a pouca ou quase nenhuma
valorizacdo da mulher enquanto membro ativo. Essas atitudes praticadas pelos
homens impunham a ala feminina um descontentamento. Houve, entdo, uma
divisao do grupo, resultando na criacdo de um outro, formado apenas por
mulheres negras, que se autodenominavam como irmds e tinham como protetora
Nossa Senhora da Boa Morte, cuja imagem, na época, ocupava o altar lateral na
Igreja de Bom Jesus dos Martirios. Apds a divisao, a referida imagem passou a
ocupar lugar central na entdo Igreja da Barroquinha3, que se tornara sua sede
até aproximadamente 1820, quando o grupo, ja consolidado, transferiu-se para

as ruas coloniais da cidade de Cachoeira, no Reconcavo Baiano.

Segundo Nascimento e Isidoro (1988, p. 35), alguns fatos impulsionaram
tal transferéncia. O primeiro deles refere-se ao progresso comercial e a
especulacao imobiliaria na regiao da Barroquinha; o segundo, diz respeito ao
atrativo étnico que havia na cidade de Cachoeira. Desde logo, € bom que se diga
que, nas primeiras décadas do ano de 1800, Cachoeira era um importante polo
agroindustrial por onde escoavam todos os produtos da regido do Recancavo
Baiano, além de possuir um porto que dava acesso a diferentes povos africanos;
portanto, era uma possibilidade de aumentar o numero de adeptas para a
irmandade. Contudo, acrescento que o projeto inicial da Boa Morte era a
expansao das festividades mortuarias para outras localidades e a regidao do

Reconcavo era a mais proficua.

PILLURA, Revista de Estudos de Religido, ISSIN 2179-0019, vol. 3, n° 2, 2012, p. 101-130



. 8. Conceigao - Tenha uma boa morte: notas sobre a Irmandade da Boa Morte 105

A mudanca da Irmandade da Boa Morte para Cachoeira coincide com o
inicio das atividades do Culto de Baba Egun4, em Itaparica, Bahia, e varias

igrejas catolicas que possuiam como protetora Nossa Senhora da Boa Morte.

2. Da composicao da Boa Morte

A Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte, ou simplesmente Boa
Morte, possui uma estrutura formada pela Juiza Perpétua e uma irma auxiliar,
que juntas formam um conselho responsavel pelas decisbes tomadas pela
organizacdo. Estes cargos sao vitalicios, ocupados respectivamente pela pessoa
com mais tempo de organizacdo e a mulher com maior idade cronologica. As
demais compdem o corpo da instituicdo. Anualmente, quatro integrantes formam
a comissao da festa, a Procuradora-Geral, a Provedora, a Tesoureira e a Escriva.
Isto ocorre apos uma eleicdo entre elas. A comissdo fica responsavel por

organizar a grande festa realizada em agosto, entre os dias 13 e 15.

A entrada na Boa Morte da-se por meio de um convite feito por uma das
irmas e julgado pelo Conselho. Quando aprovada, a pretendente passa a ser
denominada "irma de bolsa". Como no candomblé, dentre outras coisas, a irma
de bolsa passa por rituais de iniciacdo, os quais ndo nos foram revelados. A
neofita usa a roupa branca e nao participa de algumas reunidoes reservadas as
irmas mais antigas; nas procissoes, coloca-se sempre nos ultimos lugares, nao
usa roupa de gala, o que facilita identifica-la, uma vez que, no apice da festa, a
novica conserva as roupas brancas, usa joias de menor expressao, ou seja, nao
usa os correntdoesS ostentados pelas irmas mais antigas. Nota-se, por meio de
entrevistas, que a entrada de novas integrantes requer uma preparacao que nem
sempre € revelada a quem se deseja convidar; elas sdo observadas na sua vida
cotidiana e depois lhes €& dirigido o convite. Tendo consciéncia de que a
organizacido precisa ser renovada, admitem-se novas integrantes. E bom
salientar que, para mudar do estagio de Irma de Bolsa para Irma Efetiva, dura
cerca de sete anos, periodo analogo ao estagio de uma Iyawé no candomblé. Hoje

a irmandade possui cerca de vinte e sete integrantes.

As integrantes que ja cumpriram todos os requisitos ostentam a beca,
que se compoe de saia preta plissada, camizu feito com os mais ricos richilieu,
muitas joias douradas; a cabeca € cuidadosamente coberta por rico ojd, além de

um pano da costa composto nas cores vermelho e preto. Estas cores, quando
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agrupadas, formam as cores rituais de Obaluaiyé, orixa tido como o patrono da

Irmandades.

O transito entre o catolicismo e o candomblé, a partir das experiéncias
narradas pelas integrantes, as conduz para o sentimento de “duplo
pertencimento” (Consorte, 2000, p. 13), uma vez que os simbolos ganham
sentido a partir do tecido social em que estado inseridos. Cada religido possui
seus simbolos legitimados segundo a crenca coletiva e individual, mesmo quando
as praticas religiosas se apresentam idiossincraticas. Os rituais realizados
publicamente pelas mulheres da Boa Morte dizem respeito a morte de Maria,
porém, nessa oportunidade, as integrantes estabelecem uma relacao direta com
os orixas relacionados a morte, ou seja, divindades que incorporam em pessoas
vivas; portanto, trata-se de uma maneira diversa de render homenagem aos
mortos. A Irmandade realiza publicamente atos relativos ao catolicismo, que, a
primeira vista, nao encontram vinculo com o candomblé: sdo missas, procissoes,
comidas e dancas; tudo isso faz com que as irmas reatualizem suas vivéncias, ja
que “os rituais possuem a funcao de lembrar o passado, tornando-o presente”

(Durkheim, 1989, p. 444).

A figura venerada é a de Nossa Senhora, que se apresenta em varios
estagios. A imagem de Nossa Senhora deitada, quando na procissao de
anunciacao da sua morte, percorre as principais ruas da cidade de Cachoeira e,
ao retornar a igreja, € celebrada uma missa em que as integrantes rendem
homenagem as irmas falecidas. No segundo, a imagem de Nossa Senhora da Boa
Morte esta novamente deitada, quando percorre as ruas cachoeiranas, na
denominada "procissao do enterro". Ja no terceiro dia, Nossa Senhora da Gloria,
de pé, percorre as ruas de Cachoeira, anunciando a sua assuncao. No primeiro
dia, apés a procissdo, é servido o jantar, que se denomina "ceia branca'. E
também durante esta ceia que se podem encontrar elementos do universo do
candomblé. A propria ceia branca e o traje branco usado pelas irmas remetem
para as hierofanias das religides de matriz africana. Esta ceia inicia-se pelos

cantos entoados e com as pipocas que sao lancadas em todos os presentes.

No universo do candomblé, pipoca € também conhecida como flor,
doburu ou buruburu, isto €, uma das comidas votivas de Obaluaiyé, que, neste
universo de dupla pertenca, é considerado o patrono da Irmandade. Deste modo,

o doburu faz a passagem do universo catolico para a entrada na dimensdo do
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candomblé. Além do doburu, outros alimentos e alguns tabus também lembram o
candomblé, a saber, a proibicdo do azeite de dendé nas comidas servidas na
sexta-feira possui uma ligacao direta ao orixa Oxala, que tem aversao ao oOleo. A
propria Nossa Senhora tem seu correspondente (Nana) dentro do pantedo do
candomblé. Destacamos ainda o branco usado nas indumentarias das
integrantes, visto que o branco, na simbologia religiosa negroafricana, dentre
outras coisas, representa, para os adeptos, o luto. Nesta direcdo, encontramos
outras brechas que nos permitem identificar diversos simbolos do candomblé nos
rituais realizados pelas irmas, ainda que estes simbolos estejam fora do seu

espaco e desempenhando func¢odes diferentes do seu sentido original.

3. Organizacao da festa

Oficialmente, a festividade da Boa Morte transcorre entre os dias 13 e 15
de agosto. O primeiro dia comeca com a procissdo de anunciacdo da morte de
Nossa Senhora. Logo apds, ha uma missa dedicada a memoria das integrantes
falecidas; em seguida, é servida a ceia branca, composta de peixe, vinho, arroz
branco, ja que é interditado o uso de azeite. No segundo dia, ha uma missa e, em
seguida, a procissao de enterro. Logo apés a procissao, todas as integrantes, com
excecao das irmas de bolsa, ficam em vigilia, com as portas fechadas; tal fato
suscita varias especulacoes, o que justifica o fato da Boa Morte ser conhecida

como a “irmandade do segredo”, mas nada pude saber a esse respeito.

O terceiro e oficialmente ultimo dia da festa comeca com uma alvorada,
missa festiva pela Assuncao de Nossa Senhora; em seguida, procissdo de Nossa
Senhora da Gloria ou da Boa Morte. A referida procissao € muito pomposa, faz-se
acompanhar por centenas de pessoas, povo de santo de varias localidades
baianas, turistas nacionais e internacionais e pelas filarmoénicas da cidade,
percorrendo as principais ruas da pequena Cachoeira. Ao retornar, no salao de
festa, as integrantes dancam a valsa e pontos de candomblé. Encerra-se a festa
com um samba de roda presidido pelas integrantes. Entretanto, ressalva-se que
a festa se prolonga por mais alguns dias, quando sao oferecidos mugunza, cozido
e o caruru. Infelizmente, por uma questao de limitacdo do tema, ndao ha uma
descricdo aprofundada sobre os alimentos servidos ao longo do periodo festivo.
Ressalva-se que a culminancia das festas de agosto € antecedida por varias

etapas festivas que ficam fora da grande midia, a saber, o traslado de Nossa
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Senhora, que geralmente ocorre em maio, a esmola geral, o cozido, o mugunza, o
caruru, sem contar toda a preparacdo, que se transforma em momentos de

confraternizacao para as irmas.

4. Concepcoes de vida e medo da morte

Feitas as devidas contextualizacbes historicas, convém, portanto, falar
daquilo que normalmente nao se fala: a morte. A partir do século XIV, a Europa
sofre com as grandes calamidades e mazelas que assolavam quase todo o
mundo. Com isso, houve uma crescente expansdo da solidariedade entre as
pessoas, nao apenas em torno dos vivos, mas também dos mortos, através das
atitudes que facilitariam a vida pos-morte. Nesse contexto, a Igreja Catdlica,
especialmente, apregoava um conjunto de atitudes e rituais, no sentido de
atenuar os sofrimentos. Confissoes, peniténcias, a compra de terreno celeste e a
edificacao de grandes jazigos, tudo isto era praticado para tornar o descanso pos-
morte menos arduo. Por meio de homilias, documentos e comportamentos
suspeitos, a Igreja perpetuava o horror a morte, ao passo que engendrava nos

fiéis o medo de Deus e a repulsa ao inferno ou ao limbo até o julgamento final.

As pinturas no mundo ocidental retratam os doentes nos momentos
derradeiros, a iconografia do inferno, a figura de Lucifer e o proprio Satanas.
Aliam-se a esses fatos a caca as bruxas e aos judeus, a guerra dos cem anos, que
contribuiram decisivamente para a disseminacao do medo e aversao a morte no
homem ocidental, levando-o a se tornar refém dos dogmas do catolicismo e, mais
tarde, do protestantismo que, embora divergente, utilizava o horror imaginario

para conseguir a adesao dos fiéis.

Em contrapartida, a Igreja oferecia-lhes a conquista do reino dos céus,
isto €, a salvacao da alma. A esse medo apregoado pela Igreja adiciona-se o medo
simbolico, que engendra na cosmovisao ocidental a ideia de inseguranca, visto
que, entre os vivos, a morte possui algo de ilegitimo, vive a margem; portanto, €
inoportuna. Consequentemente, o homem é transformado em um individuo
medroso. Porém, esse panico ndo atingiu toda a humanidade, uma vez que

alguns povos orientam suas vidas através de outros referenciais.

O medo faz parte da constituicao de todo ser humano. Até mesmo

quando se quer nega-lo, ainda assim ele esta presente de alguma forma. Nao
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obstante as inUmeras angustias, o medo da morte é aquele que mais aflige,
porquanto todos os seres humanos estao a ele submetidos (Delumeau, 2009, p.
23). Este medo se diferencia dos demais, pois, em alguns casos, pode-se
encontrar uma forma para evita-lo, a exemplo do desemprego, das epidemias,
das grandes tragédias mundiais, das doencas e de tantos outros medos. Mas,
infelizmente, o medo da morte € desconhecido; portanto, ndo existe qualquer
meio para conté-lo. Por isso, € mais facil negar a morte e torna-la distante das
conversas e discussodes cotidianas. Essas atitudes fazem com que o homem néo
reflita sobre o tema e o faz pensar que € um imortal, como mostra a afirmacao

abaixo:

Todas as civilizacdes, incluindo a nossa, desenvolveram-se fazendo
recuar o medo e, portanto, com vitérias sobre o medo. Os
progressos técnicos permitiram combater as doencas, aumentar a
producédo agricola, melhorar as condi¢oes de vida. Os progressos do
direito reforcaram nossas liberdades individuais e nossa protecao
pessoal. Os ocidentais sao mais individualistas e menos fatalistas
que os nao-ocidentais. Mais sujeitos a medos ou mais frageis diante
deles. Somos mais apegados aos bens terrestres que a maioria dos
nao-ocidentais. (Delumeau, 2009, p. 1).

A citacdo acima explicita que o homem ocidental apega-se aos bens
materiais para afastar o medo, que é de ordem abstrata; portanto, desconhecido,

o que torna mais dificil enfrenta-lo.

A morte € um tema tabu em quase todas as sociedades que, em sua
maioria, utilizam como norte orientador a visao de mundo ocidental. Contudo,
chamo a atencao para um grupo de mulheres negras brasileiras que vém ao
longo de alguns séculos perpetuando valores africanos na sociedade
afrobaiana. Sua visado tanatolégica é revelada por um misto de vida que se
confunde com a morte, pois esta ultima constitui mais um estagio ou mudanca
de posicao de elemento do grande ciclo que € a existéncia, de maneira que essa
percepcao pode mostrar certas contradicoes entre o que € dito e aquilo que é

experienciado.

Segundo Thomas (1982, p. 33), o principio africano admite que,
ontologicamente, uma sociedade funda-se de forma relacional entre vivos e
mortos. E nessa relacdo que se transmite os elementos culturais, toda heranca
social; portanto, sao transmitidos todos os elementos na dialetica da
continuidade e descontinuidade provocadas a partir de rupturas que se dao na

vida cotidiana. E deste modo que se forjam as relacoes com as geracoes
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futuras. E assim que se fortalecem os lacos materiais e ndo materiais, reais ou

inventados, mostrando polos divergentes de vida.

Nao obstante algumas particularidades, a maioria das sociedades
negroafricanas acredita na morte como uma mudanca de estagio ou uma
passagem para outro plano. Thomas (1983, p. 78) divide esses estagios em
morte fisica e morte biologica. A primeira refere-se a existéncia visivel, que se
coaduna a elementos individuais e coletivos, signos e significacdo. A segunda
diz respeito a morte biolégica, a qual se relaciona ao carater atemporal e
metafisico; porém, a existéncia do cadaver é atual e real. Estes aspectos
organicos da morte tocam intensamente na sensibilidade. Esta perspectiva
proposta por Thomas vai além da concepcao popular da morte em que se opera
“a separacao da alma e do corpo, ou da dimensao impressionista como a rigidez
cadavérica, o fim do funcionamento do coracdo e do aparelho respiratorio que
definem a morte do individuo” (Thomas, 1983, p. 33). Este autor nos impele a
examinar as relacoes sociais surgidas a partir do evento da morte, bem como a
ligacdo do corpo e suas partes com os simbolos envolvidos neste jogo. Sobre

este tema, o autor salienta:

Assim, todo sistema cultural que repousa sobre o capital humano
nao tem outra saida, para preservar os homens, do que socializa-
los, assumindo a morte no plano do grupo para nega-la melhor no
nivel do rito. Ao contrario, a sociedade ocidental de hoje, que se
preocupa sobretudo com acumulacao de bens, acelera o processo
de individualizacdo e deixa os homens entregues as suas fantasias
mortudrias tanatolégicas. Por isso mesmo, enfrenta mais
dolorosamente a morte do préoximo e a sua propria: por nao poder
escapar dela, a rechaca; e por nao poder evita-la, se converte em
seu instrumento. Por um curioso e, sem duvida, compreensivel
paradoxo, uma sociedade assim ndo pode sendo depreciar a vida
(a despeito de que proclame o contrario) e provocar, por vez, a sua
propria morte?. (Thomas, 1983, p. 50).

E a propria dicotomia entre a morte fisica e biolégica, entre individuo e
espécie, que traduz a propria existéncia humana e os rituais colaboram para que

os individuos possam lidar melhor com tamanha complexidade.

Talvez essas aparentes contradi¢cdes encontrem resposta no processo de
constituicaio da sociedade brasileira, a medida que se compoe
predominantemente de visoes eurocéntricas e africanas. Embora se reconhecam
como representantes das antigas africanas que fundaram a organizacdo, as

integrantes da Irmandade nao refutam a influéncia da colonizacdo portuguesa

PILLURA, Revista de Estudos de Religido, ISSIN 2179-0019, vol. 3, n° 2, 2012, p. 101-130



. 8. Conceigao - Tenha uma boa morte: notas sobre a Irmandade da Boa Morte 111

em seu estilo de vida, assim como em outros fragmentos da sociedade brasileira,
cuja visao mortuaria nao se concebe pura (Douglas, 1991, p. 54). A nao pureza
aqui explicitada refere-se a multiplicidade de concepcdes de morte existentes no
Brasil. Fala-se de um mosaico em que diferentes partes formam o todo religioso,
ou seja, concepcoes xamanicas, catolicas e africanas, dentre outras.
Particularmente, no caso da Irmandade da Boa Morte, tangem aos valores
catolicos e do candomblé, transmitidos respectivamente pelos colonizadores
europeus, negros e negras africanos. Essas caracteristicas tornaram-se fulcrais

na definicdo da identidade do grupo em questao.

Dos muitos principios africanos que foram ressignificados no Brasil, a
visdo mortuaria é a que mais chama a atencao. A concepcao de morte e de vida
para os iyorubanos e para os adeptos do candomblé é uma totalidade; ao mesmo
tempo estdo juntas e separadas, ja que a vida e a morte fazem parte do mesmo
ciclo. Para os nago, o ofurufti (ar divino) € o que separa os dois niveis de
existéncia, o nivel do orun do nivel da vida (Santos, 1984, p. 92). Os nagd
acreditam que ocorre uma mudanca de status, uma transformacao dos
elementos que estao nesse circulo. Portanto, a morte é entendida como infinita.
Diferentemente da visao ocidental crista, que a concebe como um fim ultimo, ha
portanto a ressurreicdo ou, como acredita o espiritismo, ha a reencarnacao, em
que a pessoa passa por sucessivos estagios, voltando a terra no corpo de um
outro individuo quantas vezes forem necessarias para livrar-se do pecado e,

assim, alcancar a plenitude.

Para além do palpavel, esta o conceito de imortalidade que, por sua vez, é
algo irreal, mas também real. E irreal quando observada a partir dos espiritos
ancestrais, que vivem numa outra dimensdo, denominada orun; e € real quando
se considera o desaparecimento do corpo material, bem como a presenca do
egun, que se torna possivel gracas as inferéncias dos rituais mortuarios
realizados adequadamente. Salienta-se que o complexo nagd entende que a vida
pertence a um unico plano, que € o orun, mas este foi dividido, como

mostraremos mais adiante, por meio da narrativa mitologica.

Partindo desta premissa, podemos dizer que os rituais mortuarios sao
fulcrais para a materializacdo da morte no meio social, de sorte que torna
possivel o contato do espirito divinizado (egun) com o mundo dos vivos,

denominado aiyé pelos iyorubanos. Tal como a vida, a morte estd no mesmo
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circulo e, sendo a Irmandade da Boa Morte uma das guardides de valores
africanos, acaba por realcar um dos desses principios, a circularidade, cuja
representacao do pantedo dos orixas se faz através de Oxumaré, simbolicamente

configurado por uma serpente que, dentre outros atributos, une o aiyé e o orun.

A morte é um ritual que desperta muito medo em todos; assim, nao seria
diferente para os adeptos do candomblé e para as irmds da Boa Morte. Estas
ultimas, apesar de cultuarem os orixas relacionados a morte, como Exu, Iyansa,
Oxala, Obaluaiyé, Oxum, Nana e Ogum, muitas delas possuem medo da morte e
se negam a falar sobre o tema. Ainda que velado, o medo aparece de maneira
divergente, pois este se configura quando do ndo cumprimento dos rituais do
axexé, ja que a nao-observancia desses rituais levara o espirito do morto a vagar
pelo mundo, de modo que nao fara parte da comunidade ancestral. Em
entrevistad, em janeiro de 2003, Gaiaku Luiza% questionada se gostaria que

fossem realizados os ultimos rituais a moda africana, comenta:

Eu néo. Sabe por que nao aceito? Porque hoje, minha filha, eu
nao tenho quem faca isso para mim; o Unico que eu tinha era
meu irmao de santo, chama-se Vicente Paulo dos Santos, faleceu
em dezembro fez um ano. Em Cachoeira, eu nao sei quem é que
tem para fazer o meu. Eu falecendo, é claro que nao tenho mais
vontade prépria, mas eu ndo aceito, porque sei que ndo tem quem
vai fazer certo, como deve ser. Eu ja estou com 93 anos, fiz santo
nova. Entdo, eu desencarnando, sado sete noites; apés as sete
noites, tem carrego, vai procurar saber aonde é que vai colocar,
quem vai tomar, assumir a responsabilidade, se vai continuar, se
nao vai, minha filha, eu acho que nao tem mais ninguém que
saiba. (Gaiaku Luiza. Entrevista concedida em janeiro de 2003).

As palavras da sacerdotisa expressam que o medo nao se refere ao ato de
morrer, mas sim aos preceitos que precisam estar em consonincia com as
especificidades do defunto. Para ela, pior do que nao fazer o axexé é fazé-lo de
maneira errada, o que poderia comprometer sua continuidade, ja que é a partir
dos rituais que a pessoa é inserida na comunidade ancestral, podendo assim
voltar para ajudar a comunidade dos vivos toda vez que for invocada, a exemplo

do que ocorre com os egun que aparecem em Itaparica.

Diante desse contexto, o medo que abate o povo do candomblé é a dor da
alma, ja que o sofrimento fisico, muitas vezes atroz, impiedoso, € amenizado com
as ervas, conhecimentos magicos ou mesmo oferendas feitas aos orixas. O medo,
aqui, nao se associa a aura nefasta da morte, mas refere-se a possibilidade de

dar continuidade a vida.

PILLURA, Revista de Estudos de Religido, ISSIN 2179-0019, vol. 3, n° 2, 2012, p. 101-130



. 8. Conceigao - Tenha uma boa morte: notas sobre a Irmandade da Boa Morte 113

Tal como nas sociedades ocidentais, as mulheres da Boa Morte vivem na
ambivaléncia; por isso, oscilam entre o viver hoje e o viver a partir do advento da
morte. Essa incerteza da nao realizacdo dos rituais fanebres causa grande

angustia nos adeptos do candomblé. Como revela o fragmento da entrevista:

Para mim, a morte € uma coisa comum que acontece na vida de
todo mundo; vai acontecer comigo, com minha filha, com o papa,
todo mundo vai morrer. Agora, a morte, pra quem morre, € uma
alegria; alegria, modo de dizer, porque, se nao fiz tudo certinho, ai
a coisa se complica. Tem que fazer o axexé, fazer todos os rituais
pra pessoa ndo ficar aqui vagando, criando problema, tem que
fazer tudo certinho, minha filha. Meu medo de morrer é esse, nao
ter uma pessoa com responsabilidade para fazer as coisas, mas da
morte mesmo, eu nao tenho medo, nao! (Dona Estelita, Juiza
Perpétua da Boa Morte. Entrevista concedida em maio de 2010).

Como se refere o fragmento acima, a preocupacado da depoente € que o
egun fique vagando e nao encontre a comunidade ancestral. Talvez essa
preocupacao possa carregar, implicitamente, a ideia cristianizada da alma que se
perde, do espirito que vai para o inferno ou que fica no limbo. Portanto, ha uma
correlacao entre as representacoes de morte no universo do Ocidente e no
universo dos adeptos do candomblé, em que incluimos as integrantes da Boa
Morte. Para Turner (1974, p. 116), “a ideia de ritual deriva do subjuntivo, do
liminar que se mostra refletido e explorado nos dramas sociais”. Em tais rituais,
as estruturas da experiéncia grupal (Erlebnis ou experiéncia vivida) sao
atualizadas, modeladas ou copiadas, a fim de se ajustarem ao que se propoe. O
ritual cria, simbolicamente, fragmentos dessas novas experiéncias que, por
vezes, iluminam e estruturam novas imagens, encontradas a margem das
experiéncias centrais. O movimento das estruturas centrais suscita nos
individuos novas formas de lidar e significar esses novos fragmentos e, nesse
sentido, os rituais de axexé inserem os individuos numa experiéncia de recriacao
do universo simbolico, para que o mundo material encontre novamente a

reorganizacao.

Embora as mulheres da Irmandade acreditem que nao ha morte total,
todas asseguram que os rituais sejam feitos no sentido de garantir a inclusao do
egun na comunidade ancestral, trazendo assim beneficio para a colectividade. O
medo, acima ja referido, transfigura-se nas diversas maneiras de entendimento
da morte e um bom exemplo para elucidar a questdo € a maneira como as

mesmas entendem a morte da Virgem Maria. Ainda que a morte de Maria nédo
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esteja presente no conjunto de representacoes simbolicas das religides de matriz
africana, as integrantes veem a morte da Virgem Maria nesta perspectiva; por
isso, afirmam que a mae de Jesus nao morreu, mas adormeceu e, ao acordar,
estava na gloria. Ha, portanto, uma aproximacado desta morte com a cosmovisao

tanatologica africana, como mostra o trecho da entrevista abaixo:

Bom, o que eu entendo é que Maria nao morreu. No meu
entender, do que eu li na biblia, daquilo que eu tenho vivido, sei
que ela nao morreu, ela adormeceu e os anjos vieram do céu,
acordaram ela e levaram em corpo e alma, ela néo foi
ressuscitada, ela foi assunta aos céus. Isso é a diferenca de Jesus
para Nossa Senhora, é porque Jesus foi morto, foi crucificado,
morto e sepultado e ressuscitou ao terceiro dia; Nossa Senhora
nao teve nada disso. [...] O corpo dela nédo foi enterrado nem
sepultado, nada disso; o corpo dela foi o que teve na terra, foi o
que ela tem hoje no céu. (Maria Lindaura, entrevista concedida
em agosto de 2008).

A riqueza do depoimento permite perceber que a visao de morte atribuida
a Maria ou Nossa Senhora assemelha-se a concepcao africana. Embora esteja
permeada por influéncia biblica, ainda assim deixa transparecer a infinitude da

morte da Virgem, que se contrapode, inclusive, a do seu filho Jesus.

Nao obstante a negacao das integrantes, o medo pode ser entendido
como uma cobranca do proprio orixa, na medida em que os rituais de axexé
seriam os ultimos atos da iniciacao e feitura de um adepto do candomblé; assim,
o integral cumprimento dos rituais fanebres é de primordial importancia. Mas o
fato das integrantes da Boa Morte transitarem tanto pelo catolicismo quanto pelo
candomblé resulta em uma dupla pertencal®, inclusive neste momento. Assim,
quando uma delas morre, segundo relato, elas fazem todo o preparo do corpo a
moda africana, isto €, segundo os rituais proprios do candomblé. Logo apos, €
celebrada a missa de corpo presente e, em seguida, o corpo é enterrado em
cemitério convencional. Em geral, tudo isso dentro do prazo de 24 horas, como

rezam as leis brasileiras.

Contudo, é preciso abrir um paréntese para sublinhar que uma das
irmas, em conversa informal, segredou que, ao morrer, gostaria de ir vestida de
branco e sem o caixao, enrolada em tecidos. Nao tardou muito e ela veio a
falecer. Na época, foi-nos informado que ela tinha sido enterrada com as vestes

brancas, porém no caixao.
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Por alguns momentos, as integrantes da Boa Morte se defrontam com a
finitude, ainda que seja do corpo material, e este € o primeiro impacto. A morte,
de fato, leva do ser o corpo fisico, podendo causar danos aos viventes, e isto
também € concreto, € real. Nao é da morte do outro que a integrante esta
falando, ndo € uma morte do imaginario. Ela fala de algo que, inclusive, pode por
fim a sua existéncia, enquanto elemento forjado pelo orixa. A memoria € fulcral
na conservacao de traco cultural que o tempo nao conseguiu apagar, mas que
impregnou a lembranca daquela negra mulher que ao morrer desejou, de algum
modo, um enterro diferenciado. Vejamos o que Connerton nos informa acerca do
rito:

[...] Situar um rito no seu contexto nao constitui um mero passo
auxiliar, mas um ingrediente essencial ao ato da sua
interpretacao. Investigar o contexto de um rito ndo é estudar
apenas informacdo adicional a seu respeito, mas sim do que seria

acessivel a “alguém que o interpretasse como um texto simbélico
independente”. (Connerton, 1999, p. 58).

O trecho acima traduz o valor dos rituais para as pessoas crentes na
transformacao de algo, em particular a importancia do contexto social trazido
pela memoria. Tanto o fragmento da entrevista da Sacerdotisa Gaiaku Luiza
quanto o pensamento deste tltimo autor revelam, para além das palavras, que os
simbolos tém significado dentro de um contexto especifico. Assim, os rituais
praticados no sepultamento de um individuo reforcam as relacdes sociais, ao
mesmo tempo em que também criam lacos entre o natural e o sobrenatural, isto
é, entre o aiyé e o orun, entre vivos e mortos e entre o visivel e o invisivel. E
através da morte que esses elementos se coadunam para permitir que a vida seja

plenamente vivida, que os planos sejam novamente integrados.

Sobre o aiyé e o orun, uma releitura mitolégica sobre a criacao do

mundo, feita por Conceicao, revela o que segue:

Em um tempo imemoravel, nada existia além do orun. Olorun, o
grande criador, vivia alegre e satisfeito com todos os orixas
funfun, mas havia certa ociosidade. Entao, Ele resolveu criar o
mundo, isto €, uma divisdo no orun, o qual seria habitado por
seres mortais, mas semelhantes em tudo a Ele proprio e, para
realizar tal propésito, iria precisar da ajuda de todos os seus
filhos. Assim designou a Obatala, o seu primogénito, a tarefa de
criar o mundo dos mortais, o qual chamaria de aiyé. Nessa
missao todos os orixas teriam funcdo, mas todos ajudariam a
partir das ordens de Obatala. Dito isto, Olorun passou as maos do
primogénito o apo-iwa — saco da existéncia — e recomendou que
seu plano nao podia sofrer qualquer modificacdo, sob pena de nao
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atingir os seus objetivos. Além disso, Olorun pediu que o futuro
criador, durante a missdo, se abstivesse de qualquer bebida
fermentada.

Antes de partir, Obatala consultou Orunmila, o grande babalad,
pai que conhece o segredo de todas as coisas; este determinou
que a partida nao poderia acontecer sem antes haver realizado um
sacrificio de cinco galinhas d’angola, cinco pombos, um camaledo
e uma corrente com dois mil elos, que deveriam ser oferecidos a
Exu-Elegbara, além de duzentos caracéis ighin que necessitariam
ser sacrificados aos pés de Olorun. Somente desta forma Obatala
teria éxito em toda a missdo. Porém Obatala, indignado e
julgando-se superior, recusou-se a fazer tal procedimento, pois se
assim procedesse estaria outorgando a Exu os direitos que a ele
foram concedidos. “Ifa nao se deixa enganar e nem se corrompe, 0O
sacrificio foi determinado, cabe a ti cumprir ou nao”, acrescentou
Orunmila!

Sem proceder ao que determinara Ifa, Obatala reuniu, dentre
outras divindades, Oluorogbo, Olufan, Eteko, Oguiyan, Oluofin e
a propria Odudua. O local onde deveria a terra ser criada ficava
bem distante do orun e nunca havia sido explorado pelos orixas
funfun, embora o caminho fosse conhecido por alguns eboras,
como Exu, Ogun, Oko, Oxossi e Ifa. Nao obstante o empenho, o
sol forte e o cansaco comecaram a abater os orixas, que foram
desistindo ao longo da caminhada; além disso, a agua que cada
orixa levava tornara-se insuficiente para o percurso; apesar de
tudo, Obatala continuou. Mas o sol o castigava, a sede, a areia
quente, o que aumentava a producdo de suor, fazendo com que a
sua roupa branca colasse ao seu corpo e consequentemente
dificultasse o seu andar. Chegou um momento em que Obatala
estava muito cansado e suplicava por uma sombra para repousar
um pouco antes de seguir viagem.

Exu estava la, com seu gorro em forma de cone, nas cores
vermelha e preta, saiote curto com tecido leve também vermelho e
preto e no peito um pano feito com uma ponta amarrada na
cintura e a outra no ombro direito, na cintura enfeitada com
bluizios e cabacinhas, contendo diversos pdés magicos; na mao
esquerda apoiava seu cajado de madeira, denominado o0gé -
instrumento que lhe dava o poder de bilocacao ou de transportar-
se em fracdo de segundos para os locais onde desejasse visitar,
por mais remoto que fosse. Exu, que a tudo observava e seguia o
percurso de longe, disse que estava na hora de agir. Foi entao
que, usando um dos pdés magicos contidos nas suas cabacinhas
amarradas a cintura, girou sobre a propria cabeca de forma a
envolver-se em um redemoinho que o transportou a frente de
Obatala; utilizando-se mais uma vez de outra cabacinha contendo
outro p6é magico, fez surgir uma palmeira que rapidamente atingiu
uma altura com palmas bem frondosas e que de longe foi vista
pelo suposto grande criador. Tal visao levou Obatala a querer
alcanca-la, pois o seu corpo ja ndo aguentava mais. Ao alcancar a
palmeira, o grande orixa deduziu que, pelo tamanho da arvore,
esta, com certeza, teria agua que pudesse matar sua sede, e assim
golpeou com seu cajado na arvore e numa cabaca recolheu a seiva
que dela brotou, e bebeu tanto liquido até que ficou saciado;
devido ao cansaco e ao grande teor alcodlico contido na seiva da
palmeira, o orixa ficou completamente embriagado, o que o fez
cair num sono profundo. Os poucos orixdas que ainda o
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acompanhavam, vendo seu lider embriagado e tentando acorda-lo
sem €xito, resolveram voltar ao orun para dar ciéncia a Olorun do
fato ocorrido. Ao lado de Obatala ficou o saco da existéncia.

Exu, apos verificar que todos haviam partido e que Obatala
dormia profundamente, pegou sorrateiramente o saco, cumprindo
assim parte de seu plano, pois a ele Olorun havia dado a funcéao
de castigar a quem desobedecesse as ordens de Ifa. Nesse meio
tempo, Odudua chega ao palacio de Olorun e chora ao relatar que
seu irmao havia se perdido no aiyé e, sem ter quem os guiasse,
foram obrigados a voltar. Mas Olorun ja sabia que tudo havia sido
tramado por ela e Exu; porém tudo estava dentro dos planos
d’Ele, ja que aparentemente tudo que se opde, na verdade, se
complementa, se completa e se integra para que o plano se
manifeste!

Olorun disse a Exu: eu lhe outorguei o titulo de Elegbara, que
significa aquele que tem o poder ilimitado, portanto vocé esta
fazendo aquilo que esta nas suas funcées. Foi ai que Exu passou
a narrar a negligéncia de Obatala em relacdo ao preceito
designado por Ifa, o que comprometeu seu axé; ainda frisou que
nem um banho de ervas ele havia tomado, porém ressalvou: ele se
mostrou valioso e valente, de forma que achei que conseguisse
seu empreendimento. Entretanto, Olorun ouvia atentamente a
fala de Exu e se divertia, pois tinha grande admiracado por aquele
orixa que conservava o espirito astuto e com uma inteligéncia néo
encontrada em nenhum outro orixa, além de possuir a missao de
agente magico universal, o grande transformador, responsavel
pelos diferentes aspectos e formas assumidas pela matéria. Foi-
lhe dado o poder de multiplicar-se em miriades de Exus,
individualizando-se, mas parte integrante do Exu principal, Agba-
Exull. E, por este motivo, concedeu-lhe também o titulo de Jjelu,
associando-o a Okoté — caramujo conico formado por espirais que
se desenrolam infinitamente. Contudo, Olorun ainda reservou a
Exu o poder de se desdobrar em 1.201 unidades, podendo ser
acrescido a este niimero mais uma unidade, elevando ao infinito a
capacidade de desdobramento, podendo ainda o mistério ser
associado ao nimero 112.

Assim, apds ouvir com muita atencao a narrativa de Exu, Olorun
disse que iria confiar a sua filha predileta, Odudua, a missado que
Obatala nao foi capaz de cumprir e advertiu-a sobre os
procedimentos que esta deveria fazer a fim de obter a plenitude de
seu objetivo. Muito compenetrada, Odudua ouvia todas as
determinacoes de seu Pai. Odudua convocou todos os orixas e
falou-lhes da importancia de cada um para o bom éxito da
missado. Solicitou a ajuda de Exu e o convidou para juntos fazerem
aquilo que lhe fora confiado, pois reconhecia que sem Ele nada
poderia ser feito. Durante a consulta, Orunmila viu que a vitéria
de Odudua era certa, mas ela iria percorrer os mesmos caminhos
de Iku (a morte).

O mundo que ela iria criar era feito de matéria perecivel e com
seres semelhantes ao grande Pai, mas com esséncia igualmente
perecivel as demais coisas do mundo. Iku é responsavel por
devolver a terra a terra apoés retirar dela o espirito, que pertence a
Olodumaré, cujo rosto ndo pode ser fitado por ninguém e cuja
origem esta n’Ele mesmo. Além disso, recomendou-lhe o uso de
vestes totalmente pretas, cor do Odu que daria o caminho; estas
vestes sdo usadas pelos homens, mas ela teria a permissao para
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usa-las. Odudua reinara sobre a terra sob a regéncia do Odu
Oyeku Meji, que representa a saturacdo da matéria em sua
densidade absoluta, que o induz a busca do retorno a
espiritualidade, mudanca inexoravel que s6 pode ser obtida pela
morte.

No primeiro momento, Odudua ficou assustada, pois na sua
condicao de rainha teria que se curvar diante de Iku, pai da
tristeza e do pranto. Orunmila ainda advertiu que Iku é o orixa
mais fiel dentre todos os orixas, aquele que jamais deixa de
cumprir integralmente sua missdo, seja o que for. Ele atingira
pobres e ricos, mulher e homem, todas as racas; de qualquer
religido ou credo. E o unico orixa que tomara a cabeca de todos os
humanos sem saber religido ou se mesmo tem. Assim aceitou
Odudua toda mensagem enviada por Ifd através de Orunmila.
Cumpriu as mesmas determinacdes que o Grande Babalad havia
feito a Obatala em relacao a figura de Exu; porém, ao cumprir a
segunda parte em relacao a Olorun, este a repreendeu, pois ainda
nao havia partido; ela entdao lhe explicou que cumpria as
determinacdes de Ifd, por isso oferecia-lhe 200 caracoéis igbin
sacrificados aos seus pés. Olorun entendeu a explicacédo e aceitou
comovidamente o presente, ao passo que lhe devolveu um dos
caracois e ao levantar de sua almofada apéré-odu para guardar o
presente percebeu que havia se esquecido de colocar no saco da
existéncia uma cabaca contendo a terra, o que o fez rapidamente.

Odudua ja havia cumprido toda determinacdo de Ifa, por isso
poderia partir para a grande missdo, convocando todos os orixas:
determinou que Ogun, Senhor da guerra e do caminho, deveria ir
a frente, indicando o caminho, acompanhado por Ossaiyen,
Senhor das sementes e dos mistérios das folhas, e Agué, seu fiel
escudeiro, Oxossi, senhor da caca, e Oxum, senhora das aguas.
Ja havia convocado Exu e também os Funfun. Exu caminhava um
pouco afastado da caravana e Orunmila o acompanhou para
perguntar o que ele estava achando da viagem. Foi ai que o
grande sabio revelou que durante a consulta de Odudua ele nao
havia falado tudo que tinha sido revelado por Ifa. Odudua criaria
seres compostos de duas partes, uma material e outra espiritual,
mas com o tempo a matéria deveria se desintegrar do corpo para
retornar ao orun; esse ato € denominado cortar a cabeca, isto €, a
ligacao do aiyé com orun, o desligamento da matéria do espirito.
Portanto, o ser humano se comporia de quatro partes, incluindo a
forma espiritual, particula desprendida do grande Olodumaré, Pai
de todos; esta parte € conhecida como Ipori, parte divina e imortal
de todos os humanos. As outras partes: emi, ard, ojiji seriam
submetidas a acado de Iku. Todavia, o Ipori, uma vez liberado do
corpo material, deveria regressar ao aiyé tantas vezes quanto
fossem necessarias.

Exu ouvia com atencdo ao tempo em que sorria, diante do que
Orunmila chamou sua atencao para a sua funcao no processo de
criacdo, dizendo: “todos os orixas, a partir do momento em que
tomarem a forma material e deixarem de ser cultuados, morrerao,
mas vocé sera o ultimo a ser submetido a Iku, porque quando isso
ocorrer todo o universo se desintegrara, as formas materiais
deixardo de existir e o vazio absoluto tomara conta de tudo. Vocé é
a energia que reune os atomos, possibilitando a diferenciacdo da
matéria, assim todas as coisas conterdo uma parte de vocé e,
portanto, vocé devera multiplicar-se infinitamente sem perder a
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qualidade e o poder de sua esséncia primordial, por isso seu
nome, Exu, significa Esfera.” Exu ficou pensativo e envaidecido
com o que ouvira. Apés essa revelacdo, Orunmila pediu que Exu
acompanhasse a caravana, pois Odudua contava com a sua
ajuda. Assim, Odudua, Senhora da vida e da morte, criou o
mundo para habitacao dos seres!3 (Conceicao, 2011, p. 118-122).

A narrativa revela aspectos da vida e da morte, da criacdo e da figura de
Exu na configuracdo do espaco que seria habitado pelos seres; sobretudo,

esclarece sobre a ideia de o mundo na sua origem ser um Unico espaco — 0 orun.

Retomando a questdo da anguastia que aflige o homem, sobre o futuro
apo6s a morte do corpo fisico recai muitas vezes a visdo que foi sendo construida
ao longo do tempo, nomeadamente pelo Ocidente, que se encarregou de propagar
a ideia de finitude. A morte lanca uma sombra de duvidas sobre o fim ltimo do
homem, pois ele acredita que apos a morte ird reencarnar; portanto, precisa
controlar seus atos em vida para garantir uma pés-morte melhor. Por outro lado,
ela engendra no homem a certeza da sua incapacidade, uma vez que a morte nao

pode ser modificada, tampouco negociada, como expressou Ziegler:

No interior do campo assim delimitado nao existe nenhuma
conduta, norma, instituicao ou producao individual ou coletiva do
homem, de seu corpo, de seu pensamento, de seu sonho, que néo
seja determinada, amoldada, investida, de um modo ou de outro,
pela existéncia da morte. A morte lanca a sua sombra sobre todos
e cada um. Parcela alguma da paisagem social lhe escapa.
Nenhum projeto sem ela se realiza. Ela habita até o mais
recondito dos nossos pensamentos. (Ziegler, 1977, p. 130).

As palavras revelam sensacoes experienciadas por grande parte das
pessoas em relacdo a morte. E, por vezes, uma sensacao de impoténcia diante de
um fenémeno que o homem nao conhece e que nada pode mudar no decurso dos
acontecimentos. Por outro lado, existem outras abordagens para este tema. Ha
pessoas que, mesmo diante dos apelos ocidentais, ndo encaram a morte como
um processo finito. Essas pessoas acreditam que esse fendmeno nada mais € que
um estagio como tantos outros vividos pelos individuos, como assim pensam 0s
Nagé, os Agni e os Senufos, cuja crenca expressa ilé, isto é, a terra. Eles
simbolizam o conjunto do aiyé (mundo), representando o aspecto concreto
materializado do orun; assim, o aiyé e o orun formam uma unidade inseparavel,

com dois niveis de existéncia igualmente inseparaveis.
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No Brasil, a visdo mortuaria africana, como ja foi mencionada, é
conservada através dos rituais de axexé, realizados pelas religibes de matriz
africana, o que inclui a Irmandade da Boa Morte. Embora acredite que a morte
nao seja capaz de tornar o homem finito, a Irmandade apresenta certo receio
sobre ela. Para muitos, ela é algo desconhecido e, como tal, merece ser tratado
com todo cuidado; afinal, a morte €, por exceléncia, fator desorganizador e,
quando ocorre, € necessaria a realizacdo de varios rituais para o
restabelecimento do equilibrio do grupo. Ha uma série de mitos que mostra em
riquezas de detalhes a relacdo dos rituais do axexé que acabam por corroborar o
imaginario daqueles que acreditam na continuidade da vida. Além disso,
posiciona Oia ou Iyansa como a precursora das homenagens feitas em razao da

morte de um ente querido.

Apesar de as mulheres serem excluidas de grande parte do conjunto de
rituais realizados nos terreiros de egun, Oia, divindade feminina, aparece nao
apenas comandando todo ritual, mas também é nomeada por Olorum como a
mae dos espacos dos espiritos, isto €, o espaco dos egun; assim, torna-se o
entendimento de que muitos fatos relativos ao candomblé de orixa e candomblé
de egun s6 encontrardo respostas por meio dos mitos. Eles respondem a muitas
inquietacoes de seus praticantes, tornando harmoénicas as relacoes entre o

homem, os orixas e também com os egun.

5. Os cuidados com o corpo perante a morte

No Brasil, durante o periodo escravista, a morte tornou-se um problema
para os negros de diversas etnias africanas, uma vez que esta era concebida de
maneira diferente. Assim, o momento da morte era e € tao importante quanto o
nascimento ou qualquer outro rito de passagem. Por isso, quando um adepto do
candomblé morre, a primeira providéncia € fazer todos os rituais com o intuito de
reintegra-lo na comunidade dos mortos, isto €, no mundo ancestral. Depois de
um tempo, esse espirito podera prestar orientacdo a comunidade. Para aqueles
que creem que a morte € um estagio da vida, uma mudanca de posicdo, essa
forma choca-se com outras concepcoes ocidentais, sobretudo com a do

catolicismo, que acredita na ressurreicao e nao na volta do espirito da pessoa.

O axexé € um ritual, segundo os adeptos do candomblé, com os ultimos

atos realizados para completar a feitura de santo, ja que o orixa dara lugar a um
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outro espirito que vive num outro lugar, isto é, a comunidade ancestral, onde a
energia ndo mais se incorporara em pessoas; ela se torna um vento que, com a
forca dos cantos, atabaques, ervas, vem ao aiyé no momento em que € invocado.
Contudo, € bom ressaltar que o ritual deve cumprir o rigor necessario para que
esse egun seja inserido na nova comunidade, pois, caso contrario, esse espirito
fica vagando, causando uma desorganizacdo no grupo onde vivia. Tal desordem
pode resultar em doencas, loucuras ou inclusive na morte de outros membros do
grupo. Cuidar adequadamente dos ancestrais € uma forma de assegurar a
continuidade, a prosperidade e a evolucao, nao apenas do que morreu, mas do

proprio grupo.

Segundo Marcel Mauss (2003, p. 422), “o corpo € o primeiro e o mais
natural instrumento do homem, ele é modelado conforme os habitus culturais” e,
como tal, serve assim para expressar elementos culturais, até mesmo no evento
da morte. Na concepcao iyoruba ou nagd, que orienta o mundo das integrantes, o
corpo material se desintegra ou se decompde com a morte e sua matéria €
novamente reintegrada a natureza. Entretanto, o homem material € composto
por varias unidades, as quais acabam por fomentar a existéncia individual de
cada ser humano. Estas unidades sdo compostas por elementos pereciveis e
impereciveis. Nas religioes de matriz africana, acredita-se que esses elementos
sdo o ori e o emi. Este ultimo constitui o sopro vital, responsavel por vivificar a
existéncia. Ja o ori € o elemento que da personalidade ou responde pelo destino.
O orixa da pessoa é a identidade ancestral, isto €, o elemento de elo entre o ser e
a natureza. Por fim, ha o espirito propriamente dito ou egun. Apdés a morte
material de um adepto, cada uma dessas partes recebe tratamento e destino
diferentes. Assim, o emi, que é a propria respiracdo, some com a morte
simbolica do corpo material, sendo reincorporado a massa coletiva que contém o
principio genérico e inesgotavel da vida, que novamente volta para a massa
cosmical4, fato que justifica nossa assertiva, quando dissemos que vida e morte
estdo dentro do mesmo ciclo. Emi pode também nos remeter a uma nocao
transmitida por Verger (1981, p. 105), a reencarnacao dessa parte (emi em uma
outra pessoa, o que descaracteriza a ideia de massa do ciclo cosmico, cujo
principio € o da circularidade, um dos valores civilizatorios africanos. Essa ideia
de reencarnacao parece corroborar a doutrina do espiritismo. Sobretudo, essa
concepcao € contraria a forma como € concebida a constituicdo do individuo

dentro da visao africana.
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O modelo do ori se repete, porém o que existe em cada ori, isto &, os
elementos da individualizacdo e o destino de cada existéncia, nao voltam. Estes
elementos, sim, desaparecem com a morte material. O destino é intransferivel,
cada um possui o seu, que nunca € transferido a outra pessoa. O orixa retorna
ao orixa geral, isto é, ao orixa dono da cabeca, parte infinita. Como esclarece

Santos,

Ori... cuida do interesse individual e pessoal enquanto orisa existe
no interesse da tribo como um todo... a poesia divinatéria de Ifd
coloca Ori muito mais alto do que os outros orisa. O que ori nao
sanciona nao pode ser dado a ninguém pelos oOrisd, nem por
Olédumare (Santos, 1984, p. 216).

Por fim, o egun, que é a memoria do vivo, agora € o elemento que
representa a pessoa que viveu no aiyé e deve ir para o orun, de la podendo
retornar sempre que invocado, caso os procedimentos sejam feitos de acordo com

os requisitos necessarios.

As partes acima mencionadas sao integradas a partir do momento em
que o individuo realiza a sua feitura de santo; porém, com a morte, esses atos
sdo novamente refeitos no sentido de liberar essas unidades espirituais,
restaurando o equilibrio quebrado com o advento da morte do integrante do
grupo. Entretanto, € importante ressaltar que nem sempre as pessoas do
candomblé entendem os rituais do axexé como uma continuacao do processo
iniciatico e feitura; julgam-no menos importante, quando na verdade esses sao
os ultimos atos de um processo de iniciacao, isto &, a conclusao da feitura. Por
isso, muitas Iyalorixas e Babalorixas chamam a atencdo para estes atos, pois
segundo os mesmos, o axexé é o complemento final de uma iniciacdo, sao os atos

que fecham o ciclo vital de uma pessoa no aiyé.

Desta maneira, ao morrer, todo iniciado deveria proceder as etapas que
se seguem: tomar a providéncia para que o assentado do ori seja desfeito. Este ori
¢ fixado e cultuado todas as vezes em que se alimenta a cabeca; este ritual €
denominado cerimonia de bori. A segunda é cortar os vinculos com o orixa
individual, ou seja, o orixa no qual a pessoa foi iniciada; nesta oportunidade,
cortam-se todos os vinculos com toda comunidade a que o defunto pertencia,

inclusive com o pai ou mae de santo, bem como com os parentes de santos.

Na terceira e ultima parte, faz-se o despacho do egun do morto para o

orun. Realca-se que todos os filhos e filhas da casa tém lacos a serem desfeitos,
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até mesmo abia, ja que na cerimonia de bori preparou um assentamento e este é
material existindo no aiyé; logo, esse laco precisa e deve ser desfeito. A medida
que passou por um bori, precisa passar pelos rituais do axexé, porque cada
etapa na vida de um adepto significa um laco com as divindades e um vinculo
com o aiyé e estes precisam ser desfeitos para que nada prenda o egun no aiyé e,
assim, encontre o seu lugar ancestral. Diante do exposto, por que os adeptos do
candomblé estdo deixando de completar os rituais de sua feitura, ou seja, por

que nao fazem o axexé?

A partir de conversas informais com pessoas ligadas ao candomblé e a
Irmandade da Boa Morte, supomos que duas sejam as principais razoes. A
primeira diz respeito a falta de interesse da familia consanguinea que, na sua
maioria, nao pertence ao culto. Atrelado a isto, tem-se o custo financeiro, ja que
tais rituais exigem um oficiante especializado e, como as pessoas nao dao a
devida importancia, ndo se preparam para esse momento. Isso se agrava ainda
mais, uma vez que a maioria dos terreiros nao possui pessoas capazes de realizar
os atos, o que os obriga a contratar sacerdotes externos, encarecendo ainda mais
os rituais. Ainda nesse raciocinio, os rituais de axexé sao feitos em varias noites,
exigindo um custo alto de alimentos para os participantes das cerimoénias, bem
como alimentos votivos oferecidos as divindades. A segunda razao esta associada
ao medo que a grande parte dos adeptos conserva, e este medo esta
correlacionado a falta de interesse dos adeptos por esse momento derradeiro da
existéncia no aiyé. Aqui no Brasil, este fato esta associado a multiplas
influéncias que, mesmo negando, possui o povo do candomblé, inclusive a
catolica. Acredita-se serem estas as determinantes para a nao realizacao do
axexé. Quanto a Irmandade da Boa Morte, mesmo lidando com a morte, também

tem dificuldade para falar e agir perante o fenomeno.

Muitas vezes, quando inquiridas sobre a morte, dizem ndo ter medo, mas
acham melhor nao falar, pois justificam que a morte € desconhecida e nao se
deve mexer com aquilo que nao se conhece ou alegam nao ter pessoa
especializada na feitura do axexé, ja que, se nido o fizerem com os requisitos
necessarios, significa que seu egun ficara vagando e nao podera voltar ao aiyé
para ajudar a comunidade onde viveu. Além disso, um egun vagando podera
causar varias tragédias a populacao local. Por isso, se o axexé nao for realizado,
0 processo de sua iniciagcao no orixa nao se completara; logo, o ato do axexé € o

que verdadeiramente completa a feitura do orixa. Caso nao proceda ao axexé, o
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ciclo nao se fecha e as coisas nao se reorganizam. Além disso, ndo se concretiza a
passagem, para o aiyé, da pessoa que morreu. Alteram-se assim os atos
litargicos e a propria filosofia daquilo que perpassa a concepcao de vida e,
consequentemente, a de morte, permanecendo a visdo catblica, que pouco tem a

ver com o estilo de vida do defunto.

6. Dupla pertencals

Desde o inicio do processo de ocupacao das terras brasileiras pela
colonia portuguesa e da crescente exploracao africana, que tornou varias etnias
escravizadas, a parcela de cristdos trouxe para o Brasil a influéncia dos santos
catolicos para todos os contingentes de escravizados que aqui foram forcados a
viver. Essa influéncia vai ser definida por Bastide (1978, p. 396) como o “drama
inconsciente”: iam aos poucos associando a imagem dos santos aos deuses
africanos, ja que os negros nao possuiam liberdade para professar sua crenca
religiosa. Dessa forma, é inegavel essa influéncia, no que toca ao universo
religioso brasileiro, em especial na determinacdo das identidades religiosas

vigentes.

Contudo, no afa de reestruturar seu universo religioso, os negros
colonizados criavam pequenos grupos, formavam aliancas, tais como as
irmandades, as congadas, os mocambiques e as inUmeras devocoes criadas em
todos os estados. Esses espacos tornaram-se, ao longo dos tempos, etos de
resisténcia. Desta maneira, os escravizados puderam legar e até impor a outros
grupos suas herancas culturais, como aconteceu com a nacao nagoé que, durante
muito tempo, gozou da hegemonia do candomblé baiano, em detrimento ao banto
ou Angola. Pelas condicoes adversas, o catolicismo, durante o Brasil colonial,
sobressaiu-se perante a religido africana. No entanto, as inumeras manifestacoes
culturais atestam a sua permanéncia, como relata uma das integrantes da Boa

Morte:

Minha mae contava histéria das africanas que fundaram a Boa
Morte e tal e a fé que elas tinham em Nossa Senhora e que ali era
Nossa Senhora por cima, a devocao da Nossa Senhora da Boa
Morte, Nossa Senhora da Gloria e por baixo elas todas, todas elas
eram de candomblé; isso ninguém pode negar e os portugueses,
por que nao entendiam do negécio, eles ai faziam uma festa para
Nossa Senhora, mas no fundo estavam o qué? Cultuando os
orixas delas. (Dagmar Barbossa, Daddy. Entrevista concedida em
dezembro de 2008).
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A entrevista da integrante revela ou resume toda discussdo em torno
desse sincretismo que se diz praticar no Brasil. Este discurso revela, para além
das palavras, ja que nao fica clara a inferéncia de elementos do candomblé nas
celebracoes realizadas durante o ciclo da festa, que as integrantes circulam entre
os universos do catolicismo e do candomblé, fenomeno denominado como dupla

pertenca.

O pintor e gravurista francés Jean-Baptiste Debret, integrante da
igualmente célebre Missao Artistica francesa, em wuma de suas muitas
impressoes acerca do povo brasileiro, etnografa o cotidiano dos negros, reserva

espaco para a descricao do enterro de nobre negro:

[...] durante um enterro de um principe negro, o morto foi visitado
por delegacdes de diversas outras nacdes da Africa representadas
na corte carioca. Reinava um clima de festa, com dancas
acompanhadas por palmas e percussao africanas. A isso, somava-
se o foguetdrio, que se tornou mais animado com a saida do
cortejo, sendo o morto levado numa rede coberta por um pano
mortuario com o desenho de uma grande cruz. A frente, um
mestre de ceriménias abria caminho a bengaladas em meio a
multiddo e ainda mais a frente acrobatas piruetavam
acompanhados pelo som de tambores e o pipocar de bombas e
foguetes. Chegando a uma igreja de irmandade negra, enquanto
do lado de dentro acontecia a ceriménia de sepultamento, nos
moldes catélicos, do lado de fora fervia a celebracao ao estilo
africano. (Debret, 1940, p. 208).

Essa descricao informa sobre a profusdao de elementos. Segundo a sua
analise, o enterro se compoe de dois estilos: catélico e africano. Nao obstante a
rica descricdo, percebe-se que talvez estrategicamente os negros usassem o
molde catolico para ter maneiras de realizar os rituais de axexé, a medida que a
camada dominante, em ultima instancia, determinava o destino final do defunto.
Ha, portanto, nesta citacdo, elementos elucidativos sobre um enterro de um
negro; porém, isso nao corresponde ao seu todo, pois sO6 0s negros que
pertenciam as irmandades negras ou gozavam de privilégios poderiam ter um

enterro com tamanha pompa.

Quem ja teve a oportunidade de participar das festividades da Irmandade
da Boa Morte fica com a impressao de que estava em um espaco catolico, pois a
imagem de Nossa Senhora, em varias versodes, torna isso muito evidente. Nao
obstante, ao se observar as roupas ou indumentarias usadas por suas integrantes,

podera o observador menos avisado pensar que se trata de um espaco reservado
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ao candomblé, ja que as suas saias, batas de crioula, o turbante ou torco e,
principalmente, o pano da costa sdo pecas essenciais no universo simboélico dessa
religido. O pertencimento a esses dois campos religiosos, além de contribuir
sobremaneira para a preservacdo da identidade da Irmandade da Boa Morte,
auxilia na definicdo dos rituais mortuarios que devem ser praticados com a
instauracdo da morte material de uma delas. Portanto, o medo que muitas delas
tém de nao realizarem corretamente o axexé é atenuado pelas missas que sao

celebradas ao longo dos anos.

Contudo, € preciso dizer que, mesmo na missa, encontramos alguns
simbolos do candomblé: como as saias e camizu todo branco, cor ritual para o
luto dentro da cosmovisdo iyorubana; as correntes de missangas nas cores
correspondentes ao orixa cultuado por cada uma delas. Este transitar por essas
duas religides talvez facilite o entendimento no que tange ao sepultamento. Visto
que a maioria das irméas néo dispde de recursos para arcar com os rituais do

axexé, acaba por ser enterrada a maneira catoélica.

Esbocamos até aqui algumas angustias vividas pelos adeptos do
candomblé diante da morte, tomando como pano de fundo a Irmandade da Boa
Morte, que apresenta o medo de forma diversa dos ocidentais. A discricdo é uma
das caracteristicas deste grupo; entao, € possivel que os rituais do axexé sejam
feitos, porém nao divulgados. Muitas vezes, a propria questao financeira pode se
tornar decisiva na definicdo, ja que, quanto maior for o nimero de pessoas,
maior a quantidade de alimentos. Assim, as integrantes afirmam que os rituais
sao realizados com a presenca apenas dos familiares e os oficiantes dos rituais.
Logo, a dupla pertenca praticada pela Irmandade da Boa Morte fortalece cada vez
mais os vinculos identitarios do grupo. Assim como tantos outros rituais, os
mortuarios também foram ressignificados para se ajustarem as condicoes sociais.
Deste modo, a Boa Morte faz atualmente aquilo que foi feito desde o principio:
ressignifica para nao perder a esséncia. Portanto, esse tipo de mudanca s6 pode ser

compreendido a luz da realidade social do grupo.

Consideracoes

Durante a exposicao, procuramos demonstrar como o medo manifesta-se
para os adeptos do candomblé, em especial para as integrantes da Boa Morte,

bem como esses dois grupos lidam com o fenémeno tanatologico. Por ser a
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Irmandade uma instituicdo que transita, quer pelo universo do candomblé quer
pelo catolicismo, tentamos mostrar como ela mesma se utiliza dessas
caracteristicas para reforcar a sua identidade e, consequentemente, manter-se
viva ao longo de quase trés séculos. Mesmo transitando por dois universos, o
estilo de vida das integrantes da Boa Morte € o do candomblé. Portanto, o medo
da morte para elas aparece de forma diferente. Uma vez que todas as integrantes
sdo do candomblé, elas afirmam que o medo recai na nao feitura dos rituais do
axexé. Contudo, embora apresente uma aparente contradicido com a dupla
pertenca, a Irmandade é fruto de um processo historico, no qual era necessario
negar uma existéncia para dar vida a outra. Assim acontece com a sua
compreensdo em torno da morte, nao entendida como fim ultimo, apresentando,

na pratica, nuances de influéncia do catolicismo.

A utopia das mulheres por uma definicaio do seu papel enquanto
representantes daquelas que iniciaram a construcdo de um espaco feminino faz
com que esse grupo reconstrua uma estrutura plastica que tanto impacta aqueles
que analisam as situacoes adversas vividas no periodo escravista. Isso ganha um
vulto ainda maior quando se olha para a situacdo feminina. A luta travada ha
quase trés séculos atras é revisitada todos os anos quando a Boa Morte reatualiza

o compromisso com a celebracao do ciclo de suas festividades.

Aliar o pensamento ocidental ao pensamento africano numa diaspora é
uma tarefa um tanto quanto dificil, visto ser uma discussao que pode sugerir um
certo purismo; mas, como os nossos estudos demonstram, ha atualmente um
transito entre as muitas religides e denominacoes que se espalham pelo Brasil. A
Boa Morte € mais uma instituicao que favorece a dupla circulacao religiosa e esta
constitui a espinha dorsal de sua estrutura. Nao obstante as mudancas ocorridas
nessa instituicao, ainda assim ela se apresenta como uma alternativa proficua
para o exercicio de crencas e praticas culturais. As crencas religiosas se
descortinam na permanéncia do culto a ancestralidade, entendido pela

organizacdo como inalienavel.
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