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Resumo

A experiéncia mistica, expressdo do desejo universal do espirito humano por uma
comunhdao com a divindade, esta alojada dentro de uma categoria mais ampla conhecida
como “experiéncia religiosa”, um termo com uma historia significativa e substancial
especialmente no estudo filosofico da religido. Através da histéria, a experiéncia mistica
frequentemente carrega uma conotacdo de comunhdo ou contato com um ser superior
onipotente, até mesmo em uma extensdo de unidade com essa realidade divina. Na
pratica, isso tem sido visto com bastante animosidade nos debates filosé6ficos, no que se
refere a possibilidade de um conhecimento experimental da divindade, ou da unido do
adepto com a mesma. A proposta deste trabalho nao é definir e sistematizar o vasto
campo que compreende a experiéncia religiosa, mas discutir os elementos que
constituem a tradicdo mistica e que refletem a forma na qual os judeus e cristdos
primitivos imaginavam tais experiéncias.
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Abstract

The mystical experience, which expresses the human spirit’s universal longing for
communion with God, is situated within a broader category known as “religious
experience”, a term that has a significant and important history, especially in the
philosophical study of religion. Throughout history, mystical experience frequently holds
a connotation of communion or contact with an omnipotent superior being, even an
extension of unity with this divine reality. In practice, it has been seen as controversial
within philosophical debates regarding the possibility of experimental knowledge of the
divinity, or the union of the religious person with the divinity. The objective of this study
is not to define and systematize the vast realm of religious experience, but rather to
discuss the elements that constitute the mystical tradition and reflect the way Jews and
primitive Christians imagined such experiences.

Keywords: Communion; Religious experience; Transformation; Unio mystica; Ascent to
heaven; Mysticism.
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Introducao

As ultimas cinco décadas tém testemunhado um notavel ressurgimento do
interesse no estudo e na pratica da espiritualidade crista. Apesar de a religidao
ter sido marginalizada pelo secularismo no mundo moderno, um significativo
corpo literario tem sido devotado ao estudo do misticismo desde o século

passado.

Misticismo € um conceito fenomenologico cunhado pelos académicos
ocidentais; € um termo técnico introduzido no estudo da religido. Qualquer
tentativa de defini-lo de uma forma geral e aceita torna-se impossivel e até
mesmo polémica, como afirma McGinn (1991, p. 15-16), uma vez que o mesmo
envolve diferentes compreensoes, tais como uma parte ou elemento da religido,
um processo ou forma de vida, ou uma tentativa de expressar uma consciéncia
direta da presenca de Deus. Para o autor, ndo existe algo que seja
universalmente conhecido como uma definicao de misticismo, embora se possa

encontrar tantas definicoes do mesmo quantos sejam os autores.

Embora nao exista misticismo per se, Alexander (2006, p. 8) esta
convencido de que é possivel isolar um numero de idéias abstratas que parecem
ser compartilhadas pelas tradicoes misticas, concretas e diferentes. Entre elas
destacam-se: 1. O misticismo procede da experiéncia religiosa, a experiéncia de
uma presenca divina transcendente a qual se encontra atras do mundo material
e visivel; 2. O mistico, tornando-se consciente da presenca transcendente, torna-
se cheio de um desejo por um relacionamento proximo com esta. Em um sistema
teista, por exemplo, que esta consciente de um intransponivel abismo entre o
Criador e a criatura, isso sera descrito como comunhdo, e, em sistemas
panteistas unido; 3. O misticismo sempre requer uma via mistica, um caminho
pelo qual o mistico parte para uma tentativa de unido/comunhao com o divino.
Esta pratica mistica € definida em uma variedade desorientada de formas, que se

estende desde o magico e teuirgico até o puramente noético e contemplativo.

O misticismo judaico € uma subsecado do misticismo. Suas origens datam
de um periodo distante que se reporta ao Segundo Templo, ou talvez até mesmo
ao periodo do Exilio na Babilonia. Em um processo continuo ele alcancou o
cristianismo primitivo, ainda incipiente, inspirando muitos de seus temas. O
cerne da tradicao é a percepcao de verdades que extrapolam o alcance da

sabedoria humana comum e a crenca de que Deus e suas manifestagcoes podem
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ser diretamente experimentados aqui neste mundo, nao somente em uma
dimensao escatologica. Os apocalipses antigos testemunham isto em suas
buscas para revelar coisas ocultas sobre Deus, mistérios dos céus em todas as
suas diversidades, e o mundo criado. A crenca de que o visionario pode
atravessar a fronteira entre o humano e o divino € uma caracteristica constante
na literatura apocaliptica. O misticismo cristdo e o judaico antigo eram vistos
como uma importante dimensao do pensamento apocaliptico judaico e cristao.
Isto pode ser evidenciado na utilizacao pelos misticos da expressao apocalipse

para descrever as revelacoes de suas experiéncias.

Ampliando o alcance, pode-se até afirmar que o misticismo ocidental nao
pode ser entendido sem algum conhecimento de suas raizes no Judaismo, na
filosofia religiosa grega e, sobretudo, na historia do cristianismo primitivo. Para
DeConick (2006, p. 2), o antigo judaismo e o misticismo cristdo conjuntamente
identificam uma tradicdo mistica bilateral que flui através do judaismo e
cristianismo durante seus anos formativos. Como religides irmas, desenvolvidas
simultaneamente dentro de contextos historicos que podem ser comparados, a
tradicao mistica preservada em suas literaturas é corretamente caracterizada
como manifestacoes da religiosidade judaica e cristd nos periodos helenistico e

romamno.

A ascensao visionaria ao céu € uma importante forma na qual o humano
tém acesso a presenca divina. Essa experiéncia mistica aproxima o abismo que
separa o homem de Deus. A unio mystica (a unido mistica do adepto com a
divindade) revela-se uma constante em muitas definicobes de misticismo.
Elementos misticos, como angelificacao e divinizacao decorrentes do processo de
transformacdo do mistico no contato com a divindade, constituem trajetorias a
ser abordadas neste trabalho, da mesma forma que a compreensao do fenémeno
pelos académicos que discutem os documentos misticos judaicos do inicio do

século e os escritos cristaos do periodo.

1. Unio mystica

Na concepcao secular de misticismo, a completa unido com Deus € o
objetivo de todo mistico. Para McGinn (1991, p. 16), definir misticismo neste
sentido conduziria ao reconhecimento de poucos misticos na historia da

cristandade. Para o autor qualquer concepcdo de misticismo deve levar em
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consideracao que o misticismo é parte ou elemento de uma religido, que ele € um
processo de vida e uma tentativa de expressar uma consciéncia direta da

presenca de Deus.

O termo “uniao” nao parece ser uma categoria adaptavel a concepcao de
mistica de McGinn, preferindo o autor a expressao consciéncia de Deus. Nao
somente McGinn, mas também Scholem (1961, p. 5) se revela relutante no que
se refere ao lugar da unido mistica nas varias manifestacoes do misticismo
judaico, e até afirma que a mesma ndo tem significdncia particular, opondo-se a
inclusao da expressao unio mystica em qualquer definicdo de misticismo. Para
ele, o termo ndo tem uma significacdo particular no misticismo em geral, nem no

misticismo judaico, em particular.

Segundo Scholem, nao existe imanéncia divina para o mistico, a visao
extatica da gloria substitui o ideal da unido, sem que a individualidade do
mistico seja sequer turvada. O criador e a criatura permanecem separados nao
havendo ponte que supere o abismo entre os dois. Dessa forma o autor coloca a
ascensao visionaria no centro da literatura de Hekhalot,! vendo isto como o
elemento mais essencial e primario deste corpo. Isto conduz a sérias criticas de
varios académicos, inclusive Peter Schafer e David Halperin, que desafiam o fato
de Scholem privilegiar o componente mistico-visionario sobre o magico-

adjuratorio.

Moshe Idel, um dos fervorosos criticos de Scholem, acusa-o de suprimir,
em sua vasta pesquisa, uma particular linha de misticismo judaico do qual a
unido mistica € caracteristica. Idel (1988, p. 11) distingue duas linhas de
misticismo judaico, o teosofico-teurgico e o extatico. O primeiro, mitico,
simbolico, teocéntrico, centrado na Halakhah, canbonico, exotericamente aberto
para todos os judeus, menos mistico e nao interessado na uniao com Deus. O
outro, antropocéntrico, esotérico, sublime, individualista, que conduz a
experiéncias paranormais, mistico por exceléncia e que ama a uniao com Deus.
Para Idel, infelizmente, o veredito de Scholem de que uma total unido com Deus
estda ausente nos textos judaicos tem sido aceita por muitos académicos
modernos tanto do misticismo judaico como também do geral. Scholem enfatiza o
tipo teosofico de misticismo judaico, o que € desprovido da esséncia do

misticismo.
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Embora a unido mistica e o éxtase, os dois elementos mais valorizados nas
modernas definicoes de misticismo, sejam encontrados tanto no misticismo
judaico quanto no cristdo e islamico, na opinido de Scholem eles sao
considerados sem valor como parametros para a definicao tanto de misticismo,
como de misticismo judaico. O que resta, diz Schafer (2009, p. 6), € o misticismo
como um fenémeno historico, para ser descrito e analisado dentro de um quadro

de outros fendmenos religiosos e em contextos historicos diferentes e mutaveis.

Nessa busca do humano por uma comunhao com Deus, Wolfson (1994, p.
193) defende um modelo de experiéncia mistica que € pertinente tanto a
apocalipses judaicos e cristaos recentes como também as fontes de Hekhalot, um
modelo que estreita o abismo entre o homem e Deus. Trata-se do modelo de
ascensdo ao céu do visionario, e sua transformacdo em um ser angélico que
ocupa o trono ao lado do trono da gléria. Para o autor, € a entronizacdo e a
consequiente visdo que justifica o termo mistico para caracterizar a experiéncia de
ascensao na literatura de Hekhalot. Essa tradicao € encontrada em 3 Enoque,
onde o prototipo do mistico de merkavah, o her6i pré-diluviano Enoque, €
transformado em Metatron, o vice-regente de Deus e que senta em um trono ao
seu lado. O problema do modelo de Wolfson reside nos conceitos de angelificacao
e divinizacdo decorrentes da entronizacdo do mistico, conceitos que néo ficam
claros na exposicao do autor, levando muitas vezes a considerar os dois termos

como sindénimos.

2. Experiéncias misticas nas tradicoes judaica e crista

A idéia de que alguém possa subir ao céu é desconhecida na Biblia
hebraica até o periodo helenistico. Textos como “Os céus sao os céus do Senhor,
mas a terra, deu-a Ele aos filhos dos homens” (Sl 115.16) mostram como o céu é
considerado o lugar da habitacdo de Deus, inacessivel, portanto, ao ser humano.
Tradicoes mais recentes confirmam que um numero de heréis biblicos realizou
tal facanha. Especulacoes sobre a ascensdo ao trono de Deus sao refletidas em
escritos que datam do quarto ou terceiro século a.C. Esses escritos parecem
estar respaldados nas experiéncias de Ezequiel 1 e Isaias 6. Na verdade, a visao
de Ezequiel € a mais elaborada entre os profetas da Biblia hebraica, razao pela
qual se tornou modelo e formatacdo de inumeras experiéncias visionarias na

tradicao judaica e na crista.
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O heréi pré-diluviano Enoque, no Livro dos Vigilantes, foi o primeiro ser
humano a experimentar uma viagem celestial completa. O que a narrativa biblica
revela no livro de Génesis 5.24 € que “Andou Enoque com Deus e ja nao era,
porque Deus o tomou para si”. Duas vezes € enfatizado que Enoque caminhou
com Deus (tb. Gn 5.22). Schéfer (2009, p.54) explica essa énfase referindo-se ao
fato de que Enoque nao era apenas o privilegiado favorito de Deus entre os
patriarcas por viver uma vida excepcionalmente ética, mas porque ele caminhou
com Deus no sentido literal da expressao. Desde a expulsdo do Paraiso, Deus
nao andava mais com o homem na terra. Por isso a caminhada de Enoque com

Deus teve seu lugar no céu.

A ascensao de Enoque ao céu e sua transformacdao em um anjo € o tema
mais importante de outra obra do circulo enéquico denominado 2 Enoque.
Enquanto Enoque esta dormindo, dois mensageiros de Deus aparecem a ele.
Enoque é acordado pelos mensageiros e € comunicado sobre sua ascensao ao
céu. Trata-se de um relato de ascensdo com pluralidade de céus; anjos sao
mencionados com freqiiéncia no texto. A ascensao parece ter sido corporal, dado
que Enoque instruiu seus filhos sobre o seu desaparecimento. Ha um expressivo
interesse nos fenéomenos cosmologicos e o autor apresenta um detalhado relato
dos diferentes céus, onde no mais alto deles a divindade esta entronizada. A
referéncia a transformacao de Enoque no status angélico € um marco importante

deste texto.

Ao ser levantado pelos seus guias ao mais alto céu, o sétimo, descrito
como cheio de grande luz e tropas de fogo, de forcas incorporadas de arcanjos,
Enoque sente medo e comeca a tremer, por causa do brilho esmagador. Seus
guias o confortam: “Tenha coragem Enoque, nao tema” (20.2). Em 22.5, o Senhor
fala para Enoque: “Seja corajoso, Enoque! Levante-se e fique diante da minha
face para sempre”. Miguel levantou-o, trouxe-o a frente da face do Senhor e o
Senhor disse aos seus servos que deixassem Enoque juntar-se a eles, para ficar

diante dele para sempre.

Como parte deste processo de ficar diante da divindade, Deus comissiona
Miguel a despir Enoque de suas roupas terrenas, ungi-lo com o o6leo mais
prazeroso e coloca-lo nas vestes de sua gloria. Feito isto, Enoque relata que a sua
aparéncia era como um dos gloriosos, sua face se tornou incandescente como a

do proprio Deus. Schafer (2009, p. 83) adverte que, independente de quao perto
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Enoque possa estar de Deus, ele ndo se torna como Deus. Enoque e Deus

permanecem distintos, tdo distintos como Deus e os seus anjos.

Os textos dos Manuscritos do Mar Morto, em especial os Cdnticos do
Sacrificio Sabdtico, revelam que sua comunidade considerava a si mesma uma
comunidade de sacerdotes que representavam o verdadeiro templo espiritual,
uma vez que o templo de Jerusalém era considerado poluido. O conceito de
comunhdao de humanos com anjos € o tema principal dos escritos dessa
comunidade. Eles imaginam os anjos presentes entre eles durante o seu louvor,
ou mesmo consideram estar junto com os anjos louvando no céu.
Desempenhando sua adoragcdo a Deus, seus Canticos parecem remeter a
questdes quase misticas. Newsom (1985, p. 18-21) afirma que o texto apresenta
um dualismo, no qual a comunidade terrena, por meio da recitacao dos canticos,
experimentaria o éxtase, participando assim da liturgia angélica celestial, que
envolvia o ritual do sacrificio (‘olat) executado no céu pelos anjos, que ganham a

funcao sacerdotal.

Fletcher-Louis (2002), no entanto, rejeita esta concepcao e reconhece os
Canticos como uma expressao do sentimento escatologico, em que a comunidade
terrena se veria transformada, angelomérfica, louvando o Criador em uma liturgia
perfeita e em rituais puros e santos. Parece ndo haver nestes Canticos o interesse
na contemplacao de Deus, os anjos se constituem o centro da atencao ofuscando

a divindade que permanece velada.

Na opinidao de Wolfson (1994, p. 186-87), a palavra misticismo deveria ser
usada somente quando ha evidéncia de praticas especificas que conduzem a uma
experiéncia de transformacao, isto €, rumo ao divino ou angélico. Para o autor, &
inapropriado aplicar o termo mistico para a uniao harmoniosa de humanos com
anjos onde nao existem técnicas ou praticas que facilitem a idealizacdo de um
humano unido com o divino ou com os anjos. Reportando-se aos Canticos, se for
considerado o modelo de Wolfson, ndo ha nada que conduza a uma nocao de
uniao com Deus por parte da comunidade de Qumran, mas sim de uma uniao

angeélica litargica, semelhante ao que ocorre na literatura apocaliptica.

Na literatura mistica judaica, em uma fase recente do corpo literario de
Hekhalot, encontra-se um texto que revela fortes afinidades com a literatura
apocaliptica e os escritos rabinicos, 3 Enoque, compilado por volta dos anos 700

a 900 da era crista. Nele encontra-se o ponto mais alto da transformacao de um
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mistico. O herdéi pré-diluviano Enoque é transformado no anjo Metatron,
glorificado por Deus e levantado acima dos anjos, tendo a identificacdo do seu

nome com o nome de Deus.

No texto, Metatron revela que devido ao amor com o qual o Santo o amou,
mais do que a todos os filhos das alturas, ele preparou-lhe uma vestimenta de
majestade na qual todos os tipos de luminares foram fixados, vestiu-o com uma
tinica de gloria esplendorosa, colocou-lhe sobre a cabeca uma coroa onde foram
fixadas 49 pedras como a luz do sol em seu brilho, e pos-lhe o seu nome.
Metatron diz ter setenta nomes, todos relacionados com o nome de Deus, mas
Deus chama-o jovem. O texto sugere a exaltacdo de Enoque a um status

angelomorfico, o que € descrito através da troca de vestes.

Schéfer (2009, p. 324-26) chama a atencao para paralelos entre a tradicao
de Metatron em 3 Enoque e o texto paulino de Filipenses 2, onde ha o relato que
Cristo foi concebido em “forma de Deus” mas néao teve por usurpacao ser igual a
Deus, assumindo a forma de servo e fazendo-se semelhante aos homens. Depois
que ele morreu, Deus o glorificou e lhe deu um nome sobre todo o nome. Outro
notavel paralelo com o texto de 3 Enoque € o relato biblico do livro de Hebreus
1.1ss: “O qual sendo o resplendor da sua gloria, e a expressao exata do seu ser,
depois de ter feito a purificacao dos pecados, assentou-se a direita da Majestade
nas alturas, tendo-se tornado tdo superior aos anjos, quando herdou mais

excelente nome do que eles”.

O texto de 3 Enoque deixa transparecer uma similaridade entre o proprio
Deus e Metatron, ndo s6 em aparéncia como nas suas funcdes, o que, na
tradicao judaica, provoca uma certa tensdo quanto a singularidade de Jahveh,

induzindo a presenca de dois poderes no céu.

Um aspecto curioso desses relatos de ascensao presentes na literatura de
Hekhalot acontece no apice da experiéncia visionaria, quando a expectativa do
mistico € a visao da divindade. O que se percebe, porém, nesse tipo de relato é
um interesse superior na participacao da liturgia celestial, desenvolvida no céu
pelas hostes celestiais, e ndo mais a contemplacdo a Deus e a seu trono, tao
comum na literatura apocaliptica. O mistico ndo mais se apresenta como um
passivo contemplador, mas como um participante ativo. Para unir-se aos anjos
nessa liturgia, o mistico passa por um processo de transformacdo ou

transfiguracdo em um anjo.
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Schéfer, na conclusao de sua obra (2009, p. 336), sumarizando
informacgoes importantes sobre a ascensao do visionario e sua unido litargica
com os anjos, o que culmina em sua angelizacdo, revela que o visionario
claramente experimenta uma experiéncia Unica e distinta que muda sua vida;
relutantemente, ele retorna para a sua existéncia humana anterior e mal pode
esperar que lhe seja permitido voltar ao lugar que ele deseja. Transformado em
um anjo, ele anda tao proximo de Deus quanto possivel, mas a distancia entre
ele e Deus é sempre mantida, tal como € mantida a distancia entre Deus e os
seus anjos. Uma questao, porém, € levantada: se a angelificacao e a entronizacao
merecem tantos destaques na literatura de Hekhalot, o que justifica ser 3 Enoque
o0 Unico nesta literatura com um relato de angelificacdo de um ser humano que

se aproxima de deificacao?

Um texto datado provavelmente do segundo século e que aponta para uma
entronizacao e possivel deificacdo do mistico estda no drama tragico grego
cognominado Ezequiel, o Tragedista. De autoria de um judeu de Alexandria, o
relato descreve a divinizacao de Moisés. No contexto do Monte Sinai, o texto se
reporta ao encontro de Deus com Moisés e a entrega da Lei. A narrativa do autor
descreve que € visto um trono no cume do monte Sinai, um trono tdo grande que
toca as nuvens do céu. Neste trono esta assentado um homem de aparéncia
nobre, coroado e possuindo um cetro em suas maos. Moisés é conduzido a sentar

no trono e lhe sdo dadas coroa e cetro real, bem como atribuicoes divinas.

Segundo McGinn (1991, p. 64), o cristianismo foi caracterizado pela
crenca em Deus ter se tornado presente em Jesus Cristo, o qual, desde a sua
ascensao ao céu, tornou-se acessivel através da palavra e do rito no meio da
comunidade de crentes. O cristianismo, diferentemente do judaismo, introduz
novos elementos que moldam a consciéncia mistica do mistico cristdo. Katz
(1978, p.41) reporta-se ao cristianismo como possuidor de dois tipos de
misticismo, o nao-absorvitivo, que € o remanescente do misticismo judaico, e o
misticismo absorvitivo (ou unitario), onde o objetivo é uma unido com a
divindade. A proposta do trabalho é estudar este segundo tipo de misticismo. A
experiéncia do tipo unitario, a qual Katz se reporta, € certamente um tipo comum
da experiéncia mistica cristd, e é aquela que os estudantes de misticismo
freqiientemente, talvez de forma errada, considerem o paradigma do misticismo
cristdo. Para o autor, o que permite ou talvez encoraje este misticismo unitario,

embora ausente da contrapartida judaica, € a influéncia formativa da essencial
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teologia encarnacional que é afirmada na mistura dos elementos humano e
divino na pessoa de Jesus, e que esta fora dos limites da consciéncia judaica.
Para o autor, & perceptivel uma influéncia essencial do neoplatonismo no
pensamento cristdo, especialmente no misticismo cristdo representado pelo

mistico neoplatonico Plotinus (Katz, 1978, p. 41).

Embora varios textos misticos sejam encontrados nos evangelhos sinoticos
e nos escritos joaninos, o debate sobre o misticismo paulino tem se tornado
profundo desde o século XX. As cartas desse missionario oferecem a mais direta
evidéncia da intima conexdo entre apocaliptismo e misticismo. Em relato de
primeira mao, Paulo revela detalhes que algumas vezes sao agrupados sob
formulas conhecidas, como por exemplo em Cristo, e utiliza uma linguagem que
garante a crenca de uma uniao mistica entre Cristo e os crentes, prerrogativa de

fundamental importancia para a compreensao do evangelho.

Para Shantz, essas passagens sao coletadas sob o titulo misticismo de
Cristo e incluem afirmacoes de Paulo como o estar em Cristo, o participar de sua
morte e ressurreicdo (Rm 6.5-6), sendo transformado na mesma gloria de Cristo
(2Co 3.8), e sendo unido com Cristo (1Cor 6.15) (Shantz, 2009, p. 17). A autora
revela que, espalhados nas cartas do apodstolo, estdo comentarios que sugerem
experiéncias extaticas do seu autor, como oracao extatica (Rm 8.26; 1Co 14.14-
15a), cantando no espirito (1Co 14.15b), falando em linguas (1Co 14.18), falando
de revelacoes (2Co 12.1,7; Gl 1.12;2.2) e visoes do Cristo ressuscitado (1Co 9.1;
15.8). A analise da breve descricao da ascensao de Paulo ao Paraiso/Terceiro Céu
(2Co 12.1-4) aponta para caracteristicas somaticas dos estados de éxtase. Essa
experiéncia religiosa compartilhada pelo apostolo em 2Co 12.1-10 revela ser de
fundamental importancia para ele, e confirma o quanto Paulo era devedor do

discurso da apocaliptica e das praticas misticas.

Machado (2007, p. 302-306) fala do modo como Paulo recebe o Moisés
glorioso de Exodo 34 mediado por uma experiéncia visionaria que resulta num
conceito de transformacdo desenvolvido em 2 Corintios 3. A transformacao fala
da mesma imagem. Paulo fala da luminosidade do evangelho da gloria de Cristo,
o qual é a imagem de Deus. Esta transformacao esta intimamente ligada a
Cristo. Para Paulo, como para os misticos judeus, ver a gloria de Deus € um
prologo da transformacdo em sua imagem, que, segundo Machado, é a

recuperacao da gloria perdida em Adao.
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Como na contemplacdo de Isis por Lucius (Metamorfose de Apuleios —
Livro 11), e também no Corpus Hermeticum, o adorador que contempla a gloria
divina se transforma a imagem da divindade. A transformacdo dos crentes
revelada por Paulo seria antecipada e gradativa, e estaria incluida em uma
experiéncia cultual presente, sendo um preludio da transformacao final no
escaton. A expressao de gléria em gléria (2Co 3.18) evidencia o carater atual e

gradativo desta transformacao.

Em Gdlatas 2.19-20, Paulo diz que esta crucificado com Cristo e que suas
identidades estdo agora misturadas; Paulo ndo mais vive, mas Cristo vive nele.
Para Shantz (2009, p. 140-141), o contexto da passagem € o de que a iniciacao
pelo batismo e a pratica do batismo, no sentido de morte, sugerem um poderoso
sentido de eficacia ritual. O imaginario de crucificacdo parece secundario, mas
através disso Paulo comunica o mesmo sentido de participacdo e unido. A
conexao entre morte e unido com Cristo € vista na linguagem de transformacao,
um novo periodo esta chegando e isto envolve um corte com o passado, corte

esse que é descrito como uma morte.

Por outro lado, a mudanca da identidade e a atencdo dada a natureza da
experiéncia religiosa podem levar a compreensdo da experiéncia de uniado de
Paulo com Cristo. Para Shantz (2009, p. 208-209), o éxtase de Paulo pode ser
uma coincidéncia de sofrimento fisico com a reflexdo sobre a tortura da morte de
Jesus. Esse conhecimento parece especialmente forte em ocasides tais como os
periodos de aprisionamento, durante os quais esperava o veredicto de sua sorte

(Fp 1.20-26). Paulo parecia experimentar a uniao com Cristo durante esses picos.

Conclusao

A esséncia tanto do misticismo em geral, como do misticismo judaico esta
atrelada ao contato imediato com Deus. Para Scholem, o pai e fundador
responsavel pela credibilidade do misticismo judaico, a visdo extatica da gléria
funcionalmente toma lugar do ideal de unido mistica nas experiéncias com o
divino no judaismo. O Criador e a criatura permanecem separados, nao havendo
ponte que supere o abismo entre os dois. Embora haja evidéncia de uniao
mistica no Judaismo, o veredicto de Scholem tem conquistado muitos

académicos.
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Embora judaismo e cristianismo sejam religides irmas, com uma tradicao
mistica comum de buscar a presenca divina, € nos escritos cristdos que séo
encontrados elementos misticos que evidenciam a unido mistica com a
divindade, neste caso Jesus. Para Paulo, como para os misticos judeus, ver a
gloria de Deus € um prologo da transformacao em sua imagem, recuperando a
gloria perdida por Adao. A compreensao do misticismo cristdo como uma forma
de unido de identidade com Deus, entre outras formas, é dada pela pratica
contemplativa sob a mediacao de Jesus e das escrituras. Aplicando as palavras
de Paulo, “E todos com o rosto desvendado, contemplando como por espelho a
gloria do Senhor, somos transformados de gloria em gléria, na sua propria

imagem, como pelo Senhor, o Espirito” (2Co 3.18).
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