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RESUMO

A compreensdo da religido frequentemente esteve associada a adesdo a sistemas de crencas, dogmas
ou praticas institucionais. Entretanto, a experiéncia religiosa ultrapassa os limites da fé entendida
exclusivamente como assentimento intelectual a determinadas verdades transcendentes. A isso este
artigo se dedica, com o objetivo de apresentar e analisar religido como experiéncia de vida enraizada
na realidade mesma de cada sujeito ou grupo social. A partir de uma revisdo bibliografica de carater
qualitativo, argumenta-se que religido participa da construcdo e da reconstrucdo das identidades e
compreensdes de mundo por meio das quais os individuos se entendem, justificam e explicam suas
trajetodrias, para além da simples adesdo ideoldgica ou escolha valorativa. Demonstra-se que a dimensao
religiosa ndo pode ser reduzida a crenca em entidades sobrenaturais, uma vez que opera como
linguagem simbdlica de interpretacdo da realidade e como elemento estruturante da identidade.
Conclui-se que religido permanece relevante ndo apenas como sistema de fé, mas como experiéncia
vivida, narrada e incorporada, como afirmacdo e reafirmacdo da existéncia dos sujeitos ao longo de suas
trajetdrias, de modo que é menos pelo discurso e mais pela interacdo e pelo engajamento que as
adesdes, as atitudes e as disposicdes de fé podem ser pensadas, debatidas e racionalizadas.
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INTRODUGAD

Nos momentos de extrema exasperac@o, é grande a tentacdo de
purificar: vamos reduzir todo esse conjunto de rituais e crengas
religiosas a um corpo restrito de elementos sequros e veridicos, proprios
e certificados, e vamos jogar todo o resto ao fogo purificador! A religido
nos limites da simples razdo.

Bruno Latour

Religido é uma acdo doutrinaria tanto quanto uma doutrina para a acdo. Ndo é apenas uma
guestdo de fé, de uma escolha valorativa ou adesdo ideoldgica que pode simplesmente ser
substituida por outra por meio do convencimento; &, sobretudo, experiéncia de vida, um modo
de experimentar a prépria histdria por causa dessa mesma histéria. E um dos fendmenos mais
antigos e universais da histéria humana. Desde as primeiras manifestacBes simbdlicas
conhecidas até as complexas tradicGes religiosas contemporaneas, os seres humanos tém
recorrido a narrativas sagradas, rituais e sistemas de crencas para compreender o mundo e
situar-se nele. Reduzir religido a simples crenca em entidades sobrenaturais ou a participacdo
em instituicBes religiosas, portanto, significa ignorar uma de suas dimensdes mais profundas:
sua capacidade de estabelecer, pelos afetos e memarias que mobiliza, demandas existenciais

gue moldam trajetdrias individuais e coletivas.

Nesse sentido, religido pode ser compreendida simultaneamente como experiéncia
biografica e autobiografica, na medida em que ndo se apresenta como um elemento externo
ou acidental das experiéncias de vida, mas como uma realidade entrelacada as trajetdrias
individuais, que sd existem como tais justamente por causa de tais experiéncias, em uma
relacdo de coimplicacdo inextricavel. Enquanto experiéncia biografica, religido adquire
significado e plausibilidade a partir da histéria de vida daqueles que a acolhem, praticam e
reinterpretam. As crencas, valores, rituais e narrativas que compdem uma tradicdo religiosa
ndo sdo assimilados de forma abstrata ou desvinculada da realidade concreta dos sujeitos; ao
contrdrio, sdo continuamente ressignificados a luz das experiéncias vividas, dos desafios
enfrentados, das relacdes estabelecidas e das circunstancias histéricas que moldam cada
percurso existencial. E, a0 mesmo tempo, expressdo e consequéncia da vida vivida, exatamente

como essa pbde ser vivida pelo sujeito de fé.

A adesdo religiosa, portanto, ndo decorre exclusivamente da aceitacdo racional de um

conjunto de doutrinas, mas da capacidade dessas doutrinas de dialogar com experiéncias
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concretas, oferecendo interpretacdes, orientacdes e significados para os acontecimentos que
constituem a vida humana, em um tipo de correspondéncia da qual a mera oposi¢cdo no campo
das ideias é tanto mais abstrata quanto ilusdria. Uma pessoa de fé ndo acredita apenas porque
teve uma ideia ou alcangcou determinado nivel de esclarecimento; acredita porque
experimentou, experimentou a si, 0 outro, o mundo e os fatos de maneira a tornar sua adesao
inevitavel, autoevidente e imperativa. E essa é a fisica das suas metafisicas. Tratar qualquer
manifestacdo destas Ultimas como desprovida de materialidade é contrariar o que torna a

propria oposicdo politica, ideoldgica ou racional possivel: a busca por objetividade.

Justamente por causa disso, cumpre aos ateismos, as lutas politicas por esclarecimento,
as disputas ideoldgicas, as verdades cientificas, aos discursos serem menos unilaterais e
negligentes. Sé assim contemplardo a multiplicidade da condicdo humana. Dizer com Karl Marx
(2010) que a religido é o dpio do povo, no mais das vezes uma frase que virou um slogan vazio
pelo uso imediato e repetido, apenas para denunciar sua natureza alienante é operar sob a
égide do reducionismo. O mesmo Marx que prop0s a frase acertadamente é aquele para o qual
“a religido é de fato a autoconsciéncia e o autossentimento do homem, que ou ainda ndo
conquistou a si mesmo ou ja se perdeu novamente” (Marx, 2010, p. 145). E, para todos os
efeitos, “o suspiro da criatura oprimida, o dnimo de um mundo sem corag¢do, assim como o
espirito de estados de coisas embrutecidos” (Marx, 2010, p. 145). Alienante, é verdade, mas

material, porque um suspiro da criatura que existe de fato.

Material, porque é o animo e o reflexo da realidade experimentada, de modo que “as
ilusGes religiosas substituem formas mais praticas de protesto” (Eagleton, 2011, p. 46).
Material, porque deriva da realidade experimentada, Material, ao fim e ao cabo, pois “é a teoria
geral deste mundo, seu compéndio enciclopédico, sua légica em forma popular, seu point
d’honneur? espiritualista, seu entusiasmo, sua sancdo moral, seu complemento solene, sua
base geral de consolacdo e de justificacio” (Marx, 2010, p. 145). E que a fé n3o representa
somente uma crenca em verdades transcendentes deslocadas do aqui e do agora, mas um
modo de habitar este tempo e este mundo, interpretar e elaborar narrativas sobre si mesmo,

ainda que invertendo o 6nus da responsabilidade e atribuindo a forgas sobrenaturais razao de

! Traducdo: sua questdo de honra.
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ser. E exatamente essa materialidade aparentemente ausente da religido que este artigo

discute, por meio de uma abordagem qualitativa de revisdo bibliografica.

Seu objetivo é apresentar e analisar a religido como experiéncia de vida que afirma a si
mesma, autoafirma-se e reafirma-se, enraizada na realidade mesma de cada sujeito ou grupo
social, mais do que uma experiéncia de fé pura e simplesmente, o que a faz ser fundamental
para a construcado e a reconstrucao das identidades e das compreensdes de mundo. Com isso,
poder-se-a compreender a religido como fendmeno vivido para além da adesdo doutrindria,
entender a relacdo entre experiéncia religiosa e construcdo da identidade pessoal e examinar
o papel da religido na atribuicdo de sentido as experiéncias humanas fundamentais, tendo
como perspectiva que, segundo Peter Berger (1985, p. 41), "a religido constitui a audaciosa

tentativa de conceber o universo inteiro como humanamente significativo".

RELIGIAO, EXPERIENCIA DE SER E EXISTIR

A experiéncia religiosa é vivida por sujeitos histéricos e corporificados, situados em contextos
sociais especificos, razdo pela qual sua manifestacdo se realiza por meio de praticas, gestos,
objetos, espacos, narrativas e relacdes que conferem materialidade aquilo que §,
frequentemente, interpretado apenas em sua dimensdo espiritual. Em razdo disso, religido
pode, e até mesmo deve, ser compreendida como uma experiéncia material de ser e existir
porgue estd intrinsecamente vinculada a vida concreta dos individuos. Isso porque é vivida em
corpos, inscrita em espacos, mediada por objetos, organizada por instituicdes e transmitida por
tradicdes histéricas. Mesmo quando se refere a realidades transcendentes, sua existéncia
social depende de formas materiais que permitam sua comunicacdo, reproducdo e apropriacdo
pelos sujeitos. A experiéncia religiosa revela-se, assim, como uma dimensdo constitutiva da

existéncia humana, articulando transcendéncia e materialidade, fé e pratica.

Ora, conforme William James, “a religido, seja ela qual for, é a reacdo total de um
homem a vida” (James, 1991, p. 38-39), ou seja, a experiéncia religiosa ndo se restringe a
momentos especificos de culto ou a convicgdes formuladas abstratamente, mas constitui uma
resposta abrangente do individuo diante das questdes fundamentais da existéncia. Por isso
mesmo, “para os homens comuns, “religiao”, seja qual for o significado mais especial que possa
ter, significa sempre um estado de espirito sério” (James, 1991, p. 41). E assim porque “favorece

a gravidade, ndo a petuldncia; impd&e siléncio a todas as vas tagarelices e agudezas de espirito”
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(James, 1991, p. 41). Trata-se de uma atitude particular consigo e global, a medida que se
projeta para o todo em que o sujeito estd inserido, fazendo com que essa insercdo seja uma
incisdo na ordem das relacdes, ja que interpreta e determina, ou menos tenta determinar,
origens, destinos, sofrimentos, esperancas e significados da situacdo de existir de si e dos

outros no mundo.

Ainda que mobilize e opera por meio de simbolos e signos, permanece uma atitude, isto
é, uma acdo, uma materializacdo do sujeito. Entendida dessa forma, religido envolve
simultaneamente aspectos cognitivos, afetivos, éticos, simbdlicos e praticos. Mobiliza a
inteligéncia na busca por explicacdes acerca do universo e da condicdo humana, mas também
convoca emocdes, valores e comportamentos que orientam a acdo dos individuos em seu
cotidiano. A experiéncia religiosa manifesta-se, portanto, como uma forma de engajamento
integral com a vida, na qual pensar, sentir e agir tornam-se dimensdes inseparaveis de uma
mesma postura existencial. Realga o que e conscientiza sobre o que ha de mais grave e universal
na condicdo humana, nomeando-o e explicando-o, mas oferece solucbes das quais outros
sistemas de sentido ndo se ocupam, a considerar que “o mundo aparece assaz tragico em
algumas religides, mas a tragédia é entendida como depuradora, e admite-se a existéncia de

um modo de libertacdo” (James, 1991, p. 41).

A religido ndo constitui, nesse contexto, uma esfera isolada da vida, mas a dimensdo
gue atravessa todas as demais, conferindo-lhes significado. Assim, a reacdo religiosa a
existéncia ndo é parcial nem circunstancial; representa, isto sim, uma resposta totalizante
diante da realidade vivida. Pudera, afinal, lembra Paul Tillich (1985), “fé é estar possuido por
aquilo que nos toca incondicionalmente” (Tillich, 1985, p. 5), sendo, por isso mesmo, “um ato
da pessoa como um todo” (Tillich, 1985, p. 7). Esse ato “se realiza no centro da vida pessoal e
todos os elementos desta dele participam. Fé é o ato mais intimo e global do espirito humano”
(Tillich, 1985, p. 7). Para Tillich, a fé “ndo é um processo que se dd numa secdo parcial da pessoa
nem uma funcdo especial da vivéncia humana. Todas as funcdes do homem estdo conjugadas
no ato de fé” (Tillich, 1985, p. 7-8). Trata-se de uma adesdo existencial, adesdo de si em si, que
mobiliza a pessoa por inteiro, apropriando-se e definindo pensamento, vontade, sensibilidade,
memodria, imaginacdo, corporeidade. E, portanto, a pessoa mesma, em sua complexidade e

inteireza, que se compromete com aquilo que reconhece como verdadeiro e significativo.
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Esta compreensdo da fé, como ato total do ser para a existéncia, impede sua reducao
ao simples assentimento doutrinario. Ao contrario, representa uma orientacdo fundamental da
existéncia, capaz de integrar as multiplas dimensdes da vida humana em uma unidade
dindmica, material e especifica. Quando o individuo cré, ndo é apenas uma parte de si que cria
e responde a transcendéncia; é a vida, um modo de existéncia que, além de instituir, perpetua-
se e se torna, mesmo que em ambito local ou individual, uma necessidade antes nao
reconhecida, mas sempre presente. E um principio unificador da experiéncia humana, que
confere coeréncia as escolhas, aos valores e as acGes. Sua substituicdo sé sera possivel por
outro principio de igual forca e capilaridade, que apresente razdes e experiéncias tdo Unicas

gue ndo reste outra alternativa sendo considerar aquilo experimentado como fora da ordem

comum, que, tendo o nome que tiver, tera as feicdes do sobrenatural.

E que a fé envolve simultaneamente a razdo, a vontade, a afetividade, a imaginacdo e a
corporeidade, articulando essas diferentes dimensdes em torno de um centro de significado
capaz de orientar a existéncia, sendo as religides o resultado direto desse amalgama que é,
além de tudo mais, expressdo da condicdo humana. A crenga, portanto, ndo permanece
confinada ao plano das ideias, mas produz efeitos observaveis na realidade histérica e cultural
daqueles que a cultivam. Sob essa perspectiva, a objetividade da fé ndo decorre da
possibilidade de comprovagdo empirica de seus conteldos transcendentais, mas do fato de
gue ela se expressa em formas concretas de vida. O que se cré torna-se material através das
disposicBes, dos compromissos e das acdes que estruturam a experiéncia cotidiana dos
individuos, porque “fé é uma questdo de liberdade. Liberdade por sua vez é nada mais do que
a possibilidade de agir a partir do centro da pessoa” (Tillich, 1985, p. 8). A crenca deve ser

compreendida, assim, como uma realidade simultaneamente simbdlica e material.

Simbdlica porque se expressa por meio de narrativas, doutrinas, mitos e
representacdes que fornecem sentido a experiéncia humana; material porque tais significados
sdo incorporados em praticas corporais, espacos sagrados, objetos ritualisticos, formas de
organizacdo social e modos de agir historicamente situados. A fé e as religides que lhe sdo
derivadas, portanto, ndo sdo fendmenos abstratos, mas uma experiéncia existencial de
significacdo totalizante que se objetiva na cultura e na histéria. Ao envolver a integralidade da
pessoa, produz efeitos concretos e verificdveis na constituicdo das consciéncias, tornando-se

uma dimensdo fundamental da realidade humana vivida. Uma experiéncia de ser e existir no e
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com o mundo por meio de media¢des que surgem do abstrato, mas deste se autonomizam

| o

tanto quanto o propagam, afinal “o cosmos sagrado faz parte da visdo de mundo. Ele é
socialmente objetivado da mesma maneira que a visdo de mundo geral, sem que a isso se
oponha a qualidade simbdlica especifica das representacdes religiosas” (Luckmann, 2014, p.

81).

Isso significa, para Thomas Luckmann, “que o cosmos sagrado constitui um recorte da
realidade social objetiva sem demandar uma base institucional distinta e especializada”
(Luckmann, 2014, p. 81). Em funcdo disso é que, “enquanto parte da visdo de mundo, o cosmos
sagrado estd relacionado a estrutura social total” (Luckmann, 2014, p. 81), isto é, “perpassa
areas institucionais mais ou menos diferenciadas, tais como o sistema de parentesco, a divisdo
do trabalho e a regulamentacdo do exercicio de poder” (Luckmann, 2014, p. 81). Como um
instrumento instituinte de uma realidade objetiva operando com elementos simbdlicos que
mobiliza as subjetividades, “o cosmos sagrado determina diretamente todo o processo de
socializacdo do individuo, sendo relevante para sua biografia integral” (Luckmann, 2014, p. 81).
Entdo, “representacdes religiosas servem para legitimar a conduta humana em todas as

situacOes sociais” (Luckmann, 2014, p. 81).

O cosmos sagrado integra a propria visdo de mundo socialmente construida, sendo
objetivado de maneira andloga as demais formas de conhecimento e interpretacdo da
realidade. Sua especificidade simbdlica ndo o aparta do tecido social, mas o insere nele como
um recorte significativo da realidade objetiva compartilhada. Logo, deve ser compreendido
como uma forma de organizacdo simbdlica do mundo que ndo exige necessariamente uma
base institucional autbnoma e especializada para sua existéncia e reproducdo. Constitui-se,
antes, como uma dimensdo transversal da vida social, atravessando diferentes esferas
institucionais e praticas cotidianas. E que a religido n3o se limita a um campo especifico da vida
social; opera como principio de inteligibilidade e ordenacdo que perpassa a totalidade da

realidade social perpassando as biografias daqueles que creem.

A percepcdo do mundo como portador de uma ordem sagrada estabelece referenciais
normativos que orientam as relacdes humanas, os sistemas de autoridade, os papéis sociais e
as formas de organizacdo coletiva. As hierarquias, os costumes e as normas coletivas sdo
percebidos como expressfes de uma ordem transcendente, cuja origem ultrapassa a

construcdo humana. O cosmos sagrado, pois, fornece os fundamentos que sustentam a
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compreensdo da realidade social, com o complicador de estabelecer a critica apenas como
reparo a ser feito por quem partilha da mesma identidade geral, criando uma espécie de
circuito de autoafirmacdo que, embora exclusivo, incide sobre as nocdes mesmas de debate,
didlogo e oposicdo. Por conseguinte, crentes criam, nesta vida mesma que todos compartilham,
uma ordem de interacdo que, quando se apresenta como superior, rege, ou pretende reger
outrasinteracdes, instituindo-se como totalidade discursiva e argumentativa da qual so se pode
distanciar a custa de se tornar outro que ndo um fiel, curiosamente, para seus pares e também

para outros.

O cosmos sagrado exerce papel decisivo no processo de socializacdo dos individuos,
uma vez que contribui para a internalizacdo de normas, valores e interpretacdes do mundo que
moldam a biografia integral dos sujeitos. As representacdes religiosas ndo apenas expressam
significados, mas funcionam como mecanismos de legitimacdo da ordem social em diferentes
contextos sociais, conferindo coeréncia e sentido as praticas cotidianas. Dessa forma, torna-se
analiticamente inadequado reduzir a religido a uma experiéncia de fé individual, pois ela opera
simultaneamente como sistema simbdlico, forma de objetivacdo estruturante, dado que “a
migracdo entre mundos religiosos significa migracdo entre suas respectivas estruturas de
plausibilidade” (Berger, 1985, p. 64). Entdo, o que resta aos ateismos, as racionalidades, ao
rigor cientifico, aos discursos politicos e ideoldgicos, sendo reconhecer essa variedade da
experiéncia religiosa para apreendé-la no que tém de mais singular e, assim, qualificarem suas

compreensdes, suas intervencoes, ideias e até mesmo oposicoes.

E certo que a religido “oferece uma fuga do mundo, n3o a missdo de transforma-lo”
(Eagleton, 2011, p. 46), de modo que “o suspiro da criatura oprimida, em oposicdo ao seu grito
de raiva, é tdo somente um sintoma patoldgico do que ha de errado conosco” (Eagleton, 2011,
p. 46). Todavia é, também, ressalva Terry Eagleton (2011), uma consciéncia, uma reagdo, um
descontentamento. Por mais distorcidos que sejam, existem, e existem na vida que acontece
agora, com todas as suas implicacGes, ainda que projetando o além. Ndo ha como a oposicdo a
religido se estabelecer e permanecer honesta, se ndo partir da compreensao e legitimacdo da
experiéncia religiosa como experiéncia desta vida para esta vida na mesma realidade que é a
daqueles que ndo tém fé, de sorte que “a religido precisa ser pacientemente decifrada, ndo
arrogantemente repudiada. Ela brota de um territério ao qual a razdo ndo deveria

desconhecer” (Eagleton, 2011, p. 87):

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 17, N. 1, 2026, P. 1-25



P. Raposo — Mais do que fé, experiéncia de vida...

apenas se for capaz de reconhecer os interesses além da razdo e os desejos
dos quais tira tanto de sua forca, poderd a razdo se mostrar suficientemente
robusta para impedir que esses desejos descambem para a anarquia,
acachapando, assim, a ela prépria. Esse é um dos motivos por que nenhuma
polémica contra a religido sediada meramente no nivel da discussdo racional
pode pretender ter sucesso (Eagleton, 2011, p. 87).

Embora a racionalidade desempenhe uma funcdo critica e ordenadora, ela ndo opera
em um vazio antropoldgico; ao contrario, desenvolve-se em constante interacdo com impulsos
afetivos, aspiracGes existenciais e necessidades simbdlicas que frequentemente ultrapassam
os limites da argumentacdo logica. Somente ao admitir essa complexidade é que a razdo pode
exercer um papel regulador suficientemente consistente, evitando que as forcas irracionais,
pré-racionais e o racionalismo, a desmesura da racionalidade, assumam formas indcuas e
desagregadoras, capazes de comprometer a propria ordem racional. A tentativa de submeter
integralmente a experiéncia humana aos critérios exclusivos da légica tende a ignorar aspectos
fundamentais da constituicdo da subjetividade, tais como a busca por significado,
pertencimento, esperanca e transcendéncia. Quando esses elementos sdo desconsiderados,
abrem-se espacos para que demandas existenciais reprimidas se expressem de maneira

desordenada, enfraquecendo os fundamentos que sustentam o exercicio da razdo critica.

A compreensdo adequada do fendbmeno religioso exige o reconhecimento de que a
experiéncia humana ndo se esgota nos limites da racionalidade instrumental ou da elaboracdo
l6gica dos conceitos. A religido emerge de dimensdes constitutivas da existéncia que envolvem
afetos, desejos, esperancas, medos, anseios de pertencimento e demandas por sentido,
elementos que acompanham a trajetdria humana em todas as épocas e culturas. Ignorar tais
dimensGes equivale a reduzir a complexidade da vida social e da experiéncia subjetiva a
categorias analiticas incapazes de apreender a totalidade da condicdo humana. logo, a razdo
ndo deve ser concebida como uma instancia autossuficiente e isolada das demais forgas que
atuam na constituicdo dos sujeitos. Pelo contrario, sua eficacia critica depende justamente de
sua capacidade de reconhecer a presenca de elementos ndo estritamente racionais na

formacdo das crencas, dos valores e das praticas sociais.

RELIGIAO E IDENTIDADE: UMA RELAGAO DE INTERDEPENDENCIA

Longe de representar apenas um conjunto de crencas ou praticas voltadas para o sagrado, a

religido desempenha papel decisivo na constituicdo das identidades pessoais e coletivas,
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oferecendo narrativas, simbolos, valores e referenciais que orientam a compreensdo de si
mesmo e do mundo. De modo reciproco, as identidades individuais e sociais influenciam a
forma como a religido é vivida, interpretada e transmitida historicamente, configurando uma
relacdo de interdependéncia na qual religido e identidade se produzem e se transformam
mutuamente, produzindo uma espécie de amdlgama entre quem é aquele que crer e aquilo
em que se acredita. A rigor, pois, cada experiéncia religiosa € mediada pelas condicGes
concretas de existéncia dos crentes, por suas trajetdrias pessoais, por suas pertencas sociais e
pelos processos coletivos de construcdo de sentido que caracterizam comunidades.

Em virtude disso, “seria um erro consideravel deduzir disso que as instituicdes religiosas
tenham m perdido, ou estejam em vias de perder, toda capacidade de contribuir na formacao
de identidades sociais” (Hervieu-Léger, p. 55). E que “a disseminacdo das crencas coexiste com
a preservacdo dessas identidades” (Hervieu-Léger, p. 55). Entdo, “as religides tendem a
apresentar-se como uma matéria-prima simbdlica, eminentemente maleavel, que pode servir
para diversos desdobramentos, de acordo com o interesse dos grupos que delas se nutrem”
(Hervieu-Léger, p. 55-56). Logo, ndo apenas fazem crer; fazem ser, e o fazem no deuvir,
ordenando o caos exterior e interior. E que "uma religido é um dispositivo ideoldgico, prético e
simbdlico pelo qual é constituida, mantida, desenvolvida e controlada a consciéncia individual
e coletiva da pertenca a uma linhagem de crenca" (Hervieu-Léger, 2008, p. 99). Por isso mesmo,
a pertenca religiosa se insere em uma linhagem de crenca que fornece critérios sociopoliticos
de interpretacdo da realidade, da identidade e do destino humano, como se as outras linhagens

resultassem do engano, em um tipo de autossuficiéncia que se afirma afirmando a si mesma.

Os ritos, por exemplo, ndo apenas recordam uma heranca simbdlica ou a permaneca da
tradicdo, mas reproduzem, no presente, os vinculos que unem os individuos a comunidade de
fé, que é, também, uma comunidade social que concorrerd com outras o monopoélio da verdade
sobre as questdes fundamentais da vida, estabelecendo uma disputa pelos sentidos
imprescindiveis. Competitiva, ainda que veladamente, a religido se integra a competitividade
gue ora faz o jogo das dinamicas sociais de exclusdo ora apresenta alternativas a esse jogo,
fazendo uso de valores e ferramentas do mundo mesmo que pretende transformar ou
melhorar, em uma ambiguidade que sé ndo a paralisa porque |he constitui. Dessa forma, a

pertenca religiosa ndo é simplesmente pensada; é vivida, incorporada e reiterada como
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poténcia de existir, que mira noutra vida, mas acerta nesta, e ndo poderia ser diferente, ja que

aquela outra é invisivel.

Enguanto dispositivo ideoldgico, oferece uma gramatica de compreensdo para a ac¢do.
Ao se integrar a uma tradicdo religiosa, as pessoas se vinculam a um porto seguro cuja
estabilidade advém de forcas maiores do que as conhecidas, de modo que a medida do seu
vinculo sempre terd como pardmetro de proporcionalidade a poténcia daquelas forgas.
Decerto, pois, “a religido legitima de modo tdo eficaz porque relaciona com a realidade
suprema as precarias construcdes da realidade erguidas pelas sociedades empiricas” (Berger,
1985, p. 45). Assim, “as ténues realidades do mundo social se fundam no sagrado realissimum,
gue por definicdo esta além das contingéncias dos sentidos humanos e da atividade humana”
(Berger, 1985, p. 45). O pertencimento religioso, entdo, ndo diz respeito apenas ao que 0s
sujeitos acreditam, mas também a sua estabilidade no aqui e agora, bem como a forma como
se reconhecem, sdo reconhecidos pelos outros e se inserem em comunidades de memoria e
significado que atravessam gerac0es, ja que, “nas sociedades historicas, a fé religiosa anima ou

reanima os sentimentos comunitarios” (Morin, 2007, p. 147).

Nesse sentido, a religido deve ser compreendida como um sistema dindmico de
producdo de sentidos capaz de oferecer referéncias para a constituicdo da experiéncia
individual e coletiva, porque “a parte historicamente decisiva da religido no processo da
legitimacdo é explicdvel em termos da capacidade Unica da religido de ‘situar’ os fendbmenos
humanos em um quadro cosmico de referéncia” (Berger, 1985, p. 48). Sua funcdo ndo se
restringe a formulacdo de crencas, mas estende-se a producdo de formas de pertencimento e
de reconhecimento que conferem coeréncia a experiéncia historica dos individuos. Institui-se,
consequentemente, como referéncia da qual ndo se pode distanciar sem se perder e

IH

desorientar, afinal “toda legitimacdo serve para manter a realidade” — isto é, a realidade,
definida numa coletividade humana particular (Berger, 1985, p. 48). Isso, pois “a legitimacdo
religiosa pretende relacionar a realidade humanamente definida com a realidade Ultima,

universal, sagrada” (Berger, 1985, p. 48).

Ao vincular as experiéncias humanas a uma ordem superior, a legitimacdo religiosa
transforma significados produzidos socialmente em elementos dotados de validade
transcendental, cuja comprovacdo é autoevidente, a medida que é uma experiéncia de vida na

vida, que de tdo visceral € incompreensivel que a outros ndo seja razoavel, de sorte a se
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transformar em um critério de validacdo de si, em torno de si, para outro. As instituicdes sociais,
gue sdo resultado de processos historicos e da agdo coletiva dos individuos, os costumes e
habitos, as culturas e relacionamentos, tornam-se expressdes de uma vontade divina, de uma
ordem cdsmica ou de principios sagrados que ultrapassam a dimensdo puramente humana,
mas que é experimentada pelas condicdes mesmas de ser humano, e esta é sua caca furtiva,

seu modo de apropriacdo desta vida para direciona-la a outra.

A legitimacao religiosa, pois, pode ser entendida como um processo de construcao de
sentido que se apropria de outros sem se aperceber que aquilo contra o que se volta ou em
favor do que milita é sua infraestrutura. Esta apropriacdo que é, além de constitutiva,
inadvertida, opera sendo a sua tracdo. Enquanto reivindica uma posicdo de transcendéncia em
relacdo as realidades que pretende julgar, ordenar ou justificar, ela permanece
estruturalmente vinculada a essas mesmas realidades. Sua capacidade de produzir sentido
depende precisamente da apropriacdo dos conflitos, valores, representacdes e experiéncias
gue emergem do mundo social. Entretanto, uma vez incorporados ao universo religioso, tais
elementos sdo ressignificados e apresentados sob a forma de principios universais, deslocando
para um plano transcendente aquilo que possui origens historicamente situadas. O paradoxo
€, portanto, o ponto a partir do qual a religido parte e para o qual retorna, ja que encontra sua

forca naquilo que procura transcender, ainda que raramente reconheca essa dependéncia.

Entendidas como respostas a quaisquer perguntas sobre o “porqué” dos dispositivos
institucionais, assim como Peter Berger indica (1985), as legitimacGes sdo estruturais e
estruturais. Dai por que fazer sentido Terry Eagleton lembrar que “existem mais coisas
envolvidas quando se trata de mudar de crengas sedimentadas do que quando se trata de
mudar de ideia” (Eagleton, 2011, p. 127). Contraprodutivamente, no entanto, “o racionalista
tende a confundir a tenacidade da fé (a fé de terceiros, pelo menos) com a teimosia irracional,
em lugar de vé-la como o sinal de certa profundidade interior, que abrange a razao, mas
também a transcende” (Eagleton, 2011, p. 127-128). Reduzir a persisténcia da fé a mera
obstinacdo irracional constitui um equivoco recorrente em determinadas abordagens
racionalistas do fendmeno religioso. A fé ndo se estabelece apenas no ambito das operacdes
intelectuais. E relacionada aos vinculos afetivos, aos pertencimentos pessoais e coletivos, as

memarias compartilhadas e horizontes de significado que constituem as identidades.
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Ora, “porgue alguns de nossos compromissos sao constitutivos de quem somos, nao
podemos altera-los sem o que o cristianismo chama de conversdo, que envolve bem mais do
gue apenas substituir uma opinido por outra” (Eagleton, 2011, p. 128). Isso porque, em ultima
instancia, “ndo se pode esperar que o populacho entre a debater racionalmente questdes
religiosas, mas ele tem o instinto da reveréncia e da submissdo, o que muito mais ao caso”
(Eagleton, 2018, p. 127). E que, assevera Terry Eagleton, “a religido é ao mesmo tempo visdo e
instituicdo, experiéncia sentida e projeto universal” (Eagleton, 2018, p. 114). Fé é radicalidade
de ser em forma. E a vida em vias de fato. Por isso que, a distancia, ndo se sabe o que é religido.
A partir de si, ndo se racionaliza adequadamente a religiosidade dos outros, justamente por ser
outra, e, como tal, conter novas identidades e novos regimes de inteligibilidade e verdade. Ndo
se exercita tolerancia religiosa sem considerar as crencas dos fiéis com a mesma seriedade
reflexiva e relacional que eles tratam o sagrado. Intangivel, Deus escapa como objeto. Discuti-

lo em si € em vdo. Prova-lo, impossivel. Nega-lo, plausivel. Eis a materialidade do invisivel.

Religido se revela menos pela teorizacdo do que pela vida vivida. Sé se compreende bem
a experiéncia religiosa com interacdo, didlogo participativo, revisdo de métodos e pressupostos
a partir da experiéncia mesma de grupos e individuos, sem implicacdo pessoal e engajamento,
sem estar disposto a abandonar categorias previamente estabelecidas sobre suas
consequéncias e funcdes. A fé ndo estd apenas no além, mas no cotidiano, aqui e agora. Tanto
em um quanto no outro, tdo somente nesse um e nesse outro se consuma. Fé ndo estd
exclusivamente nas estruturas, mas nas conjunturas, e estas, quando ndo incidem sobre
aquelas para as transformar, derivam e criam alternativas de experimentacdo. As adesdes, as
atitudes e as disposicBes dos religiosos s6 podem ser pensadas, debatidas e racionalizadas
apropriadamente quando a teoria cede espaco a variacdo. Pessoas ndo apenas professam

crencas; as incorporam e lhes conferem dindmicas proprias tornando-as instituintes.

Tente-se anular as crencas e se estard tentando negar a condicdo de ser e viver dos
sujeitos que creem, o que ndo ocorrerd sem a reacdo de quem luta para sobreviver, o que pode
explicar a viruléncia, a violéncia e a brutalidade da intolerancia religiosa e do fundamentalismo.
Se por um lado, a tentativa de anulacdo delimita as possibilidades interpretativas; por outro,
revela a necessidade de reelaborar o discurso e a reflexdo. Entdo, sim, faz sentido afirmar que
“ndo devemos mais opor um Illuminismo aparentemente racional a um obscurantismo julgado

fundamentalmente religioso” (Morin, 2007, p. 154). Consequentemente, “devemos fazer
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oposicdo a inteligéncia cega que tomou quase por toda parte o comando” (Morin, 2007, p.
154). Desse modo, “devemos reaprender a pensar, tarefa de salvacdo publica que cada um
deve comecar por si mesmo” (Morin, 2007, p. 154). Dito de outra maneira, devemos criar uma
ética para os debates e os confrontos publico que ndo dependa mais da eliminacdo da diferenca
por causa daquilo que nela ha de absurdo. Uma ética que, antes de depor, compreende. Uma

ética que pode ser chamada de ética da precedéncia.

A compreensdo deve anteceder o julgamento, ndo como suspensdo indefinida da
critica, mas como condicdo indispensavel para que a proépria critica adquira legitimidade
epistemoldgica e consisténcia moral e ética, de modo que, antes e necessariamente, saiba e
valorize as implicacGes da fé como implicacdes de si e do outro. Sob essa perspectiva, a
tentativa de invalidar ou eliminar tais modos de vida exclusivamente por meio do discurso
racional ou da critica intelectual encontra limites evidentes. Isso ocorre porque contestar
determinadas crencas ndo significa apenas questionar proposicées abstratas, mas também
confrontar universos simbdlicos que sustentam identidades pessoais e coletivas. As crencgas
persistem ndo apenas porque sdo pensadas, mas porgue sao vividas. Sua permanéncia esta
vinculada ao ser si mesmo, a experiéncia, a memoria, as relacdes sociais e as praticas que
continuamente as atualizam, “uma vez que os simbolos sagrados funcionam para sintetizar o
ethos de um povo — o tom, o carater e a qualidade da sua vida, seu estilo e disposicdes morais

e estéticos — e sua visdo de mundo” (Geertz, 2008, p. 66-67).

A vinculacdo, afastamento ou transformacdo das convicgBes religiosas ndo depende
exclusivamente da forca argumentativa, depende da capacidade de produzir novas
experiéncias, novos horizontes de sentido e novas formas de pertencimento que sejam
particular e objetivamente, para quem cré, melhores do que aqueles que buscam sobrepor.
Isso porque, “para o individuo, existir num determinado mundo religioso significa existir no
contexto social particular no seio do qual aquele mundo pode manter a sua plausibilidade”
(Berger, 1985, p. 63). Essa dependéncia é que impde, tanto a critica a religido quanto ao seu
estudo, a obrigacdo de ser diligente, perspicaz e multifatorial, afinal “na crenca e na pratica
religiosa, o ethos de um grupo torna-se intelectualmente razodvel porque demonstra
representar um tipo de vida idealmente adaptado ao estado de coisas atual que a visdo de

mundo descreve” (Geertz, 2008, p. 67).
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Com efeito, afirma Clifford Geertz, “enquanto essa visdo de mundo torna-se
emocionalmente convincente por ser apresentada como uma imagem de um estado de coisas
verdadeiro, especialmente bem-arrumado para acomodar tal tipo de vida” (Geertz, 2008, p.

67):

essa confrontacdo e essa confirmacdo mutuas tém dois efeitos fundamentais. De um
lado, objetivam preferéncias morais e estéticas, retratando-as como condicdes de vida
impostas, implicitas num mundo com uma estrutura particular, como simples senso
comum dada a forma inalterdvel da realidade. De outro lado, apoiam essas crencas
recebidas sobre o corpo do mundo invocando sentimentos morais e estéticos sentidos
profundamente como provas experimentais da sua verdade. Os simbolos religiosos
formulam uma congruéncia bdsica entre um estilo de vida particular e uma metafisica
especifica (implicita, no mais das vezes) e, ao fazé-lo, sustentam cada uma delas com a
autoridade emprestada do outro (Geertz, 2008, p. 67).

A forca social e cultural da religido reside precisamente em sua capacidade de articular
visGes de mundo e formas de vida de tal maneira que ambas se reforcem mutuamente. As
interpretacdes religiosas da realidade oferecem fundamentos para valores, comportamentos e
expectativas sociais, enquanto a experiéncia concreta de viver segundo esses valores parece
confirmar a validade das interpretacdes que lhes deram origem. Forma-se, assim, um circulo
de legitimacdo no qual a visdo de mundo sustenta o modo de vida, ao mesmo tempo que o
modo de vida funciona como evidéncia pratica da verdade daquela visdo de mundo. O
resultado é a naturalizacdo de determinadas orientagcdes morais e culturais, que passam a ser
percebidas ndo como construcdes histdricas e sociais, mas como expressées necessarias da
propria ordenacdo da realidade. De toda sorte, entdo, a especificidade da religido encontra-se
na construcdo de uma relacdo de reciprocidade entre visdo de mundo e modo de vida, por
meio da qual ambas as dimensdes passam a sustentar e reforcar uma a outra em um processo

continuo de legitimacdo.

As praticas litlrgicas, os rituais, as formas de oracdo, os cédigos alimentares, as
prescricdes morais e as celebracGes coletivas constituem mecanismos pelos quais os conteddos
simbdlicos sdo continuamente atualizados e inscritos na experiéncia concreta dos individuos.
O universo religioso torna-se, assim, uma realidade vivida e, sobretudo, légica, racional.
Decerto, haja vista que, ao conferir significados socialmente reconhecidos as experiéncias
humanas fundamentais — como o nascimento, a morte, o sofrimento, o amor e a esperanca
—, areligido estabelece referenciais duradouros para a consciéncia de si e do outro. Os sujeitos

ndo apenas pensam a partir desses referenciais; organizam o mundo, expectativas e projetos
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de vida. A religido converte-se, assim, em uma forca de objetivacdo. Concentre-se em criticar
ou estudar seus aspectos alienantes e perder-se-a de vista que a religido € um mundo possivel

razoavel que cria outros mundos possiveis e razodveis.

QUANTAS VEZES MAIS 0 FIM DA RELIGIAQ?

Ndo foram poucas as vezes em que se anunciou o fim da religido e a morte de Deus, até mesmo
por gente séria, intelectualmente sofisticada e publicamente respeitada. Durante grande parte
dos séculos XIX e XX, consolidou-se nas ciéncias sociais a expectativa de que a modernizacado
conduziria progressivamente ao desaparecimento da religido. O desenvolvimento cientifico, a
expansdo da racionalidade técnica, a urbanizacdo, a industrializacdo e a diferenciacdo das
instituicoes sociais foram interpretadas por diversos autores como processos que reduziriam
gradualmente a relevancia da experiéncia religiosa na vida individual e coletiva. A secularizacao
passou a ser concebida ndo apenas como uma transformacdo das relacGes entre religido e
sociedade, mas como um caminho imprescindivel para o declinio e eventual desaparecimento
das crengas religiosas. A secularizacdo que prenunciou a obsoléncia foi ela mesma vitima da
usura do tempo e das imposicdes das dindmicas sociopoliticas, que sempre sdo mais céleres do
gue a teorizacao a seu respeito.

Ao longo do século XX, tais interpretacdes contribuiram para a formulagdo da chamada
teoria classica da secularizacdo, segundo a qual a modernizacdo implicaria necessariamente a
reducdo da influéncia da religido sobre a sociedade. Nesse contexto, a religido era
frequentemente apresentada como um fendmeno destinado a ocupar um espaco cada vez
mais restrito na esfera privada, cedendo lugar as instituicdes cientificas, politicas e econdmicas
na organizacdo da vida social. Entretanto, os acontecimentos histéricos das Ultimas décadas
demonstraram que tais previsdes eram excessivamente simplificadoras. Longe de desaparecer,
a religido continuou exercendo influéncia significativa em diversas sociedades
contemporaneas. O crescimento de movimentos evangélicos na América Latina, a vitalidade do
islamismo em diferentes regiGes do mundo, a expansdo de formas alternativas de
espiritualidade e a persisténcia das identidades religiosas na esfera publica existem como

contrapostos factuais a expectativa de declinio irreversivel da religido.

O mundo moderno ndo se tornou menos religioso, porque permaneceu intensamente

marcado pela presenca da religido. O que efetivamente ocorreu foi uma pluralizacdo das
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crencas e das formas de pertencimento religioso. Inseriu o pluralismo como aspecto
determinante para a compreensdo do fendmeno religioso, isto €, em vez de eliminar a religido,
a modernidade fez coexistir e intercomunicar multiplas visdes de mundo, religiosas e ndo
religiosas. O que se verificou e ainda se verifica, de modo mais consistente, foi uma
transformacdo das condicBes sob as quais a religido passou a existir e a se reproduzir. A
modernidade ndo suprimiu a crenca religiosa, mas alterou as estruturas tradicionais de
autoridade que regulavam sua transmissao e legitimidade. Os individuos passaram a dispor de
maior autonomia para escolher, reinterpretar e combinar diferentes referéncias religiosas,

produzindo formas mais diversificadas de pertencimento.

Justamente por causa disso, Charles Taylor (2010) propde uma reformulacdo do
conceito de secularizacdo. A religido continua possivel, mas deixou de ser inevitavel. Em vez de
compreender a modernidade como uma era sem religido, Taylor argumenta que a
modernidade deve ser entendida como um contexto no qual a fé deixou de ser a Unica condicdo
de possibilidade de ser e existir bem. E que a crenca religiosa continua presente, porém,
substancialmente, multilateral e coexistindo com alternativas seculares igualmente plausiveis
sem, necessariamente, anular estas Ultimas para se consumar, porque “o fluxo do tempo
secular ocorre num contexto vertical multiplice, de forma que tudo se relaciona com mais de
um tipo de tempo” (Taylor, 2010, p. 78). O enfraguecimento dos monopdlios religiosos
tradicionais abriu espaco para a diversificacdo das crencas, para a individualizacdo das praticas
espirituais e para a multiplicagcdo das ofertas religiosas, posto que “a modernidade ndo é uma
resultante da transcendéncia, mas uma adaptacdo desta as condi¢cdes do seu acordo com o

principio da recusa do argumento de autoridade” (Ferry, 2012, p. 105).

O resultado ndo foi um mundo sem religido, mas um mundo caracterizado pela
pluralidade viavel e inegavel. A religido, mesmo sob os auspicios das reinvencdes de todos os
sentidos objetivos da vida implementadas pela modernidade, adaptou-se ao ponto de se
manifestar em outras linguagens, por meio de outras correlacées de forcas e novos tipos de
pertencimento que, enfrentando uma racionalidade que reinventa a procura de pertinéncia,
cria sua propria logica de eficiéncia, impondo a obrigacdo de reconfigurar debates, expectativas
politico-ideoldgicas, didlogos e reflexdes cientificas a seu respeito, dado que “as formas da
religido revelada continuam muito vivas, mas também altamente contestadas. Nenhuma delas

plasma o horizonte de toda a sociedade no Ocidente moderno” (Taylor, 2005, p. 32).
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A critica racional e racionalista, a diversidade cultural globalizada, a diversidade de
povos e etnias plenamente acessiveis e facilmente conheciveis, os movimentos sociais
produzem um cenario no qual nenhuma tradicdo pode mais reivindicar para si uma autoridade
incontestavel. A fé continua possivel, mas torna-se reflexiva; permanece acessivel e aceitavel,
mas ndo obrigatdria ou socialmente imperativa, haja vista que “a existéncia de Deus ou de
outros espiritos ndo é negada pela compreensdao moderna do mundo, mas tal compreensao
situa a crenca em um dominio no qual fica aberta a duvida, ao questionamento, as explicacdes
mediadoras e coisas afins” (Taylor, 2010, p. 48). O crente continua podendo afirmar a verdade
de suas convicgoes; contudo, afirma-a sabendo que outras comunidades sustentam convicgoes
diferentes com igual intensidade e razoabilidade. A secularizagdo &, pois, tanto a afirmacdo do
diverso quanto a sua viabilizacdo geral, acolhendo em seu interior aquilo mesmo que supos

silenciar: a religido, ou a disposicdo religiosa através das espiritualidades.

Ao deslocar a religido de posicdes hegemonicas, a secularizagdo ndo a elimina, mas a
permite se reconfigurar sob novas formas de presenca: culturais, identitarias, subjetivas ou
mesmo politicas. Paradoxo da inclusdo secular. Esse paradoxo designa a dinamica prépria dos
processos de secularizacdo segundo a qual a afirmacdo da autonomia das esferas sociais e a
promocdo da pluralidade de valores e crencas conduzem a sua reconfiguracdo e reinscrigdo no
interior do proprio campo da vida material e mais comum, que inicialmente parecia destina-la
ao declinio ou a marginalizacdo. De um lado, a secularizacdo institui a diferenciacdo funcional
entre religidao e demais dominios sociais — como a politica, a ciéncia e a economia —,
enfraguecendo pretensdes de monopodlio simbdlico e ampliando as condi¢des institucionais
para a convivéncia do diverso. Age como mecanismo de abertura do espaco social a

multiplicidade de experiéncias que logo se elevam a producdo de sentidos de vida.

Um dos principais criticos da interpretacdo cldssica da secularizacdo foi o socidlogo
Peter Berger (1929-2017). Apods ter defendido inicialmente em sua producdo a tese da
secularizacdo?, Berger reconheceu posteriormente que suas previsdes estavam equivocadas.

Segundo o autor, o mundo de hoje “é tdo ferozmente religioso quanto antes, e até mais em

2 Principalmente no livro O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido (Berger, 1985). Foi
no final dos anos 1990 que Peter Berger reavaliou suas posicdes e concluiu que o mundo continuava religioso,
defendendo, desde entdo, a ideia de pluralismo e admitindo que a "teoria da secularizacdo" cldssica estava
incorreta, formalizando essa autocritica, inicialmente em The desecularization of the world: a global overview
(Berger, 1999), e, posterior e mais sistematicamente, no ano de 2014, com a publicacdo de Os multiplos altares
da modernidade: rumo a um paradigma da religio numa época pluralista (Berger, 2017).
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certos lugares” (Berger, 2001, p. 10). Logo, “toda uma literatura escrita por historiadores e
cientistas sociais vagamente chamada de ‘teoria da secularizacdo’ estd essencialmente
equivocada” (Berger, 2001, p. 11). Isso em virtude de uma razdo especifica: “a secularizacdo a
nivel societal ndo estd necessariamente vinculada a secularizacdo a nivel da consciéncia
individual” (Berger, 2001, p. 10). Para Berger, “algumas instituicdes religiosas perderam poder
e influéncia em muitas sociedades, mas crencas e praticas religiosas antigas ou novas

permaneceram na vida das pessoas” (Berger, 2001, p. 10).

O socidlogo defende que essas crencas e praticas ora assumiram novas formas
institucionais, ora levaram a grandes explosdes de fervor religioso. Berger argumenta que “as
comunidades religiosas sobreviveram e até floresceram na medida em que ndo tentaram se
adaptar as supostas exigéncias de um mundo secularizado” (Berger, 2001, p. 11). Por causa
disso, “movimentos religiosos com crencas e praticas saturadas de sobrenaturalismo
reacionario (do tipo completamente inaceitavel em respeitosos departamentos universitarios)
foram amplamente bem sucedidas” (Berger, 2001, p. 11-12). Afinal de contas ao que se pode
atribuir o diagnostico equivocado e acritico (diferente daquele feito por Peter Berger) de que
o mundo moderno conseguiu extirpar a religido, sendo ao desejo mesmo dos intelectuais de
extirpa-la a todo custo e a tendéncia ideoldgica, suplementar desse desejo, que é de todo

unilateral e reducionista, de tratar a experiéncia religiosa como embaraco total?

Ora, sob a égide da ruptura com as tradi¢Ges e da proclamacao do progresso, no mais
das vezes idealizado, “a morte de Deus foi um artificio ontoldgico, niUmero de magica
consubstancial a um século XX que vé a morte por toda parte: a morte da arte, a morte da
filosofia, morte da metafisica, morte do romance, morte da tonalidade, morte da politica”
(Onfray, 2014, p. 3). A partir da promessa de ruptura radical com o passado, multiplicou-se a
ilusdo e o autoengano intelectual. O equivoco dessas formulacGes consistiu menos em
descrever transformacdes efetivamente ocorridas do que em projetar sobre a realidade uma
idealizacdo sobre o desenvolvimento e sobre o que realmente é esclarecimento. Sendo assim,
para que se evite a autocontradicdo politica, cultural, tedrica e ideoldgica, “que se decrete hoje
entdo a morte dessas mortes ficticias! Essas noticias falsas em outros tempos serviam a alguns

para cenografar paradoxos antes da virada de casaca metafisica” (Onfray, 2014, p. 3):

a morte da filosofia permitia livros de filosofia, a morte do romance gerava romances,
a morte da arte obras de arte, etc. A morte de Deus, por sua vez, produziu sagrado,
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divino, religioso, seja o que melhor for. Hoje nadamos nessa agua lustral (Onfray, 2014,
p. 3).

Decrete-se a morte de Deus ou o fim da religido e tenha contra si a inevitabilidade do
sobressalto, por uma razdo um tanto quanto consequente, e até mesmo circular, mas circular
porgue se impde: a vida religiosa € uma vida, uma vida mesma, uma experiéncia de ser. Isso é
0 que institui a recorréncia atdvica do sagrado, que é, também, fortuito. H4, pois, uma
impossibilidade de eliminar completamente as estruturas simbdlicas, estéticas, afetivas e
existenciais que sustentam o mundo sobrenatural como uma forca mobilizadora, porque
simetriza com as caréncias ontoldgicas do humano, que € vacilante e incompleto conforme sua
propria percepcdo. A morte de Deus &, entdo, uma retérica, uma retdrica contra a errancia e a
incompletude. Mas a vida a supera, na vida mesma que 0s sujeitos humanos podem evitar e
(re)inventam. Toda declaracdo de fim carrega consigo uma tensdo constitutiva: ao afirmar a
extincdo de determinado horizonte de sentido, mantém-no simultaneamente como referéncia
negativa. Deus permanece como problema precisamente porque foi declarado morto; a

religido permanece como questdo porque se anunciou o seu desaparecimento.

O que retorna ndo &, necessariamente, a religido em sua configuracdo historica classica,
mas a necessidade humana de transcendéncia, pertencimento e fundamentacdo ultima da
existéncia, seja como fraqueza ou como aspecto distintivo das demais espécies. Por causa da
sua poténcia existencial e da sua visceralidade, o sagrado é reiterativo nos fluxos'dos dias e das
relacBes, secular e religiosamente; transforma-se com o tempo, resiste a sua usura, sobrevive
as ideologias instituindo as suas. E que cada proclamacio do fim do religioso encontra diante
de si a persisténcia de questdes que excedem a racionalidade instrumental e reaparecem sob
novas linguagens. O sobressalto imanente €, portanto, a operag¢do no interior mesmo da cultura
e das sociedades de outro mundo, que ndo o conhecido, mas que se faz conhecer, parcial e
progressivamente, seja pela projecdo, pela expectativa ou pela participacdo dos crentes nas

rotinas sociopolitica.

Quantas vezes mais a morte de Deus e o fim da religido serdo anunciadas sem
considerar que é da vida, dos interesses, das caréncias, das poténcias criativas, das
significacOes, das formas expressivas do imaginario e da consciéncia das pessoas que se trata?
Vida social, imaginacdo simbdlica, espiritual, religido e formas de consciéncia coletiva e

individual formam um todo inextricavel que, se tentam violar, violam a condicdo de ser do
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crente. Existem deuses porgue existem pessoas. A vida espiritual é possivel porque a vida
espiritual, desde os primdrdios da espécie humana, ndo basta. Quais vezes mais se anunciara,
entdo, sem considerar que “Deus durard, pois, tanto quanto as razées que o fazem existir”
(Onfray, 2014, p. 5)? Deus Morto, assevera Michel Onfray, “suporia o nada domesticado.

Estamos a anos-luz de um tal progresso ontoldgico” (Onfray, 2014, p. 5).

Quantas vezes mais se proclamard o desaparecimento do sagrado, ignorando que a
religido ndo se encontra apenas nos sistemas doutrinarios, nas instituicdes ou nos textos
sagrados, mas na propria vida dos individuos, em seus interesses mais profundos, em suas
caréncias existenciais, em suas potencialidades criativas, em suas necessidades de significado

e nas formas pelas quais elaboram simbolicamente sua presenca no mundo?

A razdo objetiva e a razdo cientifica podem mais do que silenciar. A persisténcia
imanente do sagrado continuara as interpelando, porque é prova de vida, de uma vida que se
locupleta de outras. Trata-se de uma vitalidade relacional, na qual o sagrado se nutre de
experiéncias afetivas, demandas existenciais, conflitos sociais, formas de sofrimento,
expectativas de sentido e processos de criacdo simbdlica. Ao incorporar tais elementos, ele ndo
apenas 0s organiza em sistemas de significacdo relativamente coerentes, mas também os
reconfigura, atribuindo-lhes novos enquadramentos interpretativos e novos horizontes de
inteligibilidade. E nesse movimento que se pode afirmar que a vida do sagrado é, em certo
sentido, uma vida que se locupleta de outras vidas. Tal formulacdo ndo implica uma relacdo
parasitaria no sentido estrito, mas indica antes um regime de interdependéncia simbdlica, no
qual a producdo de sentido religioso se realiza por meio da apropriacdo, transformacdo e

ressignificacdo das experiéncias humanas concretas.

O sagrado, assim, ndo existe a margem da vida, mas no interior de suas proprias
dindmicas constitutivas, delas extraindo sua forca de continuidade e sua capacidade de
renovacdo historica. a persisténcia imanente do sagrado ndo constitui apenas uma evidéncia
de sua sobrevivéncia, mas uma prova de sua condicdo como operador simbodlico fundamental
da experiéncia humana. Sua eficacia reside justamente na habilidade de converter a densidade
da vida social em formas de sentido relativamente estabilizadas, ainda que continuamente
abertas a transformacdo. Logo, a vitalidade do sagrado deve ser compreendida como um
processo incessante de incorporacdo e reinvencao das multiplas formas de vida, de multiplas

fontes de abastecimento, que o alimentam e sdo reorganizadas pelo sagrado.
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A permanéncia do religioso esta relacionada, também, a permanéncia das perguntas
fundamentais da existéncia, das inquietagcdes morais, dos anseios e das tentativas de conferir
sentido a vida humana diante da complexidade do mundo, que ndo sdo exauridas de uma vez
por todas, a medida que falta e sempre faltard ao humano a perfeicdo. Esta relacionada,
sobretudo, a capacidade singular de a religido “unir teoria e pratica, elite e populacho, espiritos
e sentidos, capacidade que a cultura nunca soube realmente emular” (Eagleton, 2018, p. 10).
E esse é, mesmo que se cultive desconfianca a seu respeito, “um dos varios motivos de a
religido se ter revelado de longe a mais tenaz e universal forma de cultura popular, embora
ninguém fosse capaz de suspeita-lo folheando prospectos de estudos culturais universitarios”
(Eagleton, 2018, p. 10). Com efeito, portanto, “a religido é insubstituivel como fornecedora de

sentido” (Ferry, 2012, p. 10):

a religido ndo é basicamente um conjunto de alegacdes tedricas sobre o mundo, que
entdo poderiam ver-se em competicdo com a visdo de mundo cientifica. Como conjunto
de praticas sociais, ela nos exorta a acdo de maneiras que a razado por si s ndo é capaz.
Do ponto de vista cientifico, as doutrinas religiosas podem ser falsas, mas ndo é essa a
guestdo. Seria como alegar que a morte de Cordélia ndo pode nos levar as lagrimas
porque essa mulher nunca existiu (Eagleton, 2018, p. 137).

A eficacia da religido ndo depende primordialmente da veracidade factual de suas
afirmacdes no sentido estrito das ciéncias empiricas, mas de sua capacidade de produzir efeitos
praticos, afetivos e normativos na organizacao da experiéncia humana. Enquanto sistema de
crencas que se materializam em praticas correlatas e consequentes, a religido mobiliza formas
especificas de engajamento existencial, estruturando modos de acdo, sensibilidades morais e
horizontes de sentido que ndo sdo redutiveis a deliberacdo racional abstrata. Age, portanto,
em um registro no qual crenca, pratica e afeto se entrelacam de maneira indissociavel. A
guestdo ndo se limita, portanto, a veracidade ou falsidade das crencas religiosas; diz respeito,
a rigor, a sua capacidade de produzir efeitos reais na constituicdo da subjetividade e da vida
social, ndo apenas entendidos como depreciativos ou ruins. A experiéncia religiosa, assim como
a experiéncia estética, opera em um regime no qual a verdade ndo se confunde com a

factualidade, mas se vincula a capacidade de produzir significado e afetar a acdo.

Em ultima analise, o imaginario religioso ndo representa um residuo arcaico destinado
a desaparecer com o progresso do conhecimento; corresponde, isto sim, a uma dimensdo
constitutiva da cultura, mediante a qual individuos e comunidades elaboram, conhecem e

reconhecem a si mesmos. Ao reconhecer-se nas histérias, nos valores e nas imagens produzidas
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por uma tradicdo religiosa, o sujeito da fé constrdi referenciais que orientam sua compreensao
de quem é, de onde vem e para onde pretende dirigir sua vida, tanto quanto justifica essas
compreensdes tornando-as racionais e objetivas. Atua, assim, integrando e articulando
experiéncias individuais em uma visdo global da realidade e da existéncia, o que é eficaz e
pertinente, uma vez que 0s seres humanos ndo vivem apenas em um universo de fatos; vivem

também, e gostam de viver, em universos simbdlicos de significados.

CONSIDERAGOES FINAIS

Ao invés de constituir um simples residuo histérico destinado a ser superado pelo avango da
racionalidade ou pelo progresso cientifico, a religido possui uma capacidade de adaptacdo,
recriacdo e permanéncia que, mais do que exprimir sua riqueza, manifesta a forca criativa do
humano, revelando-se profundamente vinculada as estruturas fundamentais da existéncia, as
formas de organizacdo da vida coletiva e aos processos de producdo cultural. Por isso mesmo,
a religido ndo existe apenas no plano das ideias, mas na imediaticidade da vida, dos habitos,
das memodrias, das aspiracGes particulares, das formas de sociabilidade e dos processos de
construcdo da identidade. A fé &, por assim dizer, o coagulo de sentido no qual o que sdo as
pessoas e o que elas realmente almejam, consciente e inconscientemente, condensam-se. Até
guando aliena, produz, produz realidades e consciéncias com as quais a racionalidade, se se

quiser séria, tera de se envolver, relacionar e respeitar.

As religides e fé inscrevem-se, assim, na ordem das vivéncias e das convivéncias.
Materializam-se materializando o que é almejado, projetado, desejado, carecido, idealizado.
Mais do que testemunhar a forca das tradicGes religiosas em si mesmas, a permanéncia das
religides, das espiritualidades, dos deuses, dos espiritos, dos anjos e dos demonios no debate
publico, manifesta aquilo que cada sujeito humano é capaz de realizar de posse e possuido por
uma ideia, por uma crenca, por uma expectativa. Mesmo quando submetidas a criticas severas
ou quando associadas a processos de alienagdo, as formas religiosas ndo deixam de produzir
realidades sociais concretas, porque derivam da concretude mesma de tal possessdo. O
homem faz religido fazendo-se, faz-se fazendo religido. Evite-se aprender sobre religido e

evitar-se-a aprender sobre ser humano.

As fés e as religides convertem expectativas em discursos, discursos em expectativas,

esperangas em praticas, valores em habitos e visdes de mundo em formas de vida socialmente
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compartilhadas. Aquilo que, em principio, pertence ao dominio da imaginacao, da crenga ou
do desejo adquire consisténcia objetiva por meio de instituicdes, simbolos, ritos, normas,
comunidades e comportamentos que passam a integrar a experiéncia cotidiana dos sujeitos
gue creem. Produzem comunidades, inspiram obras artisticas, instituem estéticas, orientam
praticas morais, motivam acdes politicas, estruturam identidades e oferecem linguagens por
meio das quais os individuos interpretam suas experiéncias mais profundas e com as quais
interagirdo social e culturalmente, criando, por consequéncia, circuitos de significacdo e

sentido.

Logo, as crencas religiosas ndo existem apenas porgue sdo pensadas; existem porgue
sdo vividas. Sua eficacia histdrica decorre precisamente de sua capacidade de transformar
significados em acdo, imaginacdo em experiéncia e expectativa em realidade social. Ainda
guando determinadas crencas possam ser criticadas em seus conteldos ou consequéncias,
permanece o fato de que mobilizam pessoas reais, organizam praticas reais e produzem
consequéncias reais. Por isso mesmo, conhecer as religides é também conhecer os seres
humanos em sua capacidade singular de criar significados, habitar simbolos e transformar
ideias em realidade. E tanto a afirmacdo da existéncia quanto a sua reafirmacdo e
autoafirmacdo. A critica da religido, portanto, deve ser, também, a compreensdo do sujeito,
dado que as religides ndo sdo apenas objetos entre outros no interior da cultura; constituem

uma das vias privilegiadas pelas quais a humanidade se pensa, se representa e se transforma.
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ABSTRACT

The understanding of religion has often been associated with adherence to systems of beliefs, dogmas,
or institutional practices. However, religious experience transcends the limits of faith understood
exclusively as intelectual assent to certain transcendent truths. This article is dedicated to this topic,
with the aim of presenting and analyzing religion as a life experience rooted in the very reality of each
individual or social group. Based on a qualitative literature review, it is argued that religion participates
in the construction and reconstruction of identities and worldviews through which individuals
understand themselves, justify, and explain their life trajectories, beyond mere ideological adherence
or value-based choices. It is demonstrated that the religious dimension cannot be reduced to belief in
supernatural entities, since it functions as a symbolic language for interpreting reality and as a
structuring element of identity. It is concluded that religion remains relevant not only as a system of
faith, but as a lived, narrated, and embodied experience, as an affirmation and reaffirmation of the
existence of individuals throughout their life trajectories, such that it is less through discourse and more
through interaction and engagement that affiliations, attitudes, and dispositions of faith can be
conceived, debated, and rationalized.
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