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RESUMO:

Este artigo investiga a experiéncia como marca identitaria e fonte de saber na fé pentecostal, por meio
da analise histérico-teoldgica pentecostal, relatos de glossolalia, cura e éxtase como validagdo pratica
da doutrina. A partir de um fragmento tematico de tese (2020), argumenta-se que a espiritualidade
pentecostal articula valores implicitos: experiéncia individual, verbalismo, espontaneidade,
sobrenaturalidade e biblicismo. Esses valores estruturam um habitus devocional no qual a experiéncia
do Espirito atua como hermenéutica vivida do texto biblico. Em didlogo com aportes de Jirgen
Moltmann, Clodovis Boff, Edward Thompson, Kenner Terra, David Mesquiati e Gedeon Alencar, o
estudo mostra como testemunhos publicados (p. ex., curas narradas por fiéis) operam como teologia
pratica e “catecismo experiencial”, convertendo o vivido em critério de verdade e em capital simbdlico
para coesdo de fé para comunidade pentecostal. Conclui-se que, desde os primdrdios da fé pentecostal,
a experiéncia ndo é mero adendo devocional, mas dispositivo epistémico que organiza crenca, ética e
pertenca, oferecendo chaves metodoldgicas para investigar o éxtase religioso em perspectiva historico-
teoldgica.
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INTRODUGAD

Este artigo deriva de um fragmento tematico de tese doutoral defendida em 2020. Nesse
recorte, investigamos como a experiéncia se torna marca identitaria e fonte de saber na fé
pentecostal, ndo como apéndice devocional, mas como principio epistémico que informa
doutrina, culto e pertenca. Desde os registros primeiros da imprensa assembleiana, com
destaque para o jornal Boa Semente, testemunhos de glossolalia, cura divina e batismo no
Espirito configuram um repertdrio recorrente de validacdo. A hipdtese central é que, nesse
universo, ocorre a passagem do vivido ao normativo: aquilo que emerge como evento
carismatico converte-se em critério de verdade e em gramatica de reconhecimento da

comunidade de fé pentecostal, articulando crencas, praticas e fronteiras de pertencimento.

Teoricamente, o estudo dialoga com contribuicdes que permitem qualificar a natureza
desse saber experiencial. Em Moltmann, a experiéncia aparece como acontecimento que “nos
faz”, isto é, que reconfigura o sujeito e suas expectativas; em Boff, ela produz um “saber

III

substancial” da fé, capaz de orientar juizos e condutas; em Edward Thompson, a experiéncia é
categoria historica, inscrita nas relacdes sociais e nos conflitos que lhes ddo forma; em Kenner
Terra, a triade Espirito—Escritura—Comunidade sustenta a inteligibilidade do éxtase como
pratica de crenca; e, em Mesquiati, o acento no Solus Spiritus explicita a centralidade
pneumatoldgica desse processo. A partir desse quadro, situamos a experiéncia pentecostal
como hermenéutica pratica que literaliza o texto biblico “para hoje” e estrutura um habitus

devocional sintetizado por cinco tracos: experiéncia individual, verbalismo, espontaneidade,

sobrenaturalidade e biblicismo.

Metodologicamente, combinamos analise historico-teoldgica com leitura de praticas
e representacfes em fontes impressas e testemunhos, atentos as mediacdes editoriais,
retdricas e rituais que transformam eventos em normas. O corpus privilegia séries doutrinarias,
notas de culto e narrativas de cura e batismo no Espirito, tratadas como documentos de
teologia pratica e como indicios de coercdo simbdlica (selecdo do crivel, legitimacdo do
exemplo, estabilizacdo de evidéncias). Ao delimitar o problema nesse cruzamento entre
experiéncia, doutrina e comunidade, o artigo busca contribuir ao debate nos estudos acerca do
éxtase religioso, oferecendo uma via que integra dimensao vivida, gramatica biblica e dindmicas

institucionais sem reduzi-las a psicologismo ou a abstracdes normativas.
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EXPERIENCIA COMO CRITERIO DE VERDADE: DO CARISMA A NORMA COMUNITARIA

O objetivo geral desse estudo é empreender uma breve exposicdo acerca de uma das mais
importantes bases da doutrina e da praxis pentecostal: a experiéncia. E a experiéncia que define
e que gera o pragmatismo marcadamente pentecostal percebido nas paginas do Boa Semente.
E uma teologia pratica que lanca m3o das Escrituras, mas, a experiéncia pessoal de cada
membro, torna-se o fator preponderante da verdade lida e crida na Biblia, da verdade crida e
lida no jornal. Sem a experiéncia como fundamento, todos os enfoques doutrindrios que

apresentaremos a partir do jornal Boa Semente perdem o sentido.

Antes da analise da experiéncia pentecostal em si, devemos observar que a palavra
experiéncia, etimologicamente, remete a acdo de ir ao exterior para buscar provar.
Experimentar tem o sentido de contato com o real por meio de percepc¢des sensoriais Essa
compreensdo de experiéncia remete a ideia de que o ser humano é ativo na busca do
experimentar aquilo que lhe é externo, e dessa forma desconhecido dele. Ainda assim, supde-
se a ideia de algo que ele pode controlar, pois, é sujeito ativo, o sujeito que vai em busca do

conhecimento, de um mistério, de tocar aquilo que Ihe transcende.

Avancando, o conhecer para além de si também é experiéncia indecifravel e
incognoscivel a razdo humana, e, desse modo, a razdo fica num segundo plano e o préprio ser
humano é passivo, pois, sofre e é afetado por aquilo que inadvertida ou misteriosamente passa
a conhecer e experimentar, que inclusive somente ele pode crer que o que descobre e vé, é
verdadeiramente real. O tedlogo Jirgen Moltmann (1998, p. 32) em sua obra seminal, O

Espirito da Verdade, afirma que:

[...] @ maioria das experiéncias nds ndo as fazemos, nem com a consciéncia nem com a
razdo ou com intenc¢do consciente. Percebemos com nossos sentidos as ocorréncias
gue nos atingem, elas tocam-nos o corpo, penetram nas camadas inconscientes de
nossa alma, e de certo sé uma pequena parte delas torna-se consciente e é ‘adquirida’
pela razdo no exercicio de sua atividade reflexiva e interpretativa. [...] A transicdo das
percepcBes para as experiéncias certamente é tdo fluida que ndo tem nenhum sentido
estabelecer ou definir limites.

Mais adiante ele esclarece ainda mais essa transicdo e o processo fluido e
incontrolavel que a experiéncia realiza no ser humano: “Ndo sou eu que ‘faco’ esta experiéncia,
mas, sim a experiéncia que faz algo em mim. Eu percebo com meus sentidos o acontecer

externo e observo em mim mesmo as alteracGes que ele realiza” (Moltmann, 1998, p. 34).
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Moltmann, enquanto tedlogo europeu, é conhecido como um dos tedlogos que mais
compreendeu o fendmeno religioso e teoldgico na América Latina. Desde sua proficua estada
no ano de 1977 na Argentina, no Brasil, e em outros paises, Moltmann tem estabelecido
didlogos com tedlogos da libertacdo que muito contribuiram para sua aproximacao e producdo
teoldgica sobre o contexto latino-americano. Portanto, suas reflexdes acerca das experiéncias,
bem como da propria espiritualidade latina, sdo fruto de suas percepcdes, inclusive, sobre o

movimento carismatico e o pentecostalismo.

E nesse sentido, Moltmann (1998, p. 178) faz uma breve abordagem interpretativa

acerca da principal doutrina ou dom do pentecostalismo, a glossolalia:

como ndo tenho nenhuma experiéncia pessoal com este fenbmeno, ndo estou em
condi¢cdes nem de explica-lo nem de contesta-lo. Posso apenas descrevé-lo por fora,
pelo efeito que exerce sobre os atingidos. Considero-o uma tdo forte comocgao interior
pelo Espirito que sua forma de expressdo ultrapassa a esfera da linguagem inteligivel e
externa-se pela glossolalia, da mesma forma como uma dor intensa se expressa por um
choro desinibido, ou uma intensa alegria se manifesta pelo pular e o dancar. [...]
Entendo o “falar em linguas” como o processo pelo qual a lingua das pessoas mudas
comeca a desprender-se e elas comegam a expressar o que sentem e experimentam
[...] € uma nova expressao para experiéncia da fé, e € uma expressao pessoal.

Assim, é observado “por fora” o impacto do falar em linguas. A experiéncia de fé, a
gual o Moltmann aponta, € uma expressado pessoal de cada individuo. Porém, ao abordar acerca
das experiéncias do Espirito Santo na atualidade, sua importancia e seu significado simbdlico,
David Mesquiati observa “por dentro” o impacto do falar em linguas ao afirmar que, na
experiéncia pentecostal, “os sacramentos sdo ressignificados, pois o falar em linguas passa a

ser um ‘sacramento’ dos (e para os) pentecostais”.

Essa percepcdo em tratar o falar em linguas como sacramento parece algo bastante
inovador no ambito da pesquisa e dos estudos sobre os pentecostalismos contemporaneos,
pois, na propria teologia pentecostal, mais ortodoxa, o falar em linguas é tratado apenas como

dom espiritual ou sinal do batismo no Espirito Santo.

Moltmann faz ainda uma comparacdo da espiritualidade do culto, tdo expressivo, de
pentecostais e carismaticos, com a espiritualidade, tdo rica de ideias, do culto marcadamente

europeu:

Os cultos de nossas igrejas regionais, efetivamente, sdo ricos de ideias de pregacdo e
em reflexdes, mas pobres em formas de expressdo, e totalmente desprovidas da
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possibilidade de uma expressdo espontanea. Sdo reunides disciplinadas e disciplinantes
em torno da palavra falada e ouvida. Mas sera realmente que o Corpo de Cristo consiste
apenas de uma grande boca e muitos pequenos ouvidos? Por isso sobre nds, europeus,
exerce um efeito libertador vermos e aprendermos nos cultos carismaticos da Africa e
dos EUA uma linguagem corporal diferente do mero estar sentado ou de juntar as maos
dos europeus (Moltmann, 1998, p. 178).

O conceito de espiritualidade’ leva a compreensdo das experiéncias de cada crente.

Thiago Carmargo (2015, p. 8) a relacionado com a experiéncia individual, afirmando que

a dimensdo espiritual, transcendente, ou transpessoal, remete as experiéncias intra-
Utero, alcangando as existéncias passadas do ser, que é pré-existente ao corpo bioldgico
e sobrevivente a ele, superando a morte fisica. A espiritualidade é o encontro e
reconhecimento do “ser maior” em nds e nos outros. Encontro consigo mesmo.
Autoconhecimento e conhecimento dos outros. Vida plena interior e acdo exterior
fraterna e solidaria.

Devemos, entdo, analisar como ¢é caracterizada a espiritualidade pentecostal na qual,
ou por meio da qual, se sustenta toda a liberdade espiritual exercida pelo membro pentecostal
em gue suas experiéncias sdao pautadas e vivenciadas. Na verdade, podemos dizer que a
espiritualidade e a experiéncia estdo intrinsecamente ligadas na praxis pentecostal, numa

relacdo em que a espiritualidade gera a experiéncia, ndo necessariamente nessa ordem.

No Diciondrio do Movimento Pentecostal acessamos uma conceituacdo ampla de
espiritualidade pentecostal. O verbete é, na verdade, um extenso artigo sobre o assunto, mas,
para o nosso objetivo aqui, extraimos a substancia de sua definicdo relacionada diretamente
com a experiéncia pentecostal, que, a priori, pauta-se no individuo.

De inicio, ratifica-se que essa espiritualidade, como percepcdo da devocao, é originaria

|”

da tradicdo pentecostal. Os pentecostais usam mais facilmente o adjetivo “espiritual” do que o
substantivo abstrato. Em seu uso pentecostal, conforme Isael Aradjo (2007), a espiritualidade
admite graus por meio dos quais se avalia a maior ou menor “consagracdo” de cada crente.
Essa definicdo descreve algumas facetas da espiritualidade pentecostal e possui algumas

nuances da pratica pentecostal que é geralmente orientada por cinco valores implicitos: A

L Em recente publicacdo conceituamos espiritualidade analisando sua relagdo com a separac¢do dos desejos da
carne, que por sinal, se articula muito bem com a mentalidade pentecostal de “separagdo do mundo”. “Essa
palavra traz o sentido do latim spitualitatem, qualidade do que é espiritual, predominio do espirito sobre as
tendéncias pecaminosas da carne. Embora, quando se |é que a espiritualidade predomina sobre “tendéncias
pecaminosas da carne” denote certo dualismo religioso, dificilmente, o bom exercicio de uma espiritualidade
ndo resultara no controle sabio dos apetites da paixdo humana, seja qual for a forma de religiosidade ou filosofia

experienciada e, assim, praticada (Lima, 2017, p. 55).
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experiéncia individual, o verbalismo; a espontaneidade; a sobrenaturalidade e o biblicismo, os

guais podemos até afirmar que seus niveis de importancia residem nessa ordem.

De todo o modo, esses cinco valores implicitos da espiritualidade pentecostal,
combinados, produzem uma constelacdo de praticas caracteristicas da experiéncia pentecostal
a parte dos seus distintivos centrais: o falar em linguas, o batismo no Espirito Santo e a oracdo
para a cura divina. Dessa lista, queremos enfatizar o significado da experiéncia individual

enquanto pratica e representacdo do universo teoldgico do pentecostalismo, Aradjo diz que

A experiéncia individual inclui ndo somente sentimentos religiosos, mas também
emocdes de alegria e tristeza. Os pentecostais consideram a experiéncia pessoal a arena
da verdadeira religido. As igrejas pentecostais alcancam a satisfacdo religiosa por meio
da experiéncia pessoal, e isto sempre recai sobre a énfase no Espirito Santo. [...]. A
inclinacdo para experiéncia emocional entre os pentecostais pode tomar em
consideracdo erros morais, uma vez que a experiéncia religiosa estd entre as mais
profundas experiéncias que o ser humano pode vivenciar. [...]. Os pentecostais dizem:
“Vocé precisa ter sua propria experiéncia. Ndo viva a experiéncia dos outros”. Aqueles
gue buscam precisam sempre encontrar Deus em sua prépria experiéncia (Araujo,
2007, p. 287)

A descricdo desses elementos que categorizam a espiritualidade pentecostal definida
marcadamente pela experiéncia pessoal nos leva a articular a compreensao de tais elementos
aos conceitos de prdticas e representacdes que, como ja citados nessa pesquisa, sao
intimamente ligados e se articulam num continuo e pluridirecional processo reciproco em que
determinadas praticas geram representacdes, ao passo que determinadas representacées

também geram praticas.

Roger Chartier compreende cultura como prdtica, pois, ao observar em seus estudos
culturais, gestos e comportamentos, considerava “as representacées (individuais ou coletivas)
ndo como meros reflexos verdadeiros ou falsos da realidade, mas, como entidades que vao
construindo as préprias divisbes do mundo social” (Chartier, 2009, p. 7). Aqui, partindo do
universo religioso, essas entidades ndo apenas constroem ou delimitam seu mundo social, mas,

também sua visdo de mundo.

As praticas aqui podem ser compreendidas como as experiéncias que uma pessoa ou
um grupo desenvolve e estabelece tradicionalmente na histdria. Essas experiéncias possuem
significados proéprios para cada individuo ou grupo, e falando de uma pratica religiosa, sdo

inalienaveis deles, a medida que se constroem e se validam como verdade em seu cotidiano.
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S3o essas experiéncias que confirmam o cotidiano da membresia pentecostal no percurso e no

reconhecimento de sua existéncia.

Um historiador vinculado a Escola da Histdria Social Inglesa,”> Edward Thompson,?
direcionou seus estudos para as investigacdes de composicdao social e da vida cotidiana de
operarios, criados, mulheres e grupos étnicos. Assim, a dimensao cultural de Thompson (1981)
acrescentou conceitos fundamentais a suas pesquisas, em que se percebe com clareza, uma
articulacdo entre experiéncia e cultura, considerando que as pessoas vivem suas proprias
experiéncias, como sentimentos e valores, para além de ideias. Thompson chamou esse

aspecto da cultura como consciéncia afetiva e moral.

O conceito de experiéncia de Thompson busca recuperar o papel ativo do sujeito social
estabelecendo sua propria historia, sua consciéncia na agdo de seu trabalho e visdo de mundo.
A partir dessa andlise, o individuo pode expressar de maneira singular valores e modos de vida
proprios. Essa concepcao também foi desenvolvida na “Historia Nova” de Lucien Febvre e Marc
Bloch (2011), que afirma ser toda vivéncia humana portadora de uma histéria que é somente

sua.

E importante destacar que Thompson, em sua inovadora abordagem da histéria de
vista de baixo, tem por base o universo religioso constituido pelo Anglicanismo e Metodismo
na Inglaterra do século XVIII. Portanto, sua critica historiografica acerca do trabalho nasce da
investigacdo de uma sociedade profundamente religiosa em que o proprio elemento das
experiéncias dos trabalhadores ingleses* é permeado por diversos fatores, inclusive suas

crencas religiosas.

2 Abordagem historiografica que propde reinserir os sujeitos na histdria, buscando perceber seu protagonismo,
para além do peso das estruturas econdmicas, sociais, politicas e culturais.

3 Edward Thompson sob a perspectiva da histdria vista de baixo passou a dar atencdo as histdrias de homens e
mulheres outrora esquecidos. Thompson passou a dar voz a essas trajetérias, que, para além da luta de classes,
recuperava experiéncias historicas objetivando a construcdo de uma consciéncia de classe que serviria como
modelo unificador das acGes de todos os trabalhadores que partilham entre si as mesmas lutas e opressdes
proprias do processo de construcao de suas identidades histéricas (Lima, 2023, p. 128).

4 De acordo com Alexandre Fortes a tradicdo de dissidéncia religiosa, cujo auge histérico se situara no periodo da
Revolucgdo Inglesa do século XVIII, vivia um novo momento, com a ascensdao do metodismo, que, com todas as
suas contradicdes internas e seu forte pendor conservador, ainda assim se torna o grande canal de
processamento das experiéncias psiquicas vividas pelos pobres diante da destruicio do seu modo de vida
tradicional no processo de desregulamentacdo que antecede a Revolucdo Industrial, além de uma importante
via de resgate da autoestima, de acesso a alfabetizacdo e de difusdo de métodos organizativos. Cf. (Fortes, 2006,
p.203).
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Em célebre passagem de sua mais importante obra, A formagdo da classe operdria

inglesa, Thompson (2011, p. 14) afirmou o seguinte:

Apenas os vitoriosos sdo lembrados. Os becos sem saida, as causas perdidas e os
proprios perdedores sdo esquecidos. Estou tentando resgatar o pobre teceldo das
malhas, o meeiro luddita, o teceldo do “obsoleto” tear manual, o artesdo “utdpico” e
mesmo o iludido seguidor de Joanna Southcott, dos imensos ares de condescendéncia
da posteridade. [...] Suas aspiracdes eram validas nos termos de sua propria
experiéncia; se foram vitimas acidentais da histéria, continuam a ser condenados em
vida, vitimas acidentais.

Temos assim, a valorizacdo epistemoldgica da experiéncia, ndo apenas por meio da
perspectiva teoldgica, mas, também pela histérica, quando esta considera a dimensdo
espiritual como esfera legitima da condicdo humana, que é canalizadora e portadora de

sentidos e de multiplas experiéncias.

ESPIRITO, ESCRITURA E COMUNIDADE: A RACIONALIDADE AMPLIADA DO EXTASE
PENTECOSTAL

Em se tratando, e retomando a abordagem da experiéncia pentecostal, podemos compreender
gue a experiéncia aqui também é produtora da identidade do individuo, bem como do grupo
gue pertence e comunga habitos. Gedeon Alencar (2010, p. 81) utiliza o termo “meu
pentecoste” significando “a experiéncia como realidade legalizadora do individuo”. E ele
também passa a expressar, de maneira singular, valores e modos de vida proprios, que constitui

sua cultura religiosa.

De acordo com Kenner Terra (2017), que aborda a experiéncia enquanto éxtase, a
identidade pentecostal é firmada numa experiéncia triade, o Espirito, a Escritura e a
Comunidade. Por meio desses trés elementos é indicada a leitura biblica pneumatica,
valorizando a experiéncia do Espirito e o éxtase. Segundo Terra, o éxtase constitui parte

importante das comunidades pentecostais.

No entanto, lembra que, ndo podemos ser simplistas e interpretarmos essa
experiéncia como alienac¢do ou fuga da realidade. O éxtase (no sentido da experiéncia) precisa
ser compreendido como possibilidade de presenca publica pneumatica. Assim, o lugar
privilegiado do pentecostal é sua experiéncia ndo racionalista, mas, cheia de potencialidades
ndo somente de sentidos, mas, de modelos de acdo. Por isso, o autor a denomina de

racionalidade ampliada e propria.
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Como lembra Antonio Magalhdes (2012, p. 61) “a experiéncia religiosa negou a ideia
de que religido é expressdo somente da alienacdo”. Analisando o modo que a modernidade
tratou a religido, desde a chamada virada antropocéntrica® proveniente do iluminismo do
século XVIII, se constata que “a modernidade agoniza em muitos aspectos; a religido recupera
lugares perdidos” (Magalhaes, 2013, p. 61). Esse é o lugar dos sentidos que move a fé do
membro pentecostal, pois, desde sua formacdo “a experiéncia de fé era muito mais importante

do que sua compreensdo sistematica e racional” (Alencar, 2010, p. 82).

Inserindo mais uma perspectiva de alguém “de fora”, Alencar (Shaaull apud Alencar,

2010, p. 82) registra as impressGes de Richard Shaull acerca do pentecostalismo:

Eu ndo poderia esperar compreender o que estava acontecendo no pensamento e na
vida de pessoas que faziam parte desses movimentos a menos que fizesse um grande
esforco para penetrar em seu mundo, compreender e experimentar a sua fé de dentro
de sua realidade.

Urbano Zilles aborda a questdo da subjetividade humana como fator preponderante
para se compreender a legitimidade das experiéncias do ser humano com sua espiritualidade.
Segundo Zilles (2009), o pensamento moderno ndo consegue pensar a subjetividade humana
em seu relacionamento tedrico e pratico com o mundo sem referéncia, positiva ou negativa, a
Deus. A questdo de Deus passa a ser tematizada a partir da mediacdo do ser humano e de suas

relagdes com o mundo, ou seja, a partir da subjetividade.

Diante de tal compreenssdo e direcionando nosso olhar para as experiéncias
publicadas no jornal Boa Semente, devemos lembrar que um dos problemas que os
historiadores do passado (ditos cientistas da historia) viam no uso dos jornais como fonte de
pesquisa estava justamente na questdo de sua subjetividade, ou seja, na abertura para uma
enorme imprecisdao das ideias e dos fatos ali registrados ante ao “discurso investigativo da

verdade”.

Ora, se os historiadores do passado, que tinham forte formacdo positivista,
desprezaram o uso da imprensa na pesquisa por que a consideravam pouco confidvel, “hoje a

utilizamos, sobretudo, devido a essa subjetividade, mais ainda, pelo seu carater de formadora

> A virada antropocéntrica modificou radicalmente a problematica de Deus. As ciéncias, visando a dominar a
natureza através da descoberta da regularidade dos fendmenos naturais, dispensam a hipotese de causa
primeira. Kant descreveu o iluminismo como ‘a saida do homem da minoridade culpada. A minoridade é a
incapacidade de servir-se de proprio entendimento sem a diregdo de outrem. Sapere aude (Ouse saber) Era o
lema do iluminismo. Cf. (ZILLES, 2009, p. 8-9).
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de opinido” (Vieira, 1984, p. 48). As experiéncias registradas no jornal Boa Semente sao fontes
preciosas de informacdo e de validade histdrica, a despeito de suas subjetividades, alias, essas
subjetividades que se tornam legitimas e validas na pesquisa para compreensao do fenébmeno

religioso pentecostal.

Assim, os jornais configuram matéria prima para a producdo da histéria sob seu viés
interpretativo de mundo e a partir da propagacdo de seus interesses e discurso. Imbuidos na
constatacdo da riqueza dos jornais pesquisados, lembramos da validade do discurso da fé-
experiéncia enquanto fonte prépria da teologia e aspecto marcante das verdades doutrinarias

anunciadas nos jornais da Assembleia de Deus.

Nesse sentido Clodovis Boff (2015, p. 129). fala da importancia da experiéncia religiosa

como fonte de saber:

A Palavra da Revelacdo ressoa no espaco da experiéncia religiosa. O
conhecimento da fé ndo é puramente teoldgico e menos ainda mera
informacdo. E sobretudo afetivo e experiencial, envolvendo o ser
humano todo. [...] O proton da fé é a experiéncia [...] A fé implica um
“saber substancial” [...] é a forca regeneradora que se dirige ao ser
humano inteiro, especialmente ao coracdo — donde o primado da
experiéncia e da admiracdo sobre todo o entendimento. O saber da fé
€ saber inicidtico: vem de uma experiéncia comunicada por via
simbdlico-sacramental. E saber de convivéncia e comunh3o. E um saber
“desde dentro”, ndo “desde fora”. Dai por que o mero “cientista da
religido” jamais saberd como sabe o crente e o tedlogo crente. Nao
saberd avaliar corretamente a substancia da fé em questdo. Isso que
vale para qualquer religido, vale mais ainda para a fé cristd. Dai a
afirmacdo de Santo Anselmo: “guem ndo crer, ndo experimentara; e

guem ndo tiver experimentado, ndo entenderd”.

A pratica da doutrina pentecostal é intrinsecamente corroborada pelas experiéncias
vivenciadas por cada membro da Igreja e sdo, por assim dizer, a fonte mais confidvel que

qualquer homem ou mulher poderia adquirir para validar a verdade pela qual vive. E o saber
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substancial de que nos fala Boff, saber que vem de dentro, absolutamente independente de

coisas ou fatos exteriores. A experiéncia vivida &, portanto, uma fonte de saber incomensuravel.

A compreensdo deste saber pode ser ratificada, basicamente, pelas chamadas duas
fontes da teologia: a revelagdo e a tradicdo cristd, de um lado, e a experiéncia humana, de
outro. Portanto, como lembra Rosino Gibellini (2012, p. 332) “a teologia deve realizar um

trabalho constante de correlacdo entre as duas fontes: fé cristd e experiéncia humana”.

Nesse sentido, observamos os beneficios da hermenéutica da experiéncia e da

hermenéutica da prdxis de Edward Schillebeeckx (2012, p 331):

A teologia ndo pode ser subordinada a teoria critica, mas pode
aprender da teoria critica a compreender a si mesma nao somente
como “hermenéutica da fé”, mas também como “hermenéutica da
praxis crente”, e por sua vez a teologia pode fazer que a teoria critica
aprenda a permanecer aberta para o “mistério que liberta também a

razao”.

Nesse ponto, e com o objetivo de ratificar a assertiva de que a hermenéutica
pentecostal se situa numa linha ténue, entre a compreensao e o mistério da praxis, observamos
em um pequeno fragmento de Gunnar Vingren no jornal Boa Semente, a énfase dada a
experiencia pratica: “como diz Marcos: fallando lingua estranha. E isto tanto em Jerusalem,
como em Cesarea, e Epheso, o que tornou-se uma operacdo tao verossimil qudo definitiva,
uma espécie de ‘doutrina’ prdtica ou experimental, se assim podemos dizer” (Boa Semente,

1919, p. 1).

O conceito de pratica ou experiéncia nas palavras de Vingren ratificam o
entendimento de que a tonica do jornal era hermeneuticamente experimental. Como Gedeon
Alencar (2010) observa em sua pesquisa ratificando que a Biblia era literalizada e experiencial,
ou seja, o texto diz, entdo acontece, e acontece hoje. Inclusive, esta é uma das principais
singularidades da teologia pentecostal. O discurso militante ja& evidenciava esta marca
principalmente através das inUmeras curas, milagres, revelacGes e batismos que eram
testemunhados nas paginas dos jornais. Assim, ao lerem tais depoimentos, os membros da
Assembelia de Deus se identificavam com aquilo que outros membros relatavam nos jornais,
pois, tinham as mesmas experiéncias.

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 16, N. 2, 2025, P. 117



D. Barros de Lima — A experiéncia como marca e fonte de saber...
12

Ha um outro relato que traduz para fora aquilo que o crente pentecostal vivencia
dentro de si. A atitude de testemunhar torna-se parte fundamental da verdade experimentada.

Sob o titulo Testemunho de cura divina lemos:

De hd muito que desejo dar um testemunho pelas colunnas deste jornal
das bencams que o Senhor me tem concedido. Tenho um filho de 7
annos de edade, que era paralytico e, sendo ungido em nome do
Senhor, fora curado maravilhosamente. Gloria ao nome de Jesus!
Também o Senhor concedeu-me a bencam de ver o meu esposo
reetabelecido de uma enfermindade que |lhe minava existencia. Era
uma chaga de caracter canceroso que Ihe destruia o calcanhar pouco a
pouco com terriveis dores. Esteve no hospital onde foi operado por um
habil cirurgido, mas sem resultados positivos. Entdo resolvi convidar o
meu esposo a voltar para casa e confiar inteiramente no Senhor e,
gracas a Deus, a nossa oracdo foi ouvida. Hoje esta curado e continua a
trabalhar para manter a nossa familia. De modo que os que nao
provaram ainda da benignidade do Senhor, devem buscal-o, porque
Elle € o bom Salvador que deu sua vida para nos remir de nossos

peccados e enfermidades. Leticia Fortaleza. (Boa Semente, 1626, p. 5).

O relato pertence a uma mulher chamada Leticia. Lemos nele as marcas da experiéncia
da fé pentecostal. Enquanto mae, a cura do filho paralitico apenas por meio da ungdo por dleo
foi a prova para si mesma de que a cura divina é real. Ndo obstante, e enquanto esposa, a
doenca de carater canceroso do marido, ndo a fez abrir mdo do tratamento pela medicina —e
isso & muito explanado nos jornais, o legitimo uso da medicina como dom de Deus — porém,
ndo achando solugdo, convence o marido a ir para casa e confiar em Deus. Uma vez que o
milagre também ocorre com o marido, Leticia deseja testemunhar os fatos no jornal. Mais
importante do que isso é a Ultima mensagem que ela propaga: aqueles que ainda ndo provaram
da benignidade do Senhor, deveriam busca-lo, pois os efeitos de sua salvacdo contemplam nao

apenas o perdao dos pecados, mas, a cura das enfermidades.

Gedeon Alencar (2010, p. 82) analisa essa praxis que se reverbera nos jornais a qual

chama de “nlcleo querigmatico fundante”:
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Que hermenéutica biblica se faz disto? [...] Que importam os textos, se
cada um tem a experiéncia/verdade? Os testemunhos/artigos
assumem uma conotacdo ainda mais de verdade quando partem de um
ex-batista, de um ex-presbiteriano etc. O Pentecoste ¢ “nucleo
querigmatico fundante”, ele é origem, fundamento e razdo de ser deste
novo individuo. Origem, por que uma igreja com poucos anos de vida
diante de tantas outras centendrias precisa apelar para algo anterior
(dai o Atos dos Apdstolos) como forma de legitimacdo; fundamento
porgue, mais uma vez, todas as demais tém séculos de historia
teoldgica, credos, nomes (Calvino, Wesley, Confissdo de Westminster),
e na falta de algo similar, apela-se a um evento; razdo do novo
individuo, porque um crente cheio de poder é diferente — e nisso ha

implicacGes éticas, sociais.

Alencar mostra a virada epistémica do momento pentecostal: do texto ao evento. O
pentecoste opera como origem, fundamento e razdo, um kérigma vivido que legitima um
movimento e transforma testemunhos em provas performativas de verdade e identidade. O
ganho é missionario; o risco, hipertrofia da experiéncia sem critica biblica, dai a necessidade de

ancorar o evento em leitura comunitaria da Escritura.

O membro pentecostal possui uma hermenéutica distinta e singular para confirmar a
verdade crida. O préprio fundador do movimento, Gunnar Vingren, em seu diario chegou a
expressar algo que confirma essa aspiracdo de verdade contida no pentecostalismo: “Ali
estdvamos os dois sem nenhum recurso, sem pertencer a nenhuma denominacdo,
pertencendo somente a denominacdo que esta no céu” (Vingren, 1973, p. 25). A frase foi dita

por Vingren quando ele e Berg se despediram da Igreja em Chicago em direcdo ao Brasil.

Articulando o termo irmdo menor, em referéncia ao amadurecimento dos
pentecostais ante os irméos maiores (demais grupos protestantes), Davi Mesquiati (2017, p.

51) problematiza afirmando que:

[...] é possivel falar em amadurecimento do “irmdo menor” que, ndo so
aprendeu (e aprende) com seus irmdos mais velhos, mas ao mesmo

tempo busca fortalecer sua personalidade e também comeca a fazer
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suas contribuicGes. A partir dos quatro principios da reforma (os 4 Sola)
e do credo niceno-constantinopolitano do século IV (Creio na igreja
una, santa, catdlica e apostdlica) vamos problematizar a perspectiva
pentecostal. Esses fundamentos sdao assumidos pelos pentecostais e
conferem identidade cristd e unidade como igreja, mas ao mesmo
tempo, os pentecostais recuperam explicitamente a dimensdo do
Espirito, tornando mais complexa a correlacdo quaternaria tanto dos
Sola da Reforma Protestante quanto das marcas da igreja. Aqui, a

estrutura é quintupla.

Além da convergéncia com os quatro solas da Reforma, sé Cristo, s6 a graca, sé afée
s6 a Escritura, o que temos aqui no pentecostalismo é o resgate de um novo elemento
fundante, o protagonismo do Espirito Santo, um solus Spiritus. Os pentecostais assumem um
novo fundamento, a recuperacdo explicita do Espirito. O que resulta numa identidade
dialogada com a tradicdo e propositiva com contribuicdes préprias. O ganho é uma catolicidade
pneumatoldgica; o risco, oscilar entre subalternidade e triunfalismo repetindo o erro dos

irmdos maiores.

Emilio Conde (1979, p. 6), considerado o apdstolo da imprensa pentecostal no Brasil,
instruia cada membro a deixar “que a Biblia fale e revele ndo sé a metade da sabedoria, da
riqueza e da graca, mas que nos transporte ao reino da revelacdo e da inspiracdo, onde todas

as virtudes e os dons da graca desfilam ante a nossa perplexidade”.

Os variados relatos de experiéncias nos jornais apontam para um propdsito
apascentador de uma obra que crescia vertiginosamente em menos de 20 anos no Brasil. Nesse
sentido, é percebido a seguinte logica impressa nos jornais, légica que deu o tom dos primeiros
anos do movimento no Brasil. Em todas as noticias, havia uma repeticdo exaustiva da
sequéncia: 1. Estamos evangelizando; 2. Dai vem a perseguicdo; 3. Muitas pessoas estdo se
convertendo; 4. Muitos batismos (sempre os dois); 5. Nos temos a verdade. Essa logicidade é
especialmente percebida no jornal Mensageiro da Paz, quando a Assembleia de Deus, além de

institucioalizada, experimenta um periodo de maior crescimento.
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CONSIDERAGOES FINAIS

A leitura desse estudo confirma que, no pentecostalismo nascente, a experiéncia ndo funciona
como simples ilustracdo de doutrinas, mas como fonte geradora de conhecimento para o
crente pentecostal. E nesse sentido que ela institui evidéncias (por exemplo, a glossolalia como
sinal do batismo no Espirito), legitima praticas (oracdes de cura, uncdo, testemunhos) e produz
coesdo ao converter a experiéncia vivida em capital simbodlico compartilhado. Ao transformar
a manifestacdo dos dons em critério de verdade e gramatica biblica da comunidade, a
experiéncia organiza crenca, ethos e pertenca, deslocando a fronteira entre o “devocional” e o
“epistémico” e reposicionando o testemunho da verdade, um dado validado no interior da

comunidade.

Do ponto de vista metodoldgico, essa teologia pratica-experiencial, sustentada por uma
espiritualidade que privilegia o acesso direto a Deus e ritualiza a fala e o corpo, oferece uma via
robusta para o estudo do éxtase religioso de pratica pentecostal. Tal via evita tanto um
psicologismo que reduz e dissolve o fendmeno em categorias individualizantes, quanto a
normatividade abstrata que, em tese, o separaria das mediacdes histdricas e comunitdrias. Em
outras palavras, a racionalidade ampliada que articula Espirito, Escritura e Comunidade explica
como aquilo que é vivido adquire inteligibilidade, publicidade e continuidade, permitindo-nos
tratar a experiéncia como categoria epistémica sem perder suas inscri¢cdes historicas, corporais

e textuais.

Em chave historiografica, reconhecer a experiéncia como categoria de analise também
ilumina o papel da palavra imprensa como doutrinacdo da experiéncia e da pratica devocional,
viabilizando a passagem da manifestacdo dos dons a norma comunitaria. Como agenda de
pesquisa futuras, propde-se ainda: comparar padrBes narrativos de testemunhos entre
diferentes periddicos e regides; cartografar deslocamentos na énfase da experiéncia ao longo
do tempo (variados temas, Iéxicos e passagens biblicas); e analisar as condicGes de validagdo
dos testemunhos (quem pode testemunhar, que provas contam, quais controvérsias sdo
silenciadas). Com isso, o estudo reafirma que a experiéncia, longe de adendo devocional, é

dispositivo epistemolégico que modela doutrina, culto e fronteiras de pertencimento, e por
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isso mesmo, matéria prima incontornavel para a investigacdo do éxtase no campo religioso

brasileiro.
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ABSTRACT

This article investigates experience as an identity marker and source of knowledge in Pentecostal faith,
through a historical-theological analysis of Pentecostalism and accounts of glossolalia, healing, and
ecstasy as practical validation of doctrine. Drawing on a thematic fragment of a 2020 dissertation, it
argues that Pentecostal spirituality articulates implicit values—individual experience, verbalism,
spontaneity, supernaturalism, and biblicism. These values structure a devotional habitus in which the
experience of the Spirit functions as a lived hermeneutic of the biblical text. In dialogue with Jirgen
Moltmann, Clodovis Boff, Edward Thompson, Kenner Terra, David Mesquiati, and Gedeon Alencar, the
study shows how published testimonies (e.g., healing narratives by believers) operate as practical
theology and a “catechism of experience,” converting lived events into a criterion of truth and into
symbolic capital for communal cohesion within Pentecostal communities. It concludes that, since the
beginnings of Pentecostal faith, experience is not a mere devotional addendum but an epistemic device
that organizes belief, ethics, and belonging, offering methodological keys for investigating religious
ecstasy from a historical-theological perspective.

Keywords: Religious experience; Pentecostalism; Practical theology; Hermeneutics of experience.
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