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RESUMO:

Neste trabalho pretendemos apresentar uma reflexdo sobre observacdo participante em rituais da
Religido de Umbanda, sobretudo em sua escola tradicional no Municipio de Niterdi-R]. Embora o
umbandismo possa ser classificado em mais de uma dezena de vertentes, had a possibilidade muito
razoavel de considerarmos toda a sua fenomenologia enquanto originaria de uma mesma concepcao
mito-teoldgica singular. Acreditamos nas semelhancas do éxtase ritualistico seja qual for a vertente
acompanhada. Esse éxtase reflete o momento primordial no qual o fiel comeca a sua iniciagdo nos
fundamentos da religido, a conversdo e o seu envolvimento com toda a simbologia sagrada concebida
pela religido de Umbanda no Brasil. Nessa tarefa, consideramos o ensaio como o modelo literario capaz
de lidar e envolver melhor as descricGes e reflexdes sobre o éxtase ritualistico.
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Qual principio metodolégico deveria ser adotado por alguém para descrever aquilo que por si
s6 faz parte do seu modo de ser no mundo? Alguma metodologia poderia definir melhor o
observado do que o seu proprio experienciar na carne? O que seria de fato descrito ao se trocar
uma metodologia por uma experiéncia metodoldgica singular do préprio acontecimento em si,
por si e através de si mesmo? Falar de si, de um si mesmo metodoldgico ou do outro a partir

de um de si metodoldgico?

[...] para o instinto do purismo cientifico, qualquer impulso presente na exposicdao
ameaca uma objetividade que supostamente afloraria apds a eliminacdo do sujeito,
colocando também em risco a proépriaintegridade do objeto, que seria tanto mais
solida quanto menos contasse com o apoio da forma, ainda que esta tenha como norma
justamente apresentar o objeto de modo puro e sem adendos (Adorno, 2003, p. 19).

Pensando ser a realidade ou aquilo que podemos chamar de realidade como
fragmentada em esséncia, contraposta ao que Platdo considerava na Republica (Platdo, 2023),
apresentamos o ensaio' como um caminhar pelo caminho mais apropriado para refletirmos
sobre o éxtase religioso. “A corporacao académica sé tolera como filosofia o que se veste com
a dignidade do universal, do permanente, e hoje em dia, se possivel, com a dignidade do
‘originario’. [...] O ensaio, porém, ndo admite que seu ambito de competéncia |lhe seja
prescrito” (Adorno, 2003, p. 16). Compondo o ensaio a partir das fraturas do real ndo fazemos
da experiéncia com o sagrado algo passivel da conceituacdo cientifica ou do planejamento da
realidade. Buscamos a unidade da experiéncia aceitando os seus fragmentos encontrados no
caminho, seus conflitos, suas suspensdes e descontinuidades. Ensaiando talvez se possa mediar
0s conceitos propondo contrapontos e imaginacdo?. O ensaio é uma imersdo e essencialmente

linguagem.

O ensaio pensa em fragmentos uma vez que a prépria realidade é fragmentada; ele
encontra sua unidade ao busca-la através dessas fraturas, e ndo ao aplainar a realidade
fraturada. [...] A descontinuidade é essencial ao ensaio; seu assunto é sempre um
conflito em suspenso (Adorno, 2003, p. 35).

10 género literdrio chamado ensaio tem a sua estreia com a obra Essais publicada em 1580 pelo fildsofo francés
Michel Eyquem, Seigneur de Montaigne (1533-1592) considerado desde entdo o criador deste género. Algumas
caracteristicas principais definem esse género, tais como: a exposi¢cdo de ideias sem o aprofundamento e a
sistematizacdo dos tratados intelectuais; o de ndo ser exatamente adequado para tratar de “verdades imutdveis”;
ndo dogmatico; e, ao se conhecer o mundo se pretende que haja o autoconhecimento.

2 Poincaré (Poincaré, 1902) e Teilhard de Chardin (1970) propdem que a imaginacdo apenas prepara o terreno
para um ato criativo que acaba ocorrendo por conta propria e a visdo da evolugdo como uma sequéncia continua
de atos criativos.
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Entdo, seriam métodos e metodologias possiveis na auscultacdo do éxtase religioso?
Aqui parece-nos caber por principio aquilo que mais de si mesmo se faz e se refaz no
experienciar da vida. No caso do observador participante ser o proprio objeto da observacao
junto com o se fazer dos outros e ao redor, juntos, e no acontecimento. Isto nos traz questdes
metodoldgicas, embora também traga um experimento repleto da propria coisa em si naquilo
gue é o participar do evento, “o pensamento é profundo por se aprofundar em seu objeto, e
ndo pela profundidade com que é capaz de reduzi-lo a uma outra coisa” (ADORNO, 2003, p.
27). Teriamos aqui um além do percurso esperado? Um alo de iluminagdo mais profundo sobre

o chdo do que se pisa?

“[...] o esclarecimento é totalitdrio como qualquer outro sistema. Sua inverdade nao
estd naquilo que seus inimigos romanticos sempre |he censuram: o} método
analitico, o retorno aos elementos, a decomposicdo pela reflexdo, mas sim no fato
de que para ele o processo ja estd decidido de antemao” (Adorno; Horkheimer, 2006,
p. 32).

Na falta de uma melhor deliberacdo® optamos por ndo perder de vista a possibilidade
de se falar do evento, da experiéncia, do outro, do objeto, da participacdo e do estar imbuido
daquilo do que se é e, do se estar a espreita daquilo mesmo, estando no lugar do que é o
espreitado®. Viver desde cedo na tarefa faz do tarefeiro a tarefa de si mesmo? Estar no jogo
por completo, carne e horizonte, faz do espreitado o ser e quinhdo desde o objetivo, desde o
principio por nds imposto? O buscar torna-se a prépria busca? O procedimento do ensaista é
um acoplamento entre o olhar para e o olhar de, enquanto uma espécie de duplo-olhar, tanto
auscultando o exterior quanto contrapondo-se ao interior. Trata-se de uma rememoragdo da

experiéncia entre a dimensdo do que é particular em contraponto com as ideias do mundo.

Meta-metodologia? Colocar desde o principio a prépria questdo que se impde trama e

tecitura da possibilidade de a participacdo ativar uma compreensdo mais do que intensa da

3.“[...] o esclarecimento s reconhece como ser e acontecer o que se deixa captar pela unidade. Seu ideal é o
sistema do qual se pode deduzir todo e cada coisa. A multiplicidade das figuras se reduz a posicdo e a ordem, a
histéria ao fato e as coisas a matéria. Para o esclarecimento aquilo que ndo se reduz a niumeros, e, por fim, ao uno
passa a ser ilusdo” (Adorno; Horkheimer, 2006, p. 20).

4 “ . a exposicdo é, por isso, mais importante para o ensaio do que para os procedimentos que, separando o
método do objeto, sdo indiferentes a exposicdo de seus contelddos objetivados. O ‘como’ da expressao deve salvar
a precisdo sacrificada pela rendncia a delimitacdo do objeto, sem todavia abandonar a coisa ao arbitrio de
significados conceituais decretados de maneira definitiva. Nisso, Benjamin foi o mestre insuperavel”.
(Adorno, 2003, p. 29).
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coisa em si, objetivada e condicionada por um “ndo sei”. E, que de agora em diante, tornar-se-
4 um pleno daquilo do que se sente e se experencia: torna-se carne. £ o éxtase composto da
trama e daquilo mesmo que se impds desde sempre: o ser si-mesmo enguanto éxtase. O
empenho do observador esvai-se naquilo do experienciado, o experienciado contorna e
condiciona o observador a ser o fruto e a arvore. A interpretacao realizada sob a forma ensaio

possibilita a compreensdo da realidade em seu movimento.

Podemos entdo admitir que entre a poesia e a prosa, entre o estado estético da
criacdo e o estado ético da convicgcdo, hd um terreno intermedidrio que é digno
de nota. De aspecto iridescente, oscilando numa ambivaléncia entre a criagdo e
a conviccao, ele se fixa na forma literaria do ensaio. E com isso chegamos a nosso
objeto. O ensaio € uma peca de realidade em prosa que ndo perde de vista a
poesia. Ensaio significa tentativa (Bense, 2014, p. 173).

O ser estd enraizado no chdo e é pleno daquilo que ausculta. Plenitude observacional
em transe. Método e encaminhamentos percorrem e sdo percorridos. Reconstroem e se
compdem do fruto da arvore e sdo nutridos do solo, das raizes do chdo desde onde provém o
éxtase mesmo da vivéncia do sagrado®, daquilo que foi concebido enquanto tal e repleto dos
desesperos e suposicdes mitoldgicas, e, logicamente amparados, ser e acontecimento, pela

racionalizacdo teoldgica ajustada ao ato e ao fim ritualistico acionador do préprio éxtase.

O conceito de numinoso em Rudolf Otto também pode nos auxiliar na compreensao da
experiéncia religiosa. Aquilo considerado o essencial dessa experiéncia seria o Sagrado e tanto
a linguagem e a reflexdo racional criariam os conceitos definidores dessa experiéncia quanto
tudo o que extrapola o ambito da linguagem conceitual traria os atributos experimentados
irracionalmente. Racional e irracional compondo a esséncia da experiéncia com o Sagrado e
ndo a moral, os costumes ou uma ética expressiva de uma religido. Ou seja, o reconhecimento
de estar-se perante e vivenciando algo ou uma realidade maior se apresenta enquanto

transcendéncia e plenitude.

Detectar e reconhecer algo como sendo “sagrado” €, em primeiro lugar, uma avaliacdo
peculiar que, nesta forma, ocorre somente no campo religioso. Embora também tanja

5> Detectar e reconhecer algo como sendo Sagrado seria para Rudolf Otto: o impronuncidvel ou indizivel, na medida
em que foge totalmente a apreensdo conceitual; indica tremor e medo diante do numinoso; indica a energia do
numinoso sentido na orgé, expressada simbolicamente na vivacidade, paixdo, natureza emotiva, vontade, forga,
comogao, excitacdo, atividade e gana (Otto, 2007, p.45), sendo a energia que impulsiona o ser humano na sua
atividade religiosa; o aspecto mysterium, que aponta para o Totalmente Outro, o Sagrado é o Totalmente Outro,
0 ente que ndo se confunde com a criatura e permanecerd sendo um mistério; e, ainda haveria mais aspectos
proprios da experiéncia com o numinoso, o mysterium tremendum, os hinos numinosos, o aspecto fascinante, o
aspecto assombroso e o aspecto augustum.
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outras areas, por exemplo, a ética, ndo é dai que provém a categoria do sagrado. Ela
apresenta um elemento ou “momento” bem especifico, que foge ao acesso racional no
sentido acima utilizado, sendo algo drreton [“impronuncidvel”], um ineffabile
[“indizivel”] na medida em que foge totalmente a apreensdo conceitual. (OTTO, 2007,
p. 37).

Como validar a observacdo que observa a si propria? Desde os confins de sua trama
carnal? Do malabarismo conceitual? Viver e conviver sdo tudo? O que seria um descaminho?
O filésofo Friedrich Nietzsche propde que o procedimento do ensaista esteja desde a sua
origem relacionado a arte®. H4 aqui uma critica do pensador a toda uma etapa rigida e
compulsiva da racionalizacdo da vida impulsionada pelo espirito cientifico moderno. Nietzsche
em suas reflexdes filosdficas, assim como Adorno, empreendem uma critica ao pensamento
pretensamente totalizador presente nas abordagens racionalistas. Para Adorno, o estilo
literario ensaio ndo seria puramente uma recusa ao empreendimento do racionalismo, e mais
como um principio e fundamento filoséfico, um choque incisivo a totalizacdo racionalista das
ideias. O ensaio’ escaparia das amarras e ditames restritivos do agir cientifico sobre a filosofia
reivindicando a plasticidade artistica de seus atributos como meio de apropriacdo da realidade

e do discurso.

O senso da verdade no artista. — No que toca ao conhecimento das verdades, o artista
tem uma moralidade mais fraca do que o pensador; ele ndo quer absolutamente ser
privado das brilhantes e significativas interpretacdes da vida, e se guarda contra
métodos e resultados sdbrios e simples. Aparentemente luta pela superior dignidade e
importancia do ser humano; na verdade, ndo deseja abrir mao dos pressupostos mais
eficazes para a sua arte, ou seja, o fantastico, mitico, incerto, extremo, o sentido para o
simbdlico, a superestimacdo da pessoa, a crenca em algo miraculoso no génio:
considera o prosseguimento de seu modo de criar mais importante que a devogao
cientifica a verdade em qualquer forma, por mais simplesmente que ela se manifeste.
(Nietzsche, 2005, p. 70).

O éxtase na Umbanda é um tipo de contato com o sagrado, diretamente, sem rodeios
ou mediadores. O que ha sdo caminhos e cabe ao nedfito se encaminhar querendo ou ndo. Ha
uma imposicao alheia, de fora, forcanOdo passagem. A linguagem popular aqui é perfeita:

passagem. Os caminhos estdo tramados em encruzilhadas, mdo e contramdo, podendo estar

6[...] ante um olhar mais velho, cem vezes mais exigente, porém de maneira alguma mais frio, nem mais estranho
aquela tarefa de que este livro temerario ousou pela primeira vez aproximar-se - ver a ciéncia com a Optica do
artista, mas a arte, com a da vida ...” (Nietzsche, 2007, p. 15).

7“0 ensaio como forma consiste na capacidade de contemplar o histdrico, as manifestacdes do espirito objetivo,
a “cultura”, como se fossem natureza. Benjamin tinha essa capacidade como poucos.” (Adorno, 1998, p. 228).
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abertos ou ndo, independente disso estar-se jogado nessa trama. A decisdo de correr o
caminho, - novamente a cultura popular descrevendo perfeitamente o acontecido —, corre a
gira, giramundo, e a verdade se impde, plena, austera, ardua, tem suor, cansaco, lagrimas,
espasmos, frio pelo corpo, ndo se é dono do corpo mais, é de outros e tantos: euforia. Ndo ha

impasses, somente dinamica, respiracdo, perda de si estando em si mesmo. E o corpo?

N&o ha corpo proprio, literalmente sdo varios em um corpo. E a carne? Aqui estd em
boa medida do que se trata o encontro com o sagrado no espectro umbandista. O religare® é
pura acao incontrolavel do corpo no mundo. A carne é essa experimentacdo pulsando sons,
cores, cheiros, sabores, aromas, tenacidades. E a raiz nutrindo a arvore e os seus frutos. Para
Benjamin (Benjamin, 2011, p.15), “as ideias sdao constelacGes eternas, e se 0s elementos se
podem conceber como pontos em tais constelacdes, os fendbmenos estdo nelas

simultaneamente dispersos e salvos”.

Em um ato de reflexdo filoséfica pensamos em afinidades eletivas compondo a trama
interpretativa do duplo-olhar, conforme um impulso unificador, um encontro, um sentimento
partilhado e um ponto de equilibrio: intercambio. As afinidades contribuem para a
compreensdo do particular em seu encontro com o geral, da unidade com a multiplicidade. Se
no singular encontramos o universal e, em sendo o singular concreto, logo, nos é revelada uma
totalidade ndo mais abstrata. Os fragmentos sdo conectados a totalidade do experienciado,
mas: “O procedimento que lhe é adequado ndo serd, assim, de ordem intencional cognitiva,
mas passa, sim, pela imersao e pelo desaparecimento nela. A verdade é a morte da intengdo”

(Benjamin, 2011, p.16) e a conex3o entre o todo e as partes®.

Munida das experiéncias que estdo presentes nas ideias a constelacdo articula a rede
de conhecimento histérico buscando a compreensdo dos processos e dos movimentos das
ideias, permitindo a apreensao historica das ideias. Essa espiral cognoscente tornara possivel a

conceituacdo original através da linguagem.

Todos os seus conceitos devem ser expostos de modo a carregar os outros, cada
conceito deve ser articulado por suas configuracdes com os demais. No ensaio,
elementos discretamente separados entre si sdo reunidos em um todo legivel; ele ndo

8 Religare é um termo do latim que significa "religar" ou "atar novamente", considerado amplamente como a
origem da palavra religido. O prefixo latino "re-" funciona como um intensificador, indicando "novamente" ou "de
volta"; O verbo "ligare" significa "ligar", "unir" ou "atar". Essa etimologia reflete a ideia de reconectar a
humanidade a algo transcendente, como o divino ou o sagrado.

°“0 objeto de conhecimento determinado pela intencionalidade do conceito ndo é a verdade. A verdade é um ser
inintencional, formado por ideias” (Benjamin, 2011, p. 16).
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constrdi nenhum andaime ou estrutura. Mas, enquanto configuracdo, os elementos se
cristalizam por seu movimento. Essa configuracdo é um campo de forgas, assim como
cada formacao do espirito, sob o olhar do ensaio, deve se transformar em um campo
de forgas (Adorno, 2003, p. 31).

Nesse campo de forgas, nos atrai o olhar para a compreensado da fundamentacao
tedrica das metodologias possiveis sobre esse lidar com o éxtase. Conforme uma inovacao
epistemoldgica habilitando o explorador a caminhar mais adentro do que seja o conhecimento
pessoal e a realidade. Pensamos em um amalgama que incorpora em sua liga mais propostas

filosdficas, como o pensamento do filésofo hiingaro Michael Polanyi.

A filosofia de Polanyi é apresentada, principalmente, através das ideias desenvolvidas
em sua obra Personal Knowledge. O conhecimento para Polanyi é pessoal, mas, somente
possivel em uma tradicdo, ao mesmo tempo esse conhecimento é técito'®, subsididrio, e
presente nos sistemas vivos desde a origem da vida. Embora, para Polanyi, o coeficiente tacito
do conhecimento esteja presente durante toda a evolugdo no Planeta Terra e a mente humana
seja o apice de toda essa evolucdo, a mente humana s6 é possivel por conta do
desenvolvimento interpretativo do mundo através do empenho dos sistemas vivos ao longo
dos milénios desembocando em tradicdes interpretativas do mundo. A mente humana é o
resultando de arranjos bioldgicos no tempo aliados a capacidade dos sistemas vivos em se
estruturarem socialmente no tempo. Para Polanyi, o conhecimento, a crenca, a fé, o senso

estético sdo pessoais, porém, sé sao entendidos desde dentro de uma tradicdo ou estrutura.

A forma como Polanyi apresenta suas ideias ndo é conceitual conforme se espera de um
autor. Chegamos a essa conclusdo por conta da noc¢do de inexato apresentada por ele e a
crenca em que os conceitos mudam, ndo sdo estaticos'!. Logo, ndo havendo para Polanyi um
conceito finalizado ou definido no tempo. Os conceitos ndo criariam o mundo em que vivemos

e ainda mudariam no decurso da histéria.

Podemos pensar em uma isencdo de definicGes ou conceitos capazes de descrever e/ou

explicar de maneira exata, estando mais para pistas sobre um fato do que para uma ideia

10 “A posicdo de quem acredita no conhecimento tacito ndo é que o conhecimento tacito ndo possa ser
transmitido, mas sim que ndo pode ser transmitido por meio de um texto escrito. O conhecimento tacito pode ser
transmitido por instrucdo, como as instrucdes para lutar boxe, ou para tocar piano: tudo isso é transmissivel, mas
ndo pode ser adquirido lendo um livro” (Feyerabend, 2017, p. 161).

1 Polanyi propde a ideia de inexato em 1936 no texto O valor do inexato.
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conceitual sobre o fato!%. Pensamos em uma possibilidade de trabalho epistemoldgico sob uma
abordagem heuristica e hermenéutica, como compreensdo dos fatos ndo enquanto objetos,
mas, como caminhos e caminhadas, percursos e moradas, como vivéncias possiveis e
criativamente imaginadas por todos aqueles que ousadamente teimam em viver e conviver no

mundo da vida.

Esse seria 0 amalgama entre a Fenomenologia, a Hermenéutica, a Gestalt e a nogdo de
arqué; de Aristoteles, principalmente a nocdo de “percepcao”, — biologicamente o sistema vivo
percebe o mundo. O conhecimento é fruto primeiro desse processo pessoal de percepcdo cujo
entendimento se dd em uma estrutura maior do que o percebido individualmente. Da
Hermenéutica e da Fenomenologia a no¢do de mundo da vida, a experiéncia corporal3, o
horizonte de representacdes e a carne. A percepc¢ao tdcita do mundo seria possivel gracas as
experiéncias do sistema vivo com seu corpo no mundo, onde o processo do habitar e do
habitando é um movimento muito préoximo das vivéncias do corpo no mundo e da morada do

ser desde a carne como superagdo do subjetivismo.

Nds somos pessoalmente os Unicos capazes a habitar por nds mesmos em nosso corpo,
em nosso sistema corpéreo e carnal, habitando nas experiéncias possiveis corporalmente.
Temos a capacidade também em conduzir conscientemente uma experiéncia através das
operacdes perceptivas intrinsecas ao corpo e ao sistema nervoso inerente. Mas, outras pessoas
podem habitar em nossos trabalhos e criacBes externadas, seja através da nossa proépria
expressao fisiondmica observavel ou por conta dos objetos ou ideias desenvolvidas. Essa noc¢do
de habitar e habitando, pressupfe tanto a aceitacdo de que todos nés somos equipados para
poder internalizar nossas percepcdes e criar conhecimento (indwelling), quanto temos a
capacidade para aprender habitando nas producdes e comportamentos dos outros individuos

(dwelling) e com isso também gerando conhecimento novo.

12 pensamos aqui em uma ideia que converge com o pensamento de Santo Agostinho: Intellige ut credas, crede ut
intelligas (“é preciso compreender para crer, e crer para compreender”) e fides praecedit intellectum (“a fé
precede a razdo”) (Agostinho, 2001). Poderiamos também interpor a seguinte maxima: mais vale um
conhecimento genuino que ndo seja justificado pelo entendimento tedrico do como se processa, do que ter-se
uma justificacdo de algum conhecimento sem se ter qualguer nogao genuina de algo a partir disso. Ou seja, 0 ato
de conhecer é anterior a epistemologia.

13 Embora n3o seja o foco deste nosso trabalho, citamos a seguir algumas referéncias introdutdrias as pesquisas
sobre a mente das plantas e dos animais: (Pollan, 2014); (Barlow, 2008); (Trewavas, 2016); (Bekoff, 2003); e,
(Lorenz, 1995).
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Aqui podemos aliar a filosofia do conhecimento de Polanyi a Fenomenologia de
Merleau-Ponty e a Hermenéutica de Gadamer!*. O pensamento ndo é um projeto fisico da
racionalidade humana e desempenhado por uma capacidade intelectiva cerebral. Para Polanyji,
pensamos com todo o nosso corpo agindo no mundo e em conformidade contextual com o a
realidade do mundo vivido. Ou seja, o conhecer é um ato de descobertas das verdades sobre a
realidade, em que simultaneamente ha uma experiéncia pessoal do sujeito consigo mesmo,
com o mundo e no mundo. Conhecer é habitar interiormente cada particularidade da
experiéncia do corpo no horizonte de possibilidades do mundo em que se vive e onde se

reconhece como tal, e essa experiéncia é holistica.

O conhecimento nessa visdo ndo € objetivo nem subjetivo, é pessoal e ndo especificavel.

Por isso, é tacito, fundamentado nas leis préprias dos niveis inferiores do conhecimento, nos

particulares, e com eles habitando a realidade, experienciando o mundo®®. E dado sentido a

vida descobrindo-se o significado da entidade compreensiva mais abrangente, tornando

explicito todo o conjunto fundamentado nos termos tacitos do conhecimento. Ndo havendo

entdo, conhecimento tedrico somente, mas um somatorio entre as crencgas pessoais do sujeito

e 0 ato pratico de agir no mundo possibilitando ao sujeito chamar esta experiéncia do corpo

com o mundo de conhecimento. As caracteristicas desse conhecimento seriam: ndo-objetivo;
ndo-subjetivo; ndo-especificavel; ndo-exato; verdadeiro e real.

Segundo Sécrates, filosofia ndo é sabedoria, mas amor a sabedoria e a sua busca; pois

os deuses mesmos guardaram para si a verdade. A consciéncia critica, que fundamenta

em Sdcrates, e, mais profundamente do que nele, em Platdo, o saber, estabelece ao

mesmo tempo limites para si. Platdo foi o primeiro a, seguindo indicacdes mais antigas,

particularmente de Herdclito, elevar a consciéncia a esséncia do filosofar (Dilthey, 2014.
P. 20).

A abordagem polanyiana intencionalmente trama sua concep¢do do ato de conhecer
como uma rede que possibilite a visualizagdo do desvelar do mundo natural. O desvelar do ente

enquanto ente perceptivelmente vivenciado no instante préprio do acontecimento. A

14 “Trata-se af da rela¢do do pensamento ldgico com a vida, com a compreensdo e com a experiéncia interna.

Surge a questdo de saber em que abrangéncia o vivenciado pode ser concebido logicamente. E a mesma questdo
se repete, na medida em que a compreensdo de uma vida psiquica alheia, na medida em que a compreensdo é
transformada na hermenéutica em objeto da investigacdo. Somente entdo surge a segunda questdo de saber
como pedacos e partes possibilitam o conhecimento da natureza” (Gadamer, 2009, p. 162).

15 para mais detalhes sobre as concepc®es de conhecimento tacito e as nocdes de focal e distal ver (Polanyi, 2009,
p.10).
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possibilidade de encontro do objeto enquanto conhecer pronto e apontdvel, e isento de pré-
concepces derivativas de um olhar técnico-cientifico-moderno revelam um mundo proprio e
pessoal de quem conhece, reduzindo a atmosfera de apresentacdo do objeto a forma de
aproximacdo do conhecedor e desvelando as categorias multiplas possiveis do mundo da vida.
[...] O que orientava o caminho da reducdo e fez com que Husserl descobrisse por fim
um pequeno descaso ndo foi verdadeiramente uma necessidade estlpida de exatiddo
e de rigor absolutos. Esse descaso podia possuir realmente um significado fatidico. Pois,
uma vez reconhecido, o problema do “mundo da vida”, do mundo no qual a vida se

inscreve com uma obviedade previamente dada e que jamais se torna ele mesmo
objeto, revelou-se como um problema cardinal para o filésofo (Gadamer, 2012, p. 207).

A experiéncia do ser com o mundo se efetivard na presenca do ser que conhece no
horizonte de representacdes do mundo, ocupando espagcos, manuseando o percebido,
auscultando o entorno dessa experimentacdo e fundamentado em sua prépria experiéncia no
mundo, avaliard o que se revelou como totalidade dessa experiéncia “[...] Cada novo membro
aceita seguir ao longo da sua vida uma obrigacdo para com uma tradicdo particular, a qual
aceita na totalidade” (Polanyi, 2015. p.114) e que sera ou ndo norteadora de novas acdes no

futuro'® ou um fator representativo para possiveis teorias e futuras acdes no mundo da vida’.

Ha, sob essa proposta filoséfica, uma reaproximacdo do ser humano com a realidade e,
fenomenologicamente, um distanciamento entre as experiéncias do ser humano no mundo e
a légica reducionista dessa experiéncia a postulados e teorias cientificas sobre essas
experiéncias. A ideia ndo é a de por o conhecimento cientifico de lado e, sim, o de considerar
o conhecimento cientifico improprio para definir-se o que seja o processo de conhecer o
mundo. Edmund Husserl chama de epoché ao esforco de voltar a experiéncia original e ao

mundo original despojados da contaminacao cientifica do mundo.

Segundo Husserl, a reducdo fenomenoldgica torna possivel o regresso as coisas
mesmas, ao mundo da vida, ao mundo das experiéncias do ser humano; enquanto "o ser do

mundo ndo mais pode constituir para nés um fato dbvio, mas somente um problema de

1641 ] Parece que este tipo de liberdade deve ser descrita, em particular, como a liberdade para agir de acordo
com certas obrigacBGes particulares. Uma pessoa ndo pode ser livre em geral, mas apenas a respeito de certas
areas definidas da sua consciéncia” (Polanyi, 2015, p. 115).

1741 .JHermenéutica da facticidade visa muito mais ao fato de que a prdpria existéncia precisa ser pensada como
arealizacdo da compreensdo e da interpretacdo e possui ai a sua distincdo ontoldgical...] O que estava em questado
para Heidegger continuava sendo sempre o “ai” no ser-ai humano, essa distincdo da existéncia: o fato de o ser-ai
estar fora de si e exposto como nenhum outro ser vivo” (Gadamer, 2012, p. 434-435).
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vigéncia" (Husserl, 1992, p.5). Para Heidegger em Ser e tempo, seria o reaprender a ver o
mundo tal como ele é. O conhecer da ciéncia é uma atividade de suma importancia, mas nem
tudo conseguiremos explicar ou conhecer com essa atividade!®. O problema n3o seria conceber
o mundo como dado a ser conhecido, mas sim o porqué de termos a nog¢do de conhecer o
mundo e como esse processo, caso exista, se faz realidade na vida.
[...] O método de descrer de cada proposicdo que ndo se pode verificar por operagdes
perfeitamente determinadas destruiria toda a crenca na ciéncia natural. E destruiria, de
fato, o acreditar na verdade e o amor pela prépria verdade, condi¢cBes essenciais de
todo o pensamento livre. Esse método levaria a um completo niilismo metafisico e,

portanto, negaria as bases de qualquer manifestacdo significante da mente humana
(Polanyi, 2015. p. 134).

O ato de conhecer terd que levar em consideracdo a religido, a metafisica e a arte como
pontos da rede de conhecimentos sobre a realidade. “A filosofia deve exigir da ciéncia e do
método que reconhecam sua parcialidade no conjunto da existéncia humana e de sua
racionalidade” (Gadamer, 2011, p. 565). Mas, aqui ndo se defende a unidade do método
enquanto modelo para se conhecer a realidade'®. A universaliza¢cdo de um modelo metddico
representando a racionalidade técnico-cientifica ndo pressuporia a abrangéncia de tudo o que
comporia uma pretensa realidade ou de uma totalidade das coisas mais abrangente definidora

da verdade do todo.

Ndo haveria um padrdo Unico para todo o conhecimento humano. Gadamer assim como
Heidegger sustenta uma posicdo sobre a compreensdo enquanto contrapartida a metodologia
cientifica do conhecimento e, nesse contexto, faria muito sentido pensarmos também o
conhecimento de forma mais abrangente, como fendmeno polissémico, resignificando o

conhecer em ato e atitude peripatética pessoal’®, em um esforco continuo em alcancar um

18411 O que seria da vida sem esquecimento? E, contudo, nds nos encontramos diante da tarefa de afastar
encobrimentos em nosso pensamento, de retornar a experiéncias originarias e eleva-las ao nivel do conceito”.
(Gadamer, 20009, p. 79).

19 #[...] O futuro cientista é atraido pela literatura popular cientifica, ou pelo trabalho escolar sobre ciéncia, ainda
antes de poder formar uma ideia verdadeira sobre a natureza da investigacdo cientifica [...] A percepcdo intuitiva
de um grande sistema de pensamento valido e de um interminavel percurso de descobertas incita-o a acumular
laboriosamente conhecimento e encoraja-o a penetrar em teorias intrincadas. Por vezes encontrara também um
mestre cujo trabalho admira e cujo método e perspectiva aceita para sua orientacdo. A sua mente assimila entdo
as premissas da ciéncia, aprende os métodos da investigacdo cientifica e aceita os padrdes do valor cientifico”.
(Polanyi, 2015, p. 77-78).

20 “1) A inteligéncia ndo é um desenvolvimento no individuo particular e é compreensivel a partir dele, mas ela é
um processo no desenvolvimento do género humano; esse género mesmo é o sujeito, no qual se encontra a
vontade de conhecimento” (Dilthey, 2014. p. 158).
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nivel mais compreensivel da existéncia no mundo e, nesse caso, o projeto pensado é o de
projetar as possibilidades do contexto como a realizacdo pessoal da compreensdo do mundo??.
Tanto o existir quanto a existéncia seriam momentos do homem burilando seu ser e coexistindo
no mundo compreensivamente.
O pensamento é fundamentalmente dependente da linguagem, na medida em que a
linguagem ndo é um mero sistema de sinais para a transmissdo comunicativa de
informacdes. O conhecimento prévio daquilo que precisa ser designado antes de toda
designacdo ndo é o caso da linguagem. Na referéncia linguistica ao mundo, o préprio
discutido so se articula muito mais por meio da constituicdo linguistica de nosso ser-no-
mundo. O falar permanece referido ao todo da linguagem, a virtualidade hermenéutica

do didlogo, virtualidade essa por meio da qual o falado é constantemente ultrapassado.
(Gadamer, 2012, p. 140).

O processo desde onde se desvela o objeto a pessoa, imbui-se da dindmica contextual
condicionada por circunstancias proprias ao mundo??. Dessas condicdes prdoprias do contexto
sobrepdem-se as habilidades e capacidades pessoais?® dos envolvidos no processo. Para
Heidegger o homem é jogado no mundo desde sua primeira experiéncia da vida; com Gadamer,
em ser jogado, o homem vai se fazendo em jogos, projetando-se em espacos de jogos. “[...] O
homem ndo tem apenas linguagem, “logos”, razao — ele é colocado no aberto, ele é exposto
constantemente ao poder e ao precisar perguntar, para além de toda resposta alcancavel. E
isso que significa ser-ai”. (Gadamer, 2009, p.120). A compreensdo seria a disposicdo do ser
humano em jogar no espac¢o aberto do mundo. Na medida em que o ser humano se movimenta
no espaco aberto do jogo, também ¢é absorvido pelas circunstancias inerentes ao proprio jogar.
A dindmica de realizacdo da existéncia é o espaco de determinacdo dos entes dispostos nesse

horizonte de representacdes percebidas e experimentadas.

21 1] Todo ser-ai compreende-se a partir de seu mundo circundante e de sua vida cotidiana, articulando-se na
forma linguistica em que se movimenta. Nessa medida, sempre ha encobrimentos por toda parte — e sempre ha
também destruicdo de encobrimentos” (Gadamer, 2009. p. 75).

22 “I...] H& uma evidéncia ampla segundo a qual, tal como na percepc¢do extrassensorial, a intui¢cdo heuristica
funciona de uma forma bastante precisa. Dois cientistas confrontados com um conjunto semelhante de fatos
debater-se-3o frequentemente com o mesmo problema e descobrirdo a mesma solucdo. Descobertas coincidentes,
ou quase coincidentes, por investigadores independentes sdo comuns, e seriam ainda mais frequentes se nao fosse
o fato da publicacdo pouco rapida de trabalhos bem sucedidos dificultar que outros se completem com rapidez.
Logo, quando negamos que a descoberta se possa atingir por um conjunto definido de operacdes, também nao
precisamos de colocar o processo fora das leis da natureza, mas podemos continuar a olhar para o seu rumo como
fortemente limitado pelas circunstincias que o investigador tem que enfrentar” (Polanyi, 2015, p. 60-61).

23 “As duas formulagdes algo dispares da descoberta a que chegamos até este ponto — em particular, (1) a
organizagdo espontanea da mente e dos indicios para a realiza¢do de uma descoberta potencial e (2) as percepgdes
extrassensoriais da realidade chamadas a consciéncia por indicios relevantes — ficardo idénticas se assumirmos que
a percepgdo ordinaria das formas (gestalf) inclui um processo de percepgdo extrassensorial”. (Polanyi, 2015, p.
65).
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A percepcdo pode desempenhar um papel de suma importancia no processo de busca
e experimentacdo do mundo da vida. E certo que determinacdes semanticas?* afastariam ou
desorientariam a pessoa em relacdo a realidade a ser descoberta, mas esse ndo é o ponto para
Polanyi. No pensamento polanyiano a linguagem vai se fazendo em conjunto com as
experiéncias do corpo com o mundo, desde niveis mais fundamentais e biolégicos da estrutura
multifuncional do organismo humano. Assim, articulado a uma visdo quase “geltaltista” da
experiéncia do ser humano no mundo?®, Polanyi ndo pretende que percamos a compreensao

do apercebido e experienciado por conta de uma falsa terminologia sobre a realidade.

O erro ou acerto semantico seria 0 mesmo que conhecer ou ndo a realidade sabendo-
se ou ndo disso — para o caso de se errar semanticamente, simplesmente ndo se saberia que se
estava errando até o momento em que algo novo fosse revelado. Mas, so é revelada a novidade
por estarmos prontos para esse momento, inclusive prontos semanticamente para o mundo.
O conhecimento é uma estrutura integrada em rede, é um processo possivel devido a
integracdo das habilidades e competéncias desenvolvidas pessoalmente no mundo da vida,
sendo essa cosmovisdo — ndo mais somente compreensdo por estar relacionada

exclusivamente com a linguagem?® — representante da realidade.

24«0 conceito de “Dominio Nocional” refere um espaco topoldgico ou de uma topologia de dominio aberto. Essa
concepcao geométrica do espago se contrapde ao conceito aristotélico de classe ou de espago fechado. Aristoteles
compreendia o mundo como uma totalidade geométrica ndo topoldgica, ou se esta dentro ou se esta fora do espago,
e nada mais. A ciéncia moderna tem explicado (ou descrito) a realidade através de um conjunto restrito de
categorias segundo o conceito aristotélico de classe. Ficam excluidos do tratamento cientifico os objetos que ndo
se reduzem a homogeneidade que o conceito de classe lhes impde. Na passagem das representagdes abstratas para
as representagdes linguisticas, as primeiras, enquanto formalizaveis das ultimas, podem resultar algo diverso
daquilo que se tinha por formalizar” (Dalla Pria; Karim, 2018, p. 290).

25 “0 movimento em dire¢do a uma secessdo da histdria do dominio das ciéncias naturais que forma o assunto da

Terceira Palestra é examinado por Collingwood em seu livro péstumo, A Idéia da Histéria [...] na avaliacdo dos
trabalhos de Windelband, Rickert e Dilthey, nomeados por ele como os fundadores do moderno movimento "anti-
positivista" na teoria do conhecimento histérico. [...] Finalmente, uma palavra sobre Dilthey, que Collingwood
coloca acima de Windelband e Rickert entre os primeiros 'secessionistas'. Dilthey desde entdo tem sido ricamente
interpretado por leitores de inglés por Hodges. Seu trabalho faz parte de uma grande rede intelectual que inclui
fenomenologia e existencialismo e transformou todo o clima da filosofia no continente europeu. A partir disso,
emitiu a psicologia moderna da Gestalt, que eu mesmo estou tentando restaurar as suas origens filoséficas. Muitas
de minhas declaragGes lembram esse movimento; mas lembre-se de que seu pensamento se baseava na exclusdo
das ciéncias naturais de seu escopo” (Polanyi, 2014, p. 100-102).

26 Nem Gadamer nem Polanyi est3o buscando a totalidade. Gadamer busca o ser que pode ser compreendido com
e na linguagem, compreender o que é possivel somente pela linguagem. Polanyi ndo acredita no entendimento
“total”, é contrario a isso inclusive. Mas, para ele, a linguagem ndo é o processo e, sim, parte do processo de
compreensdo da realidade. A antitese entre os dois nesse ponto poderia ser tratada com duas frases lapidares de
ambos, com Gadamer afirmando que o ser que pode ser compreendido é linguagem, e Polanyi retrucando que
sabemos mais do que conseguimos falar.
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Tudo isso se explica pela visdo de que o avanco da ciéncia consiste em discernir
‘gestalten’ (formas) que sdo aspectos da realidade. Sabemos que a percepcdo seleciona,
configura e assimila indicios por um processo que ndo é explicitamente controldvel por
guem percebe. Como os poderes do discernimento cientifico sdo do mesmo tipo que
os poderes da percepcdo, também eles operam pela selecdo, configuragdo e
assimilacdo de indicios, sem lhes atender focalmente. Logo, isso fica, em ultima
instancia, a responsabilidade de um julgamento pessoal do cientista, que decide qual a
evidéncia em conflito que invalida uma proposicdo, o que chega ao seu conhecimento
e deve ser aceite e ainda o que concluir a partir dai (Polanyi, 2015, p. 13-14).

A intencdo ndo seria defender uma posicao filosofica sobre uma sistematica da prdxis
sobre a theodria, ou a defesa da techne ou da poiesis. Nesse sentido, o que pensamos concorda
tacitamente com a Hermenéutica e se fundamenta em Aristoteles igualmente. Sendo para
Aristoteles, a prdxis o conjunto de atividades que sdo realizadas em contexto proprio e
autotélicas, tendo como exemplos principais a ética e a politica divergindo do fazer técnico,
este definido pela techne, sendo os oficios praticos artesanais seus exemplos apropriados ou
mesmo 0s outros oficios produtivos ou demais artes da polis definidas como poiesis. E ainda,
aquilo que vai definir o ser humano pelo que ele é em suas praticas cotidianas. Ou seja, por
seus conhecimentos, suas habilidades e suas capacidades em decidir por uma coisa ou outra,
uma questdo ou outra, uma acdo ou outra. Logo, esse é o saber pratico que orienta o ser na
cidade frente as circunstancias e problemas contextuais o qual Aristoteles definiu por

phronesis.

O contato imediato com as coisas do mundo é o ponto de contato com a prépria
condicdo do conhecimento, essa tarefa é pessoal e intransferivel?’, pois aprendemos com o
mundo e com as pessoas com quem também contatamos nesse processo. O fildsofo Merleau-
Ponty também considera a experiéncia pessoal da percepcdo do mundo como fundamental
para compreensdo originaria da existéncia, sendo preciso retornar diuturnamente através da

percepcao as coisas mesmas que aparecem e acontecem no mundo percebido. “[...] tudo o que

27 “«1 ] Uma vez mais: boa parte do conhecimento envolvido é visual, auditivo ou habitual. As pessoas que
estudam os disturbios precisam aprender a ver os aspectos relevantes, a reconhecer as rea¢Ges “normais” e as
“perturbadas” de um corpo humano, e a adaptar seu comportamento — inclusive as percepgdes — a novos
fendmenos inesperados (e invisiveis, aqueles que ndo possuem o preparo adequado). Sdo como os artistas que,
ao observar as coisas comuns, descobrem propriedades incomuns e as representam de maneiras incomuns. O
conhecimento obtido dessa maneira assemelha-se ao conhecimento de atletas, pianistas e artistas de circo: reside
no corpo ou nas partes da mente que ativam o corpo, e deve ser comunicado por exemplos e a¢Bes — as palavras
ndo bastam. O fisico-quimico Michael Polanyi identificava esse conhecimento com o nome de “conhecimento
tacito”” (Feyerabend, 2017, p. 119-120).
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sei do mundo, mesmo por meio da ciéncia, eu o sei a partir de uma visdo minha ou de uma

experiéncia do mundo sem a qual os simbolos da ciéncia ndo significariam nada” (Merleau-

Ponty, 2001, p. I1).
0O nosso corpo é o instrumento final de todo o0 nosso conhecimento externo, intelectual
ou pratico. Em todos os momentos em que estamos acordados “confiamos” na nossa
consciéncia dos contatos do nosso corpo com as coisas exteriores para “atender” a
essas coisas. O nosso proprio corpo € a Unica coisa no mundo que normalmente nunca
experimentamos como um objeto, mas experimentamos sempre em funcdo do mundo
a que estamos a atender, a partir do nosso corpo. E fazendo este uso inteligente do

nosso corpo que nds sentimos como 0 NOsSsSo Corpo, e N30 Como uma coisa exterior.
(Polanyi, 2010, p. 28).

A realidade antecede a pessoa ao mesmo tempo em que a presenca das coisas do
mundo é sensivel a pessoa, o que torna a experiéncia de mundo para Merleau-Ponty uma
experiéncia de dupla dimensdo. Essa experiéncia ndo revela coisas claras e distintas ou
teoremas inteligiveis, mas uma descri¢cdo direta do que é percebido?®, o corpo com o qual
pessoalmente experimentamos o mundo é a vida que estruturalmente esta presente em toda
e qualquer acdo assumida por nds desde o primeiro instante. O corpo ndo é entendido como
um objeto justamente por ndo haver distanciamento entre a pessoa e seu corpo. Sendo essa a
estrutura da vida, sendo o corpo referencial para si préprio constantemente?® e o ser corporal
a origem de todas as nossas experiéncias perceptivas em todos os horizontes e paisagens do

mundo percebido. Poderiamos pensar assim na possibilidade das propostas gestaltistas?

A teoria da forma ainda se relaciona com a concepcdo de mundo objetivista, na qual
objeto e fundo formam um conjunto de representacdes estaticas para o sujeito. A percepcao
das formas em Gestalt perpassa pela percepcdo de coisas objetivas em um mundo objetivo,
enguanto a experiéncia fenomenoldgica revela um perceber as coisas no movimento mesmo
do aparecimento das coisas em uma estrutura integrada entre corpo e mundo. Para Merleau-
Ponty, o processo se da na abertura da percepcdo para o mundo e do mundo para algo
perceptivo, ndo existindo um mundo sem o horizonte das coisas e das coisas sem o horizonte

do mundo.

28 “[ ] n3o hd uma percepcao seguida por um movimento, a percepcdo e o movimento formam um sistema que
se modifica como um todo”(Merleau-Ponty, 2001, p. 129).

2% “[...] a consciéncia é mais uma rede de intences significativas, ora claras para elas mesmas, ora, ao contrério,
vividas mais do que conhecidas” (Merleau-Ponty, 1967, p. 187).
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A ideia de uma percepcdo como um mosaico de sensacdes ou de um conhecimento
multifacetado entra em desacordo com o sistema da Teoria Gestalt, configurando totalidades
organizadas estaticamente em figuras-fundo justapostos. A forma considerada como um dado
inerte perde o sentido da vida, perde o sentido das mudancas e dos movimentos ciclicos dessa
estrutura experienciada pela natureza perceptiva e compreensiva pessoal no seio das
paisagens do mundo.

[...] A ideia de sujeito tanto como a de objeto transformam em adequacdo de
conhecimento a relagdo que estabelecemos com o mundo e conosco mesmos, na fé

perceptiva. Ndo a iluminam, utilizam-na tacitamente, dela tirando as consequéncias
(Merleau-Ponty, 2014, p.35).

Merleau-Ponty considera a fé perceptiva®® como fundamental para a filosofia e o
pensamento mesmo que n3o seja o suficiente paraisso. A crencga na existéncia de um mundo3?
gue é percebido pelo préprio corpo e o reconhecimento do quanto existem dificuldades para
se conceber racionalmente através da linguagem o que seja esse mundo perceptivel*?. “O
sujeito da sensacdo ndo é um pensador que nota uma qualidade, nem um meio inerte que seria
afetado ou modificado por ela; ele é uma poténcia que co-nasce junto a um certo meio de

existéncia ou se sincroniza com ele” (Merleau-Ponty, 2014, p. 245).

Das observacGes sobre as pinturas de Cézanne (MERLEAU-PONTY, 2014, p. 380),
Merleau-Ponty considera estarmos diante do espetaculo nascido no instante mesmo da propria
percepcao do artista que mais do que revelar um objeto percebido revela a prépria visdo do
objeto em sua origem, chamada a experiéncia por ele de ontogénese da visdo, o encontro entre
o movimento de abertura do mundo em sua visibilidade, a abertura do ser para o mundo e o

aparecer desse encontro revelado na obra que se p0s a ser vista em sua experiéncia original de

30 A experiéncia perceptiva ndo se confunde com a posse de um sentido norteador dos significados sobre as coisas
do mundo e sim é parte do fendmeno de abertura pessoal para o mundo e suas coisas, “O que é dado ndo é a
coisa sO, mas a experiéncia da coisa” (Merleau-Ponty, 2001, p. 376).

31 “7..] Impde-se-nos, portanto, a tarefa de compreender se e em que sentido o que n3o ¢ natureza forma um
“mundo” e, antes de tudo, o que é um mundo, finalmente, se hd mundo, quais podem ser as relagdes entre o
mundo visivel e o mundo invisivel. Esse trabalho, por mais dificil que seja, é indispensavel para sairmos da confusdao
em que nos deixa a filosofia dos cientistas” (Merleau-Ponty, 2014, p.38-39).

32 1] n3o devemos nos perguntar se nds percebemos realmente um mundo; devemos dizer ao contrério: o
mundo é isto que nds percebemos” (Merleau-Ponty, 2014, p. XI).
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reabilitacdo ontoldgica da percepcdo. O pensamento e a visdo conjuntamente expressariam

camadas pré-objetivas do mundo estético revelando um logos silencioso33.
[...] Falamos e compreendemos a palavra muito antes de aprender com Descartes (ou
descobrimos por nés mesmos) que nossa realidade é o pensamento. A linguagem onde
nos instalamos, nds aprendemos a maneja-la significativamente muito antes de
aprender com a linguistica (supondo-se que ela os ensine) os principios inteligiveis
sobre 0s quais “repousam” a nossa lingua e todas as linguas. Nossa experiéncia do
verdadeiro, quando ndo se reporta imediatamente a da coisa que vemos, nao se
distingue, inicialmente, das tensdes que nascem entre os outros e nds, e da resolugdo

dessas tensdes [...] o verdadeiro cintila através de uma experiéncia emocional e quase
carnal (Merleau-Ponty, 2014, p. 25-26).

A experiéncia desde o mundo é irredutivel a um arcabouco epistemoldgico definido ou

a uma manifestacdo ontoldgica extenuante da totalidade possivel. H4 uma movimentagdo
visivel de tudo o que aparece ou aparecerd em um encadeamento aleatério e ndo acabado que
torna o mundo percebido menor do que o mundo perceptivel. O invisivel maior do que o visivel
e essa tensdo torna em modus operandi o aparecer do que aparece e se configura como o
modo de ser no mundo enquanto presenca da carne, anterior a qualquer representacao: a
expectativa possivel é a de o objeto ir se fazendo no andor do acontecer. Merleau-Ponty
articula da tens3o entre o visivel e o invisivel** a ontologia da carne®, e toda experiéncia
sensivel da percepcdo, tendo como origem um quiasma entre o corpo e o0 mundo®®. Ndo ha
pensar, conhecer ou filosofar sem a percepcdo sensivel e o estar ai no mundo nos revela isso.
[...] Assim como hd uma reversibilidade daquele que vé a daquilo que é visto, assim

como no ponto em que se cruzam as duas metamorfoses nasce o que se chama de

percepcdo, assim ha, também, uma reversibilidade da fala e do que ela significa; a
significacdo é o que vem selar, fechar, reunir a multiplicidade dos meios psiquicos,

33 Merleau-Ponty em Phénoménologie de la perception, fala de uma subjetividade pré-pessoal, que seria a
experiéncia de sentir como ponto de partida para compreensdo do sentido origindrio da percepcgdo. A ideia de
Polanyi sobre o conhecer téacito parece se aproximar dessa imagem, ao conceber o tacito como fonte e
originalidade da estrutura do conhecimento pessoal. Na busca de melhor conceituacdo, Merleau-Ponty muda a
estrutura do corpo enquanto abertura para o mundo pelo conceito de carne, procurando fugir ao cogito tacito e
suas referéncias ao cartesianismo e, com isso, tentando superar a dicotomia sujeito/objeto.

34 [...] a distinc3o imediata e dualista entre o visivel e o invisivel, a extens3o e o pensamento, sendo rejeitadas,
ndo porque a extensdo seja pensamento e o pensamento extensdo, mas porque uma esta para o outro como o
avesso esta para o direito” (Merleau-Ponty, 2014, p. 149).

35 “[.] Entre as cores e 0s pretensos visiveis, encontra-se o tecido que os duplica, sustenta, alimenta, e que n3o é
coisa, mas possibilidade, laténcia e “carne” das coisas” (Merleau-Ponty, 2014, p. 131).

36 “[ ] Ao falarmos da carne do visivel, n3o pretendemos fazer antropologia, descrever um mundo recoberto por
todas as nossas projecdes, salvo o que possa estar sob a mdascara humana. Queremos dizer, ao contrario, que o
ser carnal, como ser das profundidades, em varias camadas ou de varias faces, ser de laténcia e apresentacdo de
certa auséncia, é um protoétipo do Ser, de que nosso corpo, o sensivel sentiente, é uma variante extraordindria,
cujo paradoxo constitutivo, porém, ja esta em todo visivel” (Merleau-Ponty, 2014, 134-135).
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fisiolégicos, linguisticos da elocucado, contrai-los num ato Unico, como a visdo termina o
corpo estesioldgico (Merleau-Ponty, 2014, p. 151).

O nome escolhido por Merleau-Ponty para representar o ser é carne, por considerar a
carne um principio de indivisibilidade comum a todos os seres. Esse caminho indireto foi
utilizado por ele em sua ontologia para falar sobre o ser a partir dos seres. A visdo é o sentido
operador da percepcdo de tudo aquilo que se abre enquanto ser, revelando os aspectos
vinculados ao ser que se desvela na aparigdo. Conceber a carne como perspectiva da percepgao
€ apresentar a relacdo originaria entre a experiéncia perceptiva do corpo e as estruturas do
mundo sensivel, munida de desejos e necessidades nascidas dessa relacdo. O corpo e 0 mundo

se entrelacam por uma tessitura comum: a carne.

O conhecer precede o entendimento sobre si enquanto movimento proprio do ser — no
mundo imbuido das praticas cotidianas em existir. Nesse processo, conhecer se faz presente
na propria experimentacdo do mundo e no desvelar dos horizontes de representacdo
disponiveis. O acontecimento da vida nutre o homem jogado no mundo com as aptidGes
mesmas de seu corpo até ao ponto em que brotam nogBes sobre o processo de conhecer. A
necessidade de estruturacdo do entendimento se faz como um modelo possivel dentre outros
pendentes e nesse desvelar do que possa ser conhecivel, também é imaginado o como tudo se

dé ao conhecedor ou como tudo parece ser ao conhecedor.

O rompimento com modelos epistemoldgicos anteriores na histdria do pensamento
estd na medida em que o estar-se no mundo com o proéprio corpo e suas habilidades pessoais
faz dessa experiéncia o caminho para o conhecimento e ndo mais condi¢des idealizadas,
racionalizadas ou reduzidas objetivamente. O entendimento sobre esse aspecto bioldgico se
desvela como sendo o entendimento mesmo sobre o como é possivel conhecer. O processo de
conhecer em seus niveis mais originarios estaria fundamentado pelo modo de agir do ser no
mundo, suas habilidades momentdneas e o reconhecimento no tempo biolégico®’ dessas

relagBes intrinsecas a carne.

37 Existem varios estudos sobre esse tempo bioldgico, como n3o é o tema do presente trabalho iremos citar apenas
uma fonte académica: (Markus; Cecon, 2013). Teilhard de Chardin também pensa nesse tema, para ele quer
gueiramos ou ndo somos todos os seres vivos ligados com nossas fibras materiais, organicas e psiquicas a tudo o
gue nos circunda, carregando em si algo do interesse do Cosmo (Teilhard de Chardin, 1970).
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Por fim, o corpo embalado estd jogado nos horizontes de possibilidades em vivéncias
anteriores ao experimento de terreiro. E anterior ao pé no ch3o do terreiro. O abalo do corpo
comeca antes mesmo de a pessoa ser apresentada a comunidade de santo ou povo do Axé.
Sdo descontroles no dia-a-dia que levam as pessoas a procurar os pais e maes de santo por
todo o territdrio brasileiro, pequenas choupanas nas matas ou construcdes nas areas urbanas
recebem quem lhes procuram para sanar essa descompensagdo corporal. Desses que chegam
e passam pelos trabalhos ritualisticos, alguns permanecem na comunidade dos filhos e das
filhas dos terreiros doando seus corpos as trocas de controle, as composicbes cognitivas
agrupadas no corpo, deliberando caminhos novos e recorréncias antepassadas. Uma so carne,
multiplas vivéncias, atualizacdo dos acontecimentos, licdes recebidas e, quem sabe, para
alguém, novos horizontes. O todo serd maior do que a soma das partes: o Holismo3®
transparece enquanto instancia apuradora do modelo metodolégico da forma ensaio; e o

ensaio mantém uma tensdo dialética entre arte e conhecimento.

A tensdo entre arte e conhecimento ndo causaria obrigatoriamente uma exclusdo entre

opostos e, sim, dialeticamente, se inter-relacionam, influenciam-se possibilitando a

compreensdo da realidade sob novas formas e olhares. A relacdo complexa e até contraditoria

entre a busca por verdades objetivas e a expressao subjetiva do conhecimento se transforma

no proprio habitar dessa tensdo entre arte e conhecimento, entre racionalidade, ldgica e

estrutura e a mimesis, a copia, a imitacdo ou representacdo do mundo vivido que exposta

através do modelo literdrio ensaio, tendo a arte como uma experiéncia genuina de

conhecimento, possibilita interessantes observacdes e reflexdes sobre o éxtase ritualistico

religioso. Esse éxtase reflete o0 momento primordial no qual o fiel comeca a sua iniciacdo nos

fundamentos religiosos, a conversdao e o seu envolvimento com toda a simbologia sagrada

concebida pela religido. Nessa tarefa, consideramos o ensaio como o modelo literario capaz de

lidar e envolver melhor as descricdes e reflexdes sobre o éxtase ritualistico.

O ensaio contempla em seu formato a criatividade para se compor o enredo da escrita

do texto em que a superacao da dicotomia arte e conhecimento, passando a ser entendida ndo

como instancias separadas, mas como forcas em simbiose se alimentando mutuamente: a arte

guestionando conceitos, gerando reflexdes e novas ideias, revelando aspectos da realidade

38 O precursor do paradigma holistico e criador do termo holismo foi Jan Smuts (1880-1953) em seu livro "Holismo
e Evolucdo" de 1926. O filésofo sustentou a existéncia de uma continuidade evolutiva entre matéria, vida e mente.
Seu conceito avanga para uma visdo sintética do universo e propde a totalidade em oposicdo a fragmentacao.

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 16, N. 2, 2025, P. 1-23



L. Timotheo Muniz — Observacdes e reflexdes sobre a iniciac3o...
20

inacessiveis ao conhecimento racionalista; o conhecimento fundamentando a visdo artistica da

realidade, propondo o dominio técnico e cientifico dos objetos, formas e materiais que

compdem o mundo vivido. Esse movimento fundamenta e aponta para a compreensdo

histdrica, cultural e social do mundo experienciado corporalmente.

O ensaio permite entender melhor através dessa tensdo dialética a oposiocionalidade

(FIGAL, 2008, p. 84), a superacdo pelo dialogar, pelo filosofar até uma compreensdo mais

completa e complexa do éxtase, e para isso é preciso trazer todo entendimento a linguagem

escrita. Nessa tarefa, o ensaio nos permite apresentar o que € sabido sobre o éxtase da melhor

forma possivel. Entendendo que tudo o que extrapola o ambito da linguagem conceitual traz

os atributos experimentados irracionalmente, arte e conhecimento, irracional e racionalidade

compondo a esséncia da experiéncia de éxtase com o sagrado e ndo a moral, os costumes ou

uma ética expressiva de uma religido.

Ensaiando a conclusdo, o éxtase pode durar horas, dias, em plenitude, ndo havendo

cansaco fisico ou bioldgico percebido. Mas, ha o pds-éxtase, ai o cenario muda radicalmente.
Embora perceba-se o quanto o experimento ritualistico foi oportuno e o encontro com o
sagrado reconhecido, o desgaste bioldogico também estd claro. As giras levam os seus
envolvidos ao desgaste fisioldgico e a satisfacdo afetiva. A fé manteve o vigor para os proximos
encontros com essa atmosfera fenomenoldgica que talvez possa relembrar os passados
longinquos da expressividade humana reverenciando deuses, ancestrais e forcas da natureza.
Podemos pensar ndo sé nos povos indigenas, bantos, yorubas, mas até nos gregos e celtas ou

em qualguer mitologia.

O encanto, o encantamento e o encantado: Ciclos, retornos e espirais. E outro dia
chega, colhe-se ervas, salga-se a dgua, enfeita-se com flores e rosas os gongas®®, a luz solar
irradia um caleidoscépio intrigante por sobre as guias e colares de pedras, sementes e cristais,
o luar amaina a pele do corpo, o som, os perfumes de alfazema e os tons de cachacas e fumos
inebriam o ar, sopram as cantorias mantricas ininterruptamente nas cabecas, corpos rodopiam

e simulam gestos ancestrais, palavras evocam sabedorias e aconselhamentos, palmas e

39 Local onde sdo realizadas as sessdes de Umbanda (PINTO, 2007, p.92). Também pode ser chamado de Conga
ou Oca: Casa de fé; local onde se praticam os rituais. Em geral sdo chamados de Terreiros, Templos ou Tendas de
Umbanda. Conga também é utilizado para denominar o "altar" onde sdo colocadas as estatuas (imagens) dos
Orixas e Guias e algumas firmezas em uma Casa de Umbanda. Fonte: Dicionario de Umbanda, disponivel em:
<https://wiki.deldebbio.com.br/index.php/Dicion%C3%Alrio de Umbanda#C>. Acessado em: 12/09/2025.
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gargalhadas vibram o ambiente, cheiro de terra batida molhada, pontos riscados no chao,
linguagem escrita sagrada, luz e sombra encandeiam tudo ao redor ao sabor das velas
incandescentes que mesmo umas aos lados das outras podem derreter de queimadas ou nao,
vai saber? O mito estd presente e presentificado. O éxtase torna-se intenso, o tempo
desaparece e com isso a consciéncia compartilha o corpo. O mundo gira em espirais sagradas

e o chdo do terreiro é plenitude e vida.

REFERENCIAS

ADORNO, Theodor. O ensaio como forma. In: Notas de Literatura. Traducdo de Jorge de
Almeida. Sdo Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2003.

ADORNO, Theodor; HORKHEIMER, Max. Dialética do Esclarecimento. Traducdo de Guido de
Almeida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2006.

AGOSTINHO, Santo. Confiss@es. Edi¢do bilingue. Tradugdo de Arnaldo do Espirito Sando,Jodo
Beato, Maria Cristina de Castro-Maia de Souza Pimentel. Lisboa: Imprensa Nacional — Casa da
Moeda, 2001.

BARLOW, Peter W. Reflections on plant neurobiology. BioSystems, v.92, n.2, p.132-147, 2008.

BENJAMIN, Walter. Origem do drama tragico alemao. Trad. Jodo Barrento. Sdo Paulo: Editora
Auténtica, 2011.

BENJAMIN, Walter. Passagens. Tradugdes de Cleonice Paes Barreto Mourdo e Irene Aron. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2018.

BENSE, Max. O ensaio e sua prosa. In: Revista Serrote volume 16. Instituto Moreira Salles, Sdo
Paulo, 2014.

BEKOFF, Marc. Minding Animals: Awareness, Emotions, and Heart. USA: Oxford University
Press; 2003.

DALLA PRIA, ALBANO & KARIM, TAISIR MAHMUDO. A determinacdo semantica de falso como
gesto de duvida (modalidade) e de blogueio (alteridade) no acontecimento enunciativo.
Linguagem — Estudos e Pesquisas. UFG, Cataldo-GO, vol. 22, n. 1, p. 287-303, jan./jun. 2018.

DILTHEY, Wilhelm. A esséncia da filosofia. Trad. Marco Antonio Casanova. Petrépolis, RJ: Vozes,
2014.

FEYERABEND, Paul. Ciéncia, um monstro: licdes trentinas. Trad. Rogério Bettoni; revisdo Luiz
Henrique de Lacerda Abrahdo. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2017.

FIGAL, Gunter. Oposicionalidade: o elemento hermenéutico e a filosofia. Traducdo de Marco
Antonio Casanova. Petrépolis: Vozes, 2008.

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 16, N. 2, 2025, P. 1-23



L. Timotheo Muniz — Observacdes e reflexdes sobre a iniciac3o...
22

GADAMER, HANS-GEORG. Hermenéutica em retrospectiva. Trad. Marco Antonio Casanova.
Petrépolis, RJ: Vozes, 2009.

GADAMER, HANS-GEORG. Verdade e método Il — Complementos e indice. Trad. Enio Paulo
Giachini. 6. Ed. Petrépolis/Braganca Paulista: Vozes/Editora Universitaria Sdo Francisco, 2011.

GADAMER, HANS-GEORG. Hegel — Husserl — Heidegger. Trad. Marco Antdnio Casanova.
Petrépolis, RJ: Vozes, 2012.

HORKHEIMER, Max. Textos escolhidos. Teoria tradicional e teoria critica. Traducdes de José
Lino Grunnewald... [et al] e outros. Sdo Paulo: Abril Cultural (Os Pensadores), 1980.

HORKHEIMER, Max. Eclipse da razdo. Trad. Carlos Henrique Pissardo. Sdo Paulo: Editora Unesp,
2016.

HUSSERL, Edmund. Conferéncias de Paris. Tradugdo de Artur Mordo e Antdnio Fidalgo. Lisboa:
Ed. 70, 1992.

LORENZ, K. Os fundamentos da etologia. S3o Paulo: Editora da Universidade Estadual Paulista,
1995.

MARKUS, REGINA P. & CECON, ERIKA. O tempo biolégico e a defesa do organismo: uma
conversa bidirecional entre a glandula pineal e o sistema imunoldgico . Cienc. Cult. vol.65 no.1
Sdo Paulo Jan. 2013.

MERLEAU-PONTY, Maurice. La structure du comportement. Paris: PUF/Univesité du Québec a
Montreal, 1967.

MERLEAU-PONTY, Maurice. Phénoménologie de la perception. Paris: Gallimard, 2001.

MERLEAU-PONTY, Maurice. O visivel e o invisivel. Traducdo de José Artur Gianotti e Amando
Mora d’Oliveira. Sdo Paulo: Perspectiva, 2014.

MONTAIGNE, Michel de. Ensaios. Traducdo de Sérgio Milliet. Sdo Paulo: Editora 34, 2016.

NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano. Um livro para espiritos livres. Traducdo de
Paulo César de Souza. S3o Paulo: Companhia de Bolso. 2005.

NIETZSCHE, Friedrich. O Nascimento da tragédia ou helenismo e pessimismo. Traducdo de Jacd
Guinsburg. Sdo Paulo: Companhia das letras. 2007.

OTTO, Rudolf. O sagrado: aspectos irracionais na nocdo do divino e sua relacdo com o racional.
Traducdo de Walter O. Schlupp. Sdo Leopoldo: Sinodal, EST; Petrépolis: Vozes, 2007.

PINTO, Altair. Diciondrio da Umbanda. Anexo pequeno vocabuldrio da Lingua Yoruba. Sado
Paulo: Editora ECO, 2007.

PLATAO. A Republica. Colecio Didlogos de Platdo Bilingue. Tradugdo Carlos Alberto Nunes.
Texto grego John Burnet. 5. ed. Belém: EDUFPA, 2023.

POINCARE, Henri. La science et ['hypothése. (1902). [Document électronique] / Henri Poincaré.
Ce document est extrait de la base de données textuelles Frantext réalisée par I'Institut
National de la Langue Francaise (InalLF). Disponivel em
<http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto/ph000378.pdf>, acesso em 26/02/2021.

POLANYI, Michael. The Value of the Inexact. Philosophy of Science 3, no. 2 (Apr., 1936): 233-
234. Reprinted from The Philosophy of Science, Vol. 13, April 1936, pp. 233-234. TAD

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 16, N. 2, 2025, P. 1-23



L. Timotheo Muniz — Observacdes e reflexdes sobre a iniciac3o...
23

appreciates permission to republish granted by copyright holder Williams & Wilkins, Baltimore,
MD 21202-3993. Disponivel em <http://polanyisociety.org/TAD%20WEB%20ARCHIVE/TAD18-
3/TAD18-3-fnlpg35-38-pdf.pdf>, acesso em 20/08/2020.

POLANYI, Michael. The Tacit Dimension. With a new foreword by Amartya Sen. Chicago and
London: The University of Chicago Press, Ltd. 1966/2009.

POLANYI, Michael. A dimensdo técita. Trad. Eduardo Beira. Minho: Inovatec (Portugal), 2010.

POLANYI, Michael. The study of man. Chicago/Illinois: The University of Chicago Press. 1959.
Martino Publishing/Mansfield Centre, CT, 2014.

POLANYI, Michael. Ciencia, fé e sociedade. Trad. Eduardo Beira. MIT Portugal, Inovatec, 2015.
POLLAN, Michael. A planta inteligente. Revista Piaui, n2 92, maio, 2014.

SMUTS, J. C. Holism and evolution. New York: The Gestalt Journal Press. (Original de 1926),
1996.

TEILHARD DE CHARDIN, PIERRE. O Fenbmeno Humano.Trad. Léon Bourdon e José Terra.
Filosofia e Religido: Nova Série volume 16. Porto: Livraria Tavares Martins, 1970.
TREWAVAS, Tony. Plant intelligence: An overview. BioScience, v.66, n.7, p.542-551, 2016.

WAIZBORT, Leopoldo. As aventuras de Georg Simmel. Sdo Paulo: Programa de Pés-Graduagao
em Sociologia da FFLCH-USP/Editora 34, 2013.

WAIZBORT, Leopoldo. Elias e Simmel. In: Dossié Norbert Elias. Sdo Paulo: Universidade de Sao
Paulo, 2001.

WITTE, Bernd. Walter Benjamin. Uma biografia. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2017.

ABSTRACT

In this work, we intend to present a reflection on participant observation in Umbanda rituals, particularly
in its traditional school in the municipality of Niterdi, Rio de Janeiro. Although Umbanda can be classified
into more than a dozen branches, it is quite possible to consider its entire phenomenology as originating
from a single, singular mythotheological conception. We believe in the similarities of ritualistic ecstasy
regardless of the branch followed. This ecstasy reflects the primordial moment in which the believer
begins his initiation into the foundations of the religion, his conversion, and his engagement with all the
sacred symbolism conceived by the Umbanda religion in Brazil. In this endeavor, we consider the essay
as the literary model capable of best addressing and encompassing descriptions and reflections on
ritualistic ecstasy.
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