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RESUMO

O objetivo do presente artigo consiste em analisar a trajetéria de vida do historiador e monge Zen
budista Eduardo Basto de Albuquerque relacionando-a ao desenvolvimento da pesquisa académica e
da pratica do Budismo no Brasil entre 1960 e 1980. Para isso, estabelecemos didlogos epistemoldgicos
com os trabalhos de Pierre Bourdieu (2006), Giovanni Levi (2006) e Jean-Francois Sirinelli (2003) a
respeito do ato de biografar um individuo intelectual. Como fontes, utilizamos entrevistas, publicactes
académicas, colunas jornalisticas e demais documentos que indicam as rela¢des de Albuquerque com
o Budismo do ponto de vista académico e pessoal. Como resultado, busca-se demonstrar como a
trajetdria de Albuquerque indica os caminhos da crenca e da pesquisa cientifica sobre o Budismo no
Brasil.
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INTRODUGAD

“E foi uma cerimonia bonita, foi com a cara do Eduardo: Brasil e Japdo. E esse Japdo ja
brasileiro” (Albuguerque, 2022). Foi assim que Leila Marrach Basto de Albuquerque, descreveu
a cerimonia de cremacdo Zen budista, de seu falecido esposo, Eduardo Basto de Albuquerque,
realizada no templo Busshinji, em Sdo Paulo, no ano de 2009. Na entrevista concedida, ela
apresentou elementos marcantes da trajetoria intelectual e pessoal de Albuquerque, os quais
nos permitem entender tanto a sua pratica religiosa, quanto a sua atuacdo como historiador
das religiGes. Ao mencionar o Japdo ja brasileiro (Albuguerque, 2022), como um traco
caracteristico de Eduardo Albuquerque, ela nos convida, de forma ndo intencional, a repensar
a presenca e circularidade das ideias budistas, entre os praticantes no Brasil. Sendo um
fendmeno historico, é inevitdvel compreender as profundas transformacSes pelas quais o

Budismo passou ao longo do tempo.

E essas transformacdes tiveram diversas contribuicGes a partir da figura de Eduardo
Albuguergue. De conhecimento publico, foi doutor em Histdria pela Universidade Estadual de
Sdo Paulo. Albuquerque atuou como professor nos departamentos de Historia da Universidade
Estadual de Londrina e Universidade Estadual Paulista, campus Assis. Em tais instituicdes,
especialmente na Ultima, fomentou a pesquisa académica a respeito do fendbmeno religioso
brasileiro orientando inUmeras dissertacBes e teses, e desenvolvendo importantes
contribuicdes académicas a respeito do Budismo no Brasil. O que pouco se sabia de sua
trajetéria é que, juntamente a essas atividades profissionais, Albuquerque praticou o Zen
Budismo® ao longo de sua vida, sendo ordenado monge no templo Busshinji e atuando na

divulgando da crenca®.

Chama a atencdo o fato de que Eduardo Alburquerque foi um dos precursores da
criacdo de uma linha de pesquisa em historiografia das religiGes, optando por manter a pratica

religiosa no &mbito privado, a ponto de amigos préoximos nao saberem de sua atuacdo como

1 Uma das muitas escolas budistas existentes, sendo caracterizada pela pratica da meditacdo sentada (zazen). O
Zen Budismo ganhou forga a partir do patriarca japonés Eihei Dogen no século XIIl. J& no século XX, chamou
atencdo de intelectuais ocidentais e foi oficialmente introduzida no Brasil por meio dos imigrantes japoneses.

2 Compreendemos o fendmeno budista no campo das crencas e ideias religiosas, embora possa ser abordado a
partir de outros termos, hd um conjunto estabelecido de praticas e preceitos que torna possivel a transcendéncia
em conexdo com o sagrado a partir no qual, os individuos reconhecem ou adotam como verdadeiro, “[...] noutros
termos, uma ‘modalidade’ da afirmacgdo e ndo o seu contetdo”. (Certeau, 2014, p. 253).
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monge3. N3o se conjectura aqui que esconder a filiacdo religiosa fosse uma questdo, mas a
necessidade de compartimentalizacdo no dmbito da pratica cientifica, ainda entendido como
fundamental, a ponto de alguns autores recorrem a um pretenso ateismo metodoldgico, como

se esse ndo fosse, também, um fator ideoldgico.

Seguem atuais os questionamentos que o historiador e jesuita, Michel de Certeau
(1982), realizava, ha quase meio século acerca da relacdo entre histdria e teologia.
Compreendido, inicialmente, como um problema interno da historia, ele alertava sobre as
dificuldades e controvérsias de tensionar o significado histérico de uma doutrina no conjunto
temporal e ao mesmo tempo estabelecer os critérios para compreendé-la, buscando explica-la
em funcdo dos termos propostos pelo recorte histdrico abordado. Essas questdes tdo sensiveis
sao compartilhadas por aquele que vivencia as praticas historiografica e religiosa. Ao abordar

os problemas de método e de sentido, Certeau (1982) entendia a histdria religiosa como

[...] campo de um confronto, entre a historiografia e a arqueologia da qual parcialmente
tomou o lugar. Secundariamente, permite analisar a relacdo que entrelaca a histéria
com a ideologia da qual deve dar conta em termos de producdo. As duas questdes se
entrecruzam e podem ser consideradas em conjunto no setor estreitamente
circunscrito do “tratamento” da teologia por métodos préprios a histéria. De imediato,
o historiador considera a teologia como uma ideologia religiosa que funciona num
conjunto mais vasto e supostamente explicativo. Pode ele reduzi-la ao resultado desta
operacdo? Sem duvida que ndo. Porém, como objeto de seu trabalho, a teologia se |he
apresenta sob duas formalidades igualmente incertas na historiografia; € um fato
religioso; é um fato de doutrina (Certeau, 1982, p.31).

O intuito de Certeau (1982) com essas reflexGes era examinar a maneira como 0s
historiadores abordavam esses dois tipos de fato: o religioso e o doutrindrio, de modo
identificar problemas epistemoldgicos. Apresentava as linhas ténues do ‘fazer’ historiografico
ao reconhecer que o tratamento dado pela historiografia contemporanea a ideologia religiosa,
ja& obriga por si, o reconhecimento da ideologia presente na propria historia. Além de
reconhecer a existéncia de uma historicidade da histdria, a qual implica no movimento que liga
uma pratica interpretativa a uma prética social. E visivel para Certeau (1982) que a histéria

oscilaria entre uma pratica (uma realidade) e o texto que organiza e encerra um modo de

3 Milton Carlos Costa (2009), se refere a essa amizade no obituério publicado na revista Estudos de ReligiZo. Em
entrevista com Costa (2022) a respeito da atuacdo de Albuguerque como monge, o mesmo afirma “Eu ndo
conhecia a atividade do prof. Eduardo como monge zen budista.
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inteligibilidade (um discurso fechado). Conclui assim que “sem duvida a historia é o nosso mito.
“Ela combina o ‘pensavel’ e a origem, de acordo com o modo através do qual uma sociedade

se compreende” (Certeau, 1982, p. 32).

Dessa forma, mais do que falar da presenca de um Budismo japonés no Brasil, ao
recorrer as informacdes da vida de Albuquerque e a sua trajetdria enquanto monge e
historiador, buscamos caracterizar as préprias transformacdes desta crenca de origem
japonesa em algo novo, no Brasil. Essas mudancas foram resultado de uma série de adaptacdes
empregadas como parte da prépria dindmica religiosa frente as constantes transformacoes
histdricas as quais eram submetidas. Portanto, analisar a trajetdria de Albuquergue por meio
de entrevistas, publicacdes académicas e demais documentos &, também, uma forma de

entender como as ideias budistas foram construidas no Brasil.

As orientacGes tedricas de Michel de Certeau (1982) sdo, aqui, complementadas pelas
indicacbes metodologicas de Giovanni Levi (2006). Ao pensar a trajetéria de Eduardo
Albuquerque, longe de buscar uma identidade estdvel, progressiva e linear, buscamos ter em
vista a complexidade das identidades com suas contradi¢cdes, hesitagdes, recuos e incertezas.
Dessa forma, a narrativa cronoldgica das vivéncias de Albuquerque ndo significa a ordenacao
gue era clara no periodo, em outras palavras, o contexto historico ndo deve ser visto como
forma de atribuir sentido logico e ordenado para as escolhas, pois os individuos estdo em
constante movimento dentro do contexto, muitas vezes, sem plena certeza dos processos em

gue estdo inseridos.

Dito isso, faz-se necessdrio destacar que, sendo Albuquerque um professor e
pesquisador universitario, hd uma abundéancia de documentacdo quando comparada a outros
individuos: desde obras académicas escritas por Albuquerque, perpassando o Curriculo Lattes
e o Memorial de elevacdo de nivel para professor titular, além dos escritos jornalisticos para a

coluna Budismo, do Noticias Populares, e entrevistas com pessoas ligadas a Alouguerque.

A posicdo de Albuguerque como intelectual merece reflexdo especifica, pois como
destacado por Jean-Francois Sirinelli hd um cardter polissémico presente nessa noc¢ao, sendo
gue destacam-se duas nocdes gerais: uma “[...] englobando os criadores e os ‘mediadores’
culturais, a outra mais estreita, baseada na nog¢do de engajamento.” (Sirinelli, 2003, p. 242).
Existiriam, assim, diferentes posicdes ocupadas pelos intelectuais: um primeiro grupo seria 0s
grandes intelectuais, em seguida um estrato intermediario e, por fim, os despertadores.
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Conforme demonstraremos ao longo do artigo, Albuquerque esteve ligado a ultima definicdo,

ou seja, os intelectuais

[...] que, sem serem obrigatoriamente conhecidos ou sem terem sempre adquirido uma
reputacdo relacionada com seu papel real, representaram um fermento para as
geracOes intelectuais seguintes, exercendo uma influéncia cultural e mesmo as vezes
politica. (Sirinelli, 2003, p. 246).

Refletindo sobre as atividades desempenhadas por Albuquerque ao longo de sua vida,
percebemos que o meio ao qual ele exerceu influéncias e teceu os principais lacos foi o
académico no campo da Historia das Religides e as atividades religiosas no Budismo,
especialmente, no templo Busshinji em S3o Paulo. Nesses meios, Albuquerque atuou no
fomento as discussdes das questdes ligadas as religides. E, € justamente por conta disso que
optamos por categoriza-lo enquanto monge historiador. Ao analisar sua trajetéria de vida,

percebemos o constante movimento em que os aspectos religiosos e académicos emergem ao

longo do tempo, mas especialmente nas décadas de 1960 a 1980.

Embora tenhamos estabelecido uma narrativa que enfoque a questdo do Budismo, isso
ndo significou que Albuquerque tivesse um projeto de vida que girasse em torno dessa religido.
Por vezes podemos notar distanciamentos nas escolhas de vida de Albuquerque em relacdo a
essa religido, principalmente quando analisado do ponto de vista institucional. De toda forma,
ser um “intelectual” (Sirinelli, 2003) que estimulou toda uma geracdo de historiadores e, ao
mesmo tempo, um monge budista que teve importantes contribuicdes para a consolidagdo do

Budismo no Brasil sdo as caracteristicas essenciais de Albuguerque presentes neste trabalho.

EDUARDO BASTO DE ALBUQUERQUE: UMA APRESENTAGAO

De familia nordestina, Eduardo Basto de Albuquerqgue nasceu no Rio de Janeiro em 30 de
dezembro de 1942, na entdo capital do Brasil durante o Estado Novo. A migracdo de sua familia
se deu por conta da oportunidade de emprego para o pai como contador (Albuguerque, 2008).
Foi apenas posteriormente que a familia se mudou para Sdo Paulo, quando Albuquerque teria
em torno de 4 anos de idade (Albuguerque, 2022). Portanto, sua histéria familiar esta
conectada com o processo de formacdo das metrépoles brasileiras a partir do fenébmeno da

industrializacdo com forte fomento a partir da década de 1920 (Sevcenko, 2009).
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Entretanto, longe da cldssica imagem representada pela pintura de Portinari em Os
Retirantes, a familia de Albuquerque se encontrava em uma situacdo muito diferente da
maioria das familias nordestinas do periodo que migraram ao Sudeste em busca de melhores
condi¢cdes de vida. Primeiro, devido a garantia de emprego de seu pai em um banco
(Albuguerque, 2022); segundo, seus pais possuiam formacdo especializada: o pai era contador
e a mae se formou como professora primaria, embora tenha exercido o magistério por pouco
tempo e apenas antes de se casar. Essas condi¢cdes possibilitaram melhores bases de
sobrevivéncia em uma nova cidade. Além disso, a instrucdo da mae foi importante no incentivo
com leituras de livros que exerceram estimulo para Albuguerque ingressar na universidade
(Albuguerque, 2008; Albuquerque, 2022). Certamente, foram essas condicbes que

possibilitaram a ascensdo social da familia a classe média em Sdo Paulo (Albuguerque, 2022).

Ao narrar sobre sua infancia na cidade de S3o Paulo, Albuquerque relata que a primeira
residéncia da familia foi na Vila Pompeia, onde também estudou o primario no “[...] colégio
particular Conselheiro Lafayette [...]” (Albuquerque, 2008, p. 3) e posteriormente no Colégio
Alfredo Pucca, localizado no centro da cidade que “N&o era uma escola de elite nem uma escola
publica [sic.].” (Albuquerque, 2008, p. 3). Como podemos notar, temos uma série de elementos
gue evidenciam um pertencimento social acima da média do periodo. Entretanto, isso nao
impediu que certas dificuldades socioecondmicas fossem marcantes em sua memoria, pois “Em
Sao Paulo, na década de quarenta, era dificil de arrumar moradia e bujao de gas, sdao detalhes

que recordo.” (Albuquerque, 2008, p. 3).

Esses problemas sociais, como argumenta o cientista politico Lucio Kowarick (1979),
estdo no centro do processo de espoliacdo urbana presente na formacdo das metrépoles
brasileiras, particularmente em S3o Paulo. Pois, junto ao processo de intensificacdo da
industrializacdo na cidade na década de 1930, houve o crescente nimero de trabalhadores que
demandavam por moradias proximas as zonas industriais. Essa necessidade foi atendida pela
iniciativa privada e apenas tardiamente o Estado acomodava os servigos publicos minimos de
existéncia, isto €, operaram-se 0s recursos publicos dentro da dindmica da especulacdo

imobilidria de cunho capitalista.

Além disso, soma-se o processo de higienizacdo social e gentrificacdo urbana,
expulsando para as margens da cidade os grupos sociais menos favorecidos. Todo esse

processo teve na moradia o grande elemento para o aprofundamento das desigualdades
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sociais, pois, por exemplo, sdo necessarias longas horas de locomoc¢ao para o trabalho, que
afetam particularmente os trabalhadores mais pobres (Kowarick, 1979). E nesse contexto de
construcdo das grandes metrdpoles a partir da forca de trabalho de um imenso exército de
reserva que Albuquergue cresceu. Entretanto, devido a condicdo socioecondmica da familia de

Albuquerque, os principais problemas em termos de qualidade de vida eram mitigados.

FORMAGAO UNIVERSITARIA E 0S CONTATOS COM 0 BUDISMO

Em 1962, Albuquerque ingressou aos 20 anos de idade no curso de Histéria na Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade Estadual de S3o Paulo. Universidade que era um
dos polos do crescente descontentamento intelectual e politico em relacdo aos quadros
politicos nacionais e, justamente por isso, foi profundamente abalada com o inicio da Ditadura

Militar em 1964. Esse momento, para Albuquerque, enquanto um graduando em Histodria

[...] foi se viver o tempo do calar-se porgue a repressdo logo mostrou suas multiplas
faces entre os vencedores e os vencidos. O clima tanto na Maria Antdnia como na
Cidade Universitaria era um misto de medo, animosidade, resisténcia e
desconhecimento do que ocorria (Albuguerque, 2008, p. 5).

E a esse clima de repreensdo, somada com a incerteza do futuro como professor e o
medo em falar em publico, que Albuguerque atribuiu como importantes para sua decisdo de
cursar Direito na mesma instituicdo a partir do 4° ano na graduacdo em Historia (Albuquerque,
2008). Embora centralizada administrativamente, a Universidade de Sdo Paulo, como aponta
Florestan Fernandes (1984), era constituida por multiplos interesses e grupos politicos em
disputa. Os grupos hegemonicos se referem as faculdades tradicionais (Direito, Medicina,
Farmacia, Engenharia e Odontologia) que conceberam a Universidade como um espaco das

elites e para as elites. Entretanto, esse espaco voltado para a formacdo de profissionais liberais

cresceu e “massificou-se” (Fernandes, 1984, p. 7).

De acordo com Fernandes (1984), a criacdo da Universidade enquanto um espaco de
integracdo das diferentes faculdades foi frustrado pela resisténcia econémica e social das
faculdades tradicionais superiores que exercem o poder e controle por meio dos érgdos
deliberativos, como o Conselho Universitario e a reitoria. Por outro lado, o autor aponta que a
fundacdo da Faculdade de Filosofia, Ciéncia e Letras foi também a criacdo de uma

microuniversidade, pois “Despida de tradicao, de prestigio e de poder politico, esta surgia como
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um estado dentro do estado.” (Fernandes, 1984, p. 36). Esses poderes entraram em choque

em diferentes momentos, particularmente na década de 1960.

Esse periodo, na qual Albuquerque estava inserido na Universidade, é descrito por
Fernandes (1984) como um momento de luta permanente entre paixdes e 6dios de diferentes
posicdes politicas, na qual “Os jovens radicais marcharam diretamente para o confrontamento
aberto. Os estudantes reformistas ou revolucionarios acreditavam no poder jovem e na
viabilidade da democracia direta mesmo que esta tivesse de ser conquistada ‘na marra’.”
(Fernandes, 1984, p. 46). Portanto, a Universidade ndo foi um ambiente isento das lutas sociais
do periodo, inclusive, existiram setores da instituicdo que atuaram a partir dos modelos da

Ditadura Militar em regime de colaboracao.

Atingido por tais setores na primeira lista de cassacdo de professores em 1969,
Fernandes (1984) argumenta que tais expurgos so foram possiveis devido a inacdo da
Universidade em proteger a comunidade universitaria e a acdo de colaboracdo interna com os
servicos de seguranca e o proprio Departamento de Ordem Politica e Social (DEOPS). Portanto,
a0 mesmo tempo em que havia um movimento externo de pressdo contra membros da
instituicdo, também existiram setores, particularmente ligados as faculdades tradicionais, que

denunciavam ou acatavam os 6rgaos repressivos.

Embora ndo tenhamos noticias de envolvimento politico de Albuquerque nesse periodo
(Albuguerque, 2022), o contexto de repressdao ndo se restringia agueles que eram considerados
subversivos, mas também aos colegas, amigos, conjuges ou demais familiares. Essa sensacao
de panico incontroldvel funcionava das mais variadas formas, conforme Fernandes (1984, p.
96) “Por exemplo, eu era procurado no Centro de Pesquisas Educacionais, quando sabiam que
eu ndo poderia estar |3, ou na Faculdade de Filosofia, quando certamente estaria em casa ou
no Centro...”. A ideia, como se pode notar era de tornar publica a repressao, visando coibir
acOes ditas subversivas, ao mesmo tempo em que se incentivavam denuncias e se espalhava o

panico.

Portanto, os anos de vida universitaria de Albuquerque, a escolha de fazer uma segunda
graduacdo e o posterior ingresso no Budismo devem ser entendidos a luz dos acontecimentos
do periodo inicial da Ditadura Militar na cidade de Sdo Paulo. Isso ndo necessariamente
significou uma “fuga”, mas o horizonte de possibilidades latentes posto pelas circunstancias ao
qgual Albuguerque estava inserido. De toda forma, é justamente nesse momento conturbado
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da vida universitaria brasileira que Albuguerque conheceu Ricardo Mario Gongalves, colega de
graduacdo, que lhe abriu as portas para o Budismo e posteriormente atuou como seu

orientador no doutorado em Historia.

Logo no primeiro ano de graduagdo em Histdria, em 1962, Albuquerque aceitou o
convite de Gongalves para frequentar o templo Busshinji no bairro da Liberdade em S3o Paulo.
Sendo uma das Unicas pessoas do curso de Histéria que aceitou tal convite, Albuquerque
passou a entrar em contato com uma série de praticantes ndo descendentes de japoneses que
ja interagiam com o Budismo no Brasil. Ao longo dos materiais publicados e de suas falas, sdo
mencionados diversos nomes que passaram no Busshinji: Herédoto Barbeiro#, Gerhard
Kahner>, Orides Fontela®, Nelson Coelho’, entre outros individuos pertencentes as classes
médias e altas intelectualizadas, inclusive foi nesse ambiente que Eduardo Basto de
Albuquergue conheceu sua companheira Leila Marrach Basto de Albuquerque (Albuquerque,

2022).

Entretanto, sem precisar a quantidade de pessoas que frequentava esse grupo, Leila
Albuquerque ressalta que ndo havia uma permanéncia das pessoas no templo, pois muitos
frequentavam de maneira esporadica. Mas, isso ndo significava o abandono da pratica budista,
pois mesmo sem frequentar ainda se mantinha uma identificacdo com o Budismo e com a

pratica individual (Albuguerque, 2022).

Foi também nesse templo que Albuguerque conheceu o mestre Zen budista que lhe
marcou profundamente: Ryohan Shingu. Nascido no Japdo, Shingu ocupou importante posto
na hierarquia da Soto Zen como Secretdrio-Geral e no Brasil atuou de 1956 até seu falecimento
em 1985, como abade e responsdavel pela missdo japonesa dessa escola budista na América do
Sul. Em seus escritos, é perceptivel a afeicdo e respeito de Albuguerque para com esse
individuo que “sempre me recebia carinhosamente com um sorriso nos labios.” (Albuquerque,

2008, p. 6).

4 Jornalista, escritor e praticante do Zen Budismo, foi 4ncora de telejornais como o Jornal da Record News.

> Imigrante alem3o que trabalhava na China como tradutor. Frequentemente é citado como um dos primeiros n3o
descendentes de japoneses a se engajar nas praticas no Busshinji.

6 Poetisa brasileira que frequentava as sessdes de meditacdo no Busshinji.

7 Jornalista e escritor que atuou como correspondente nos Estados Unidos, traduzindo textos budistas para o
portugués.
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No periodo que Shingu esteve a frente do templo, foi também o momento de maior
contato semanal de Albuguerque com as atividades institucionais do Budismo, justamente por
isso, os demais abades do Busshinji ndo sdo mencionados com a mesma intensidade por
Albuquerque. Como Shingu conheceu apenas poucas palavras em portugués, grande parte do
tempo quem realizava a mediacdo entre ele e os brasileiros, incluindo Albuquerque, foi Ricardo
Mario Gongalves que dominava os dois idiomas. As atividades budistas de Albuquerque se
intensificam com o passar dos anos e em 1966 recebeu os preceitos budista, sendo

oficialmente nomeado como “missionario”® da instituicdo.

Essa denominagdo como monge/missiondrio dentro do Busshinji é algo proprio do
Brasil, pois no periodo Shingu passou a ordenar pessoas de maneira independente do Japao.
Conforme relata Leila Albuguerque (Albuquerque, 2022), por conta propria, Shingu admitia os
imigrantes idosos que possuiam inclinacdo religiosa e os ordenava como monges. Esses monges
ordenados no Brasil espalhavam-se em direcdo as colbnias japonesas e se tornavam
responsaveis pelos cultos no interior do estado de Sdo Paulo. Entretanto, tal ato é problematico
do ponto de vista institucional, pois tradicionalmente era necessario ir até o Japdo receber o
treinamento e ordenacdo oficial na sede da Soto Zen. Essas ordenacdes nao ficaram restritas
aos imigrantes, pois como vemos no caso de Albuquerque, também brasileiros sem
descendéncia japonesa foram ordenados como monges no Brasil. Tal independéncia na
atuacdo do responsavel pela missdo da Soto Zen na América do Sul, Ryohan Shingu, gerou certa

duvida a respeito de qual o papel oficial de individuos como Albuguerque no templo.
Ao questionar Leila Albuquerque a respeito da situacdo, a mesma respondeu:

Leila Marrach Basto de Albuquerque: Ele [Eduardo] era monge, ndo me pergunte a
hierarquia, porgue nao sei. SO sei dizer para vocé que ele era monge, quer dizer, o
templo tem, pelo que eu sei, mas deve ter mais categorias e subcategorias, tem o
mestre, tem os monges e tem os leigos. Leigo é quem foi batizado, vamos fazer ai uma
analogia, monge seriam os padres e o mestre seria 0 bispo ou o padre superior,
qualquer coisa assim. Agora, teve uma época... teve uma época que veio um monge,
um rapazinho monge do Japao, que ele dizia que os monges do Brasil ndo sdo monges,
porque ndo tinham o reconhecimento do Japdo. Ou tinha que passar por algum
processo no Japdo, mas eu acho que isso acabou, tenho essa impressao. E depois os
novos monges, eles foram, varios foram para o Japao, fizeram treinamento, etc. E talvez
o treinamento, eu ndo sei como esta agora aqui no Brasil, se o treinamento brasileiro

8 Conforme o certificado registrado no 14° Tabelionato Vampré “Eu, Ryohan Shingu, Superior da Comunidade
Budista Sotd Zenshd, certifico que o sr. EDUARDO BASTO DE ALBUQUERQUE (MUGAI RYOSEN) foi por
mim ordenado monge budista, estando apto para exercer as fungdes de missionario.” (SAO PAULO, 1966).
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tem legitimidade diante da burocracia que sdo essas religides. Mas ele era considerado
monge junto com os outros japoneses, e tinha também uma monja que era a Gilliana
uma italiana que frequentava 13, Gilliana voltou para a Europa. E era a Gilliana e o
Eduardo como monges ocidentais, que eu me lembre. Ah, e o Kahner, esse alemao. Que
eram os 3 ocidentais. Os outros eram todos japoneses, e alguns japoneses tinham tido
o treinamento 14 no Japado, pelo menos um, o Nakamura que era um jovem ele teria
tido... Tinha outro, que nado era diretamente ligado ao templo, mas estava sempre 13, o
Tokuda, também teve treinamento no Japdo (Albuquerque, 2022).

Interessante perceber a mencdo a esta dlvida de um monge japonés plenamente
ordenado e reconhecido pela instituicdo religiosa diante dos outros monges ordenados de
maneira independente pelo mais importante membro da Soto Zen na América do Sul, mas sem
necessariamente o consentimento da sede japonesa. Podemos aventar a possibilidade de que
Shingu estava encontrando maneiras de dar prosseguimento na missdo de atendimento aos
imigrantes que ele ndo dava conta sozinho, devido aos poucos recursos humanos e materiais
disponibilizados pela sede japonesa. Por outro lado, ao mesmo tempo, conseguia dar uma

feicdo menos japonesa ao Zen Budismo por ordenar monges ndo descendentes de japoneses.

De toda forma, ocupando essa funcdo de monge, em seu tempo de atuacdo no templo
Busshinji Albuguerque tinha o papel de auxiliar as cerimdnias conduzidas pelo Shingu, nas
sessdes de meditacdo entre os brasileiros e nos sesshin’. Além disso, Albuquerque, assim como
outros brasileiros que frequentavam o templo, as vezes eram escalados para falar em nome do
Busshinji quando requisitados por algum meio de comunicac¢do. Devido as habilidades e
caracteristicas, isto é, falar portugués e ser brasileiro, Albuguerque foi responsavel por
responder solicitagcdes de informacbes sobre o Zen Budismo via correspondéncia ao templo.
Analisando o conjunto dessa atuacdo, podemos perceber a busca por alternativas por parte
dos responsaveis pelo templo, pois a0 mesmo tempo em que se contornava de maneira criativa
a problematica do obstaculo linguistico ao atribuir tarefas aos falantes de portugués
disponiveis, se utilizava desses mesmos falantes para dar feicOes brasileiras ao Budismo,

estabelecendo elementos de identificacdo e interesse a um publico mais abrangente.

De toda forma, suas atribuicGes eram variadas, mas via de regra atuava como um

auxiliar ordenado nos servicos prestados no espaco religioso. No templo budista, os principais

® Também conhecido como retiro Zen budista, momento voltado para a meditac3o intensa durante alguns dias
dentro de um templo, mosteiro ou lugar afastado. Visa a dedicacdo da maior quantidade de tempo possivel para
a meditacdo.
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dias de frequéncia eram as tercas-feiras e aos sabados. Ocasi®es nas quais eram realizadas as
praticas de meditacdo, na terca-feira para os imigrantes japoneses e aos sabados para os
brasileiros, com a traducdo de Ricardo Mario Goncalves. Conforme aponta Albuguerque (2002,
p. 152), “A tais reunides compareciam homens e mulheres de meia idade, jovens, rapazes e
mocgas, estudantes universitarios e, depois, os hippies, quando a contracultura adentrou em
Sdo Paulo, no decorrer dos anos sessenta.”. Entretanto, a principal atividade do templo era a
assisténcia espiritual aos imigrantes e descendentes de japoneses, esta atividade era de pouco
interesse para os brasileiros. Isso, sem mencionar as atividades de cunho cultural como a escola

de lingua japonesa, cursos de ikebana (arranjos florais), cerimonia do ch3, etc.

O grupo brasileiro que Albuguerque fez parte conseguiu, em 1971, a autorizacao do
Shingu para a realizacdo de sesshins. Nesses momentos, como relata Albuguerque (2002, p.
169) “[...] Shingu fincava seu ensinamento na pratica da meditacdo, tanto que em muitas
sessdes de zazen'®, ndo proferia nenhuma palestra. Devemos lembrar também que Shingu n3o
fala o portugués e sé o entendia um pouco.”. Nos relatos de Albuguerque sobre esses
momentos de meditacdo ou sesshin, é enfatizado que a participacdo de brasileiros se dava por
um interesse particular de busca religiosa e ndo por uma propaganda realizada por parte dos

imigrantes japoneses (Albuguerque, 2002).

Paralela a essas atribuicdes religiosas, academicamente Albuquerque enfrentava as
referidas crises profissionais ao comecar a se dedicar ao Direito. Jd4 formado em Histdria e
cursando Direito, iniciou uma primeira pos-graduacdo também em Histdria sob orientacdo de
Linneu de Camargo Schitzer, mas ndo a finalizou (Albuquerque, 2008, p. 6). Em seguida,
encontrou no Direito a sua atividade profissional como autbnomo e posteriormente como
advogado contratado por uma empresa ligada ao ramo imobilidrio até 1973. Nesse mesmo
periodo, iniciou o doutorado em Direito Comercial na Universidade de Sdo Paulo sob orientacdo

de Philomeno Joaquim da Costa, curso que também ndo concluiu.

10 Descrito como o simples ato de sentar e meditar, envolve também a adequacdo de postura e respiracdo
buscando o equilibrio das emoc&es e a observacdo do encadeamento dos pensamentos. Embora apareca como a
principal pratica do Zen Budismo em relatos ocidentais, no Japdo o zazen foi relativamente circunscrito a
comunidade monastica até o século XX quando intelectuais e monges Zen budistas divulgaram a crenca para
ocidentais. Sobre a pratica no Zen Budismo japonés e sua propagacao no Ocidente ver a discussdo de Rocha (2004)
e Sharf (1995).
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Essas diversas incursdes ao campo do Direito ndo significaram o abandono da Historia.
Como Albuquerque relata, de 1972 até 1979, atuou como professor de Histdria das Religides
no centro Narayana de loga. Vaga que so foi possivel gracas a intercessdo de Ricardo Mario
Gongalves que o indicou para o cargo. Em 1976, recorreu novamente a Goncalves para ser seu
orientador no doutorado direto em Histdria. Ao se voltar completamente para o campo da
Historia e abandonar profissionalmente o Direito, Albuquerque esteve presente em um
momento de efervescente debate nos estudos de religido no Brasil: a criacdo da revista Religido

e Sociedade da Universidade Estadual de Sdo Paulo em 1970.

A DIVULGAGAO DO BUDISMO E ATUAGAO COMO HISTORIADOR

E também em meio a esse periodo da década de 1970 que Gongalves iniciou uma coluna sobre
Budismo no jornal Folha da Manha. Tal periddico era parte do grupo Folha, por isso quando
requisitado, Goncalves indicou o nome de Albugquerque para ser escritor da coluna sobre
Budismo no Noticias Populares (Albuguerque, 2022), coluna mantida entre 1976 e 1980.
Embora fosse um trabalho ndo remunerado, Albuquerque ficou “muito animado”
(Albuguerque, 2022) quando Gongalves o convidou para escrever no referido jornal. Nas
palavras de Leila Albuquerque,

Leila Marrach Basto de Albuquerque: [....] E eu acho que era um modo de divulgar o

Budismo.

AUTOR: A senhora acha que ele tinha essa vontade?

Leila Marrach Basto de Albuguerque: De divulgar o Budismo?

AUTOR: Sim.

Leila Marrach Basto de Albuquerque: Ndo especificamente por essa via, por qualquer
via. E apareceu essa, apareceu esse caminho, essa possibilidade. E ele gostava dessa
tarefa de missionario né, ndo é missionario? E um missiondrio. Divulgador. Um tipo de
divulgador do Budismo.

AUTOR: Uhum.

Leila Marrach Basto de Albuquerque: Entdo eu me lembro que ele recebeu esse convite
com muita satisfacdo, ele gostava de fazer isso. (ALBUQUERQUE, 2022).

Albuquerque parece ter utilizado dos meios disponiveis para divulgar a religido. Mas,
como ressalta Leila Albuquerque, este tipo de iniciativa ndo era algo que Albuquerque

procurava, pois o Budismo era uma questdo pessoal e se, por ventura, aparecesse alguma
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oportunidade de divulgacdo “[...] ele sutilmente divulga, fala, explica. Mas ndo é alguém que
safa por af fazendo propaganda.” (Albuguerque, 2022). Mesmo academicamente, o Budismo
ndo foi a meta de vida de Albuquerque, pois parte de sua produgdo ndo necessariamente toca

nesta religido.

Nos discursos de Albuquerque presentes no jornal, podemos perceber que ha a crenca
de que sua religido tem condicGes de acomodacdo ao Brasil. Nesse sentido, parece que
Albuquerque pretendia utilizar o espaco do Noticias Populares para dar sua contribuicdo ao
esforco de tornar o Budismo mais conhecido aos brasileiros, ndo através de um projeto
sistematico de divulgacdo, mas apenas o esforco individual que surgiu diante de si gracas a

intervencdo de Gongalves.

No artigo intitulado “As estratégias de divulgacdo do Zen Budismo no Brasil: um olhar
sobre as colunas de Eduardo Basto de Albuguerque no jornal Noticias Populares (1976-1980)”,
Leonardo Luiz e Vanda Serafim (2024), apresentam como Eduardo Basto de Albuquerque, a
partir de seu lugar como monge e historiador, teria construido estratégias de divulgacdo do
Budismo no Brasil por meio do jornal Noticias Populares, entre os anos de 1976 a 1980, periodo
em que Albuguergue publicou a coluna Budismo no jornal, como o intuito de proselitismo
religioso. Além de pensar o peridédico enquanto um documento historico imbricado em
escolhas politicas, que envolvem desde a decisdo do que se publicar até a forma como as
noticias sdo ordenadas e publicadas, os autores buscam “demonstrar como a partir de uma
posicdo institucional de monge, Albuquerque elaborou estratégias visando a normatizacdo das
praticas budistas para os leitores do Noticias Populares” (Luiz; Serafim, 2024, p. 230). Os
autores concluem que as formas de escrita, o contexto e as tematicas abordadas nas colunas

foram maneiras de divulgar a religido, por meio das quais

Albuguerque definiu também os limites das praticas do ponto de vista de um
monge/adepto, que visou determinar quais eram os ensinamentos legitimamente
budistas. Para isso, o autor optou por destacar os aspectos gerais e dogmaticos da
religido como um todo, sem adentrar nas polémicas das varias escolas budistas.
Entretanto, ao fazer isso, Albuguerque ndo deixou de divulgar o templo o Busshinji. A
énfase em apresentar o Budismo como uma possibilidade ao alcance de todos, cujos
beneficios estariam acessiveis na presente vida, também foram estratégias que
remetem ao entendimento de que os leitores do Noticias Populares eram um publico
especifico, composto por individuos de baixo poder aquisitivo. Os indicios sugerem que,
ao reconhecer seu leitor, Albuguerque buscou estabelecer pontes para a elucidacdo das
praticas budistas, seja fazendo referéncias a outros tipos de religi®es ou mesmo
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respondendo diretamente as questdes dos leitores. Essa normatizacdo é a evidéncia
mais significativa do artigo, na medida em que permite problematizar as consideragdes
sobre o Budismo presentes na historiografia brasileira, isto &, indica que para além dos
grupos de intelectuais e de classe média, o Budismo também foi alvo de interesse por
outros setores, como os leitores do Noticias Populares (Luiz; Serafim, 2024, p. 230).

Desta forma, nos anos em que escreveu para o Noticias Populares, 1976 a 1980,
Albuquergue estava estabelecido em diversas praticas que giravam em torno da cultura
oriental: producdo de uma tese sobre Budismo, aulas de Histéria das ReligiGes, atividades no
templo como monge, e, ndo menos importante, sua namorada e futura esposa, produzia uma
dissertacdo sobre a Seicho-No-le. Como podemos notar, muitas dessas atividades se iniciaram
pela influéncia exercida por Gongalves, que ao se tornar professor da Universidade de Sao

Paulo se dedicou no estudo:

[...] de Budismo, Hinduismo, Histéria do Japdo e outros paises orientais, lecionando
varias disciplinas optativas na graduacdo de Histéria e engajado na pesquisa e no ensino
na pods-graduacado, ele reuniu ao seu redor um grupo rotativo de pessoas interessadas
nesses campos do conhecimento (Albuquerque, 2008, p. 7)

Albuguergue também frequentou esse grupo até 1980. Essa influéncia foi diminuida
por um marco significativo na sua vida pessoal e profissional: a mudanca a Londrina para atuar
como professor no Departamento de Histéria da Universidade Estadual de Londrina. Essa

mudanca s6 ocorreu, pois Leila Albuquerque, sua companheira, foi aprovada em concurso

publico para o cargo de professora nesta mesma instituicdo em 1979, em suas palavras:

Leila Marrach Basto de Albuquerque: Eu fiz concurso. O Eduardo foi convidado. Era uma
época que estava no periodo de absorcdo dos professores, ja tinha absorvido os
professores da regido para criar a Universidade, entdo as coisas ndo eram tdo formais.
E tinha um problema, as pessoas iam para |a e deixavam o namorado, a namorada em
outra cidade... Entdo, um dia fui para casa de uma colega em Rolandia e ai o reitor
apareceu. Ele ja até faleceu, era o Pinotti. Ele apareceu e perguntou: E seu namorado?
O que ele faz? Falei: ele estad fazendo doutorado, esta fazendo pds, ele fez Direito e
Histdria. Ele disse: veja se ele ndo quer vir trabalhar aqui. Entdo era um pouco por ai,
para evitar que as pessoas fossem embora. Porque no periodo que eu estive 13, muitas
pessoas foram contratadas e foram embora por ter deixado familia e por outros
motivos... Entdo foi assim que ele foi para 13 (Albuguerque, 2022).

Ao aceitar o convite e se tornar professor nesta instituicdo, Albuquerque teve que
reorganizar seus interesses para a nova realidade. Como ¢ possivel perceber na fala de Leila

Albuquergue, a Universidade Estadual de Londrina criada em 1970, estava em processo de
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consolidacdo e por isso seus profissionais recebiam altas cargas hordrias de aulas
(Albuguergue, 2022). Ministrando em torno de 20 horas semanais e desenvolvendo a pesquisa
de doutorado, finalizada apenas em 1983, a pratica presencial no templo Busshinji em Sado

Paulo se tornou dificil.

Mas isso ndo significou o abandono do Budismo, pois até o fim de sua vida se definiu
como budista. Inclusive, suas cinzas permanecem até o presente momento no templo Busshinji
(Albuguerque, 2022). Leila Albuquerque também ressalta que morando em Londrina e,
posteriormente em Rio Claro, sempre que havia um compromisso em Sdo Paulo ambos
aproveitavam a oportunidade e faziam questdo de participar das ceriménias no templo

(Albuguerque, 2022).

Além disso, residindo em Londrina, ocasionalmente, visitavam os templos budistas da
cidade, pertencentes a linha amidista do Budismo japonés. Todavia, na maior parte do tempo,
Albuquerque manteve a pratica individual tanto de meditacdo quanto no altar doméstico
budista (butsudan). Mas, essas foram medidas adotadas pela distancia em relacdo a cidade de
Sdo Paulo. No periodo que residia em Londrina, Albuguerque manteve por pouco tempo a
coluna no Noticias Populares. O proprio grupo Folha cessou a publicacdo das colunas de
Albuquerque e Gongalves em 1980, possivelmente devido a reestruturacdo editorial

empregada no periodo.

Do ponto de vista académico, ja com o doutorado finalizado, o cendrio de pouco
incentivo a pesquisa por parte da Universidade Estadual de Londrina na década de 1980 trouxe
a Albuguerque uma grande insatisfacdo, que o levou a Universidade Estadual Paulista/Assis em
1987, na qual passou a lecionar disciplinas de Historia das ReligiGes e Teoria da Historia.
Conforme o mesmo narra (Albuguerque, 2008), seu principal foco de investigacdo académica

foi a tematica da religido, mas ndo se limitando ao Budismo.

No primeiro grande trabalho académico realizado, a tese de doutorado, o enfoque foi
a elaboracdo de uma histéria comparada tendo como tema central a pobreza presente nos
discursos e praticas de Sdo Francisco de Assis e Eihei Dogen (Albuquerque, 1983). Embora
cronologicamente situados no século Xlll, ambos pertenciam, respectivamente, a duas

tradices religiosas diferentes: Cristianismo e Budismo, e espacos distintos: a Europa e o Japao.
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A tese foi muito influenciada pela corrente dominante dos Annales na época,
principalmente na tentativa de elaboracdo da histéria total a partir do enfoque nas
mentalidades. Tais discussdes ndo foram necessariamente a base epistemoldgica que
Albuquerque levou adiante em outros trabalhos, pois aos poucos suas producdes comecaram

a se aprofundar em reflexdes a partir da Nova Histéria Cultural Francesa.

Como parte da producdo da tese foi simultanea a publicacdo no jornal, ao olharmos
com detalhes percebemos que Albuguerque indicou obras no Noticias Populares que também
estavam presentes em sua tese de doutorado. A atencdo a esses textos nos possibilita pistas
dos referenciais budistas que Albuguergue mantinha perto de si. Nesse sentido, importa
perceber que o autor ao indicar essas obras revelou o que ele entendia como bons caminhos
para se inteirar a respeito do Budismo. Por meio da indicacdo de leitura, Albuguerque
argumentava que o Budismo e o interesse nele ndo se restringia a versdo das escolas japonesas.
Isto é, para além das especificidades de cada escola budista, a crenca como um todo é que
deveria ser buscada. Mesmo em sua tese, Albuguerque entrou em contato com a ideia de que
o Zen Budismo teria se adaptado ao longo do tempo para a realidade japonesa, da mesma

forma, o Zen Budismo também deveria ser transformado a realidade brasileira.

Entretanto, como fica latente nos textos da coluna, essa transplantacdo religiosa tem
lugar de ser realizada: nos templos budistas. Efetivamente, para Albuquerque, o Budismo
deveria mudar de acordo com a realidade a qual se apresenta, mas essa mudanca também
deve ser acompanhada pelos praticantes mais experientes. Tal condicdo faz parte da
argumentacdo do autor, segundo a qual o Budismo esta em franca expansdo no Brasil, crenca
e desejo que parece permear os textos do jornal (NOTICIAS POPULARES, 1976-1980). Ao indicar
obras para leitura, Albouguerque mantinha uma trajetéria ideal para os futuros praticantes:
partiriam de interesse genérico no Budismo, gradativamente a intervengdo dos monges

transformaria os interessados em praticantes da meditacao.

Nesse sentido, podemos considerar um possivel papel que Albuquerque tenha
vislumbrado para sua coluna: ser uma forma de traduzir os conhecimentos no mundo
académico e intelectual a respeito do Budismo. Ao resenhar e indicar textos na coluna,
podemos dizer que Albuguerqgue realizou um processo de sistematizacdo de uma bibliografia
sobre o Budismo e especialmente sobre o Zen Budismo no Brasil. Devido ao pouco

desenvolvimento dos estudos académicos e pelo interesse de Albuguerque em divulgar a maior

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 17, N. 1, 2026, P. 1-23



L. Henrique Luiz; V. Fortuna Serafim — O monge historiador
18

guantidade de materiais em portugués disponiveis, tornou-se conveniente para o autor
recorrer a publicacGes de experiéncias, vivéncias e opinides da mais ampla gama de autores
como forma de suprir tais lacunas. Sendo o seu papel o de traduzir e indicar quais pontos os

leitores deveriam se ater ao entrar em contato com essas obras.

Entre as obras académicas que Albuguerque recomendou as producdes de Daisetsu
Teitaro Suzuki tiveram papel importante. Podemos perceber que as formas com que
Albuquerque apresentava o Budismo iam no sentido presente também nos trabalhos de Suzuki:
o Budismo, ou melhor, o Zen Budismo seria algo muito mais amplo que o religioso ou filoséfico,
visto que o mais importante era a espiritualidade Zen budista e suas contribui¢cdes para vida
contemporanea (Suzuki, 2005). Entretanto, no Noticias Populares Albuguergue se distancia de
Suzuki, ao enfatizar a pratica no templo com monges ordenados que seriam 0s mais

qualificados a guiar o interessado.

As primeiras redes de contato estabelecidas por Albuquerque como pesquisador
estiveram conectadas com o momento inicial da pesquisa sobre o Budismo. Como apontado,
sua grande producdo do periodo foi a tese de doutorado, na qual é perceptivel as dificuldades
e caracteristicas iniciais da producdo sobre o Budismo: primeiro, a grande quantidade de textos
em lingua estrangeira, particularmente o francés e inglés, pois ndo existiam muitos materiais
em portugués para serem utilizados como bibliografia; segundo, a mistura de obras publicadas
pelo crivo académico com textos de religiosos como Suzuki. Tais constatacdes ndo se tratam
de um demérito dos autores, mas das condi¢cdes concretas nas quais suas pesquisas foram

realizadas na época.

Indicativo dessa tendéncia sdo também os capitulos de Albuquergue ou de Gongalves
no livro O Budismo no Brasil (2002). Embora ambos sejam historiadores, deixam explicito que
seus respectivos textos sdo construidos a partir de suas experiéncias no Budismo. Ndo estamos
guestionando a qualidade dessas producdes, mas estamos insistindo em apontar o “lugar
social” (Certeau, 1982) de construcdo dessas obras e suas contribuicGes na construcdo do

conhecimento académico sobre o Budismo no Brasil.

Uma ultima pratica historiografica em relacdo ao Budismo ligada a Albuguergque que
podemos apontar é a tendéncia brasileira em enfocar os interesses dos intelectuais brasileiros

para com a crenca, particularmente o Zen Budismo. Um dos principais textos nessa orientacdo
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é o “Intellectuals and Japanese Buddhism in Brazil” (2008)*, no qual Albuquerque demonstra
como os intelectuais brasileiros se relacionaram com o Budismo no Brasil ao longo do tempo.
O autor ressalta o processo de descoberta do Budismo japonés por poetas, escritores,
jornalistas, romancistas, artistas, universitarios e profissionais liberais, esses individuos das
classes médias altas partiram de interesses por um “Budismo genérico” (Albugquerque, 2011, p.
23), que os levaram ao Zen Budismo e se concretizou pela pratica da meditacdo no templo

Busshinji.

Além do Budismo em si, as questdes sobre Histdria das ReligiGes discutidas no
doutorado foram importantes para Albuquerque desenvolver uma série de projetos de
pesquisas tendo como tema central a religido (Albuquerque, 2008). Exemplo da amplitude das
pesquisas realizadas como historiador esta na tese apresentada em 1998 para o concurso de
Livre-Docéncia e posteriormente publicada na forma de livro em 2004. Intitulada “Viver é
perigoso”: contribui¢ciio ao estudo das preces populares brasileiras, como o nome indica, trata-
se de uma investigacdo que possui o enfoque na questdo da “religiosidade popular” analisada
por meio de preces. Normalmente expressas apenas oralmente, tais preces foram coletadas
pelo autor em publicagdes dos anos 1950 e 1990 visando comparar e perceber permanéncias

e rupturas nos termos utilizados nas oracdes brasileiras (Albuguerque, 2004).

E gracas a este amplo repertério no campo de estudo das religies que Albuquerque
teve uma importante contribuicdo na formacdo de geracBes de pesquisadores que
investigaram o fendmeno religioso no Brasil. Essa atuacdo teve como centro a prépria Unesp-
Assis, pois

desde o meu ingresso fui o docente responsavel pela disciplina Histéria das Religides.
Por conta disto, traduzi alguns textos e os reuni de maneira introdutéria para os meus
alunos de graduacgdo. [...] O investimento docente em Histéria das Religies me

encaminhou a tentar de muitas maneiras a interessar na disciplina o maior nimero de
alunos de graduacdo do curso de Histdéria. (Albuquerque, 2008, p. 32-33).

Tal atuacdo, além do ambiente da sala de aula, esteve presente também na formacao
de pesquisadores a partir da estruturacdo da linha de pesquisa da pds-graduacdo em Histodria
(mestrado/doutorado): Religides e VisGes de Mundo, criada em 1996. Entre suas atividades,

acrescenta-se também a criacdo da Associacdo Brasileira de Estudos das ReligiGes (ABHR) com

1 Como homenagem pdstuma, o texto foi publicado em lingua portuguesa pela revista Plura em 2011, vers3o a
qual recorreremos no presente trabalho.

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 17, N. 1, 2026, P. 1-23



L. Henrique Luiz; V. Fortuna Serafim — O monge historiador
20

outros colegas da Unesp, como Benedito Miguel Angelo Perrini Gil, Célia Penco, Milton Carlos

Costa, entre outros (Albuquerque, 2022).

CONSIDERAGOES FINAIS

Estabelecer os recortes no ambiente académico e religioso ndo significa dizer que a vida de
Albuquerque possa ser resumida nesses dois aspectos, nem significa que exista uma identidade
estavel e linear por parte do individuo. Como destacou Bourdieu (2006), ha, no relato
autobiografico a preocupacdo de dar sentido, tonar razodvel, extrair uma logica “ao mesmo
tempo retrospectiva e prospectiva, uma consisténcia e uma constancia, estabelecendo
relacBes inteligiveis, como a do efeito a causa eficiente ou final, entre os estados sucessivos,

assim constituidos em etapas de um desenvolvimento necessario”. (Bourdieu, 2006, p. 184).

Ao tomar a histdria enquanto uma pratica e um discurso, Certeau (1982) nos remete ao
fato de que a histéria é ao mesmo tempo produto e produtora da realidade, “enquanto falam
da histéria, estdo sempre situados na histéria” (Certeau, 1982, p. 32). Percebemos, nesse
sentido, que houve um constante processo de construcdo e reelaboracdo de identidade, ao
longo da vida de Eduardo Albuguergue. Além disso, toda histéria parte de um “lugar social”, ou
seja, os discursos sdo histéricos porque estdo ligados a operacGes e definidos por
funcionamentos. Ndo podem, nem devem ser compreendidos a revelia da pratica de que

resultam (Certeau, 1982, p. 32).

Levando isso em consideracdo é que sistematizamos as informacgdes de vida do autor.
Por esse esforco, percebemos que sua incursdo na academia ocorreu devido ao ambiente
familiar privilegiado em que se encontrava, entretanto, isso ndo significou a inexisténcia de
dificuldades e hesitacdes ao longo de sua trajetdria universitaria. Até se decidir qual carreira
profissional percorrer, Albuguerque teve diversos momentos de incertezas e recuos. Em
partes, tais momentos foram superados devido aos incentivos que Gongalves lhe ofereceu:
convite para frequentar o templo, ministrar aulas no curso de loga, escrever no Noticias

Populares e a parceria na realizacdao do doutorado.

De qualquer forma, ainda a respeito do aspecto académico, Albuquergue atuou como
um instigador para geracles seguintes de pesquisadores do fendbmeno religioso no Brasil.

Justamente por isso, o consideramos um intelectual que fomentou ideias nas geracdes
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subsequentes de pesquisadores do fendmeno religioso, seja por intermédio das universidades
qgue trabalhou, nos grupos de pesquisa ou organizacbes como a ABHR. De maneira mais
especifica, sua producdo académica é parte importante da pesquisa que se preocupa com as
religides e também com as problematicas proprias da Historia Cultural. Como vimos,
Albuquerque esteve presente no momento seminal do interesse académico com o Budismo,

justamente, por isso, tal producdo enfrentou diversas dificuldades.

E igualmente importante sua atuacio religiosa, seja como praticante individual ou como
monge ordenado no Busshinji. Em sua pratica, elementos como a meditacdo no templo com o
grupo de monges ou mestre constituem a centralidade do Budismo. De fato, enquanto um
brasileiro pertencente as camadas médias altas, Albuquerque praticou aspectos seletivos do
Budismo e acreditava que esses aspectos transformariam o Budismo em algo significativo para
o grande publico no pais. Efetivamente, a atuacdo de Albuquerque pode ser vista como uma
importante contribuicdo ao esforco de fazer o Budismo ser conhecido entre os brasileiros, além
de demonstrar os caminhos das transformacdes da crenca no Brasil, tanto do ponto de vista da
producdo historiografica quanto da pratica religiosa. H4 assim, uma particular proximidade

entre a operacao cientifica e a realidade analisada.
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Abstract: The objective of this article is to analyze the life trajectory of the historian and Zen Buddhist
monk Eduardo Basto de Albuquerque, relating it to the development of academic research and the
practice of Buddhism in Brazil. For this purpose, we established epistemological dialogues with the
works of Pierre Bourdieu (2006), Giovanni Levi (2006) and Jean-Francois Sirinelli (2003) regarding the
act of writing a biography of an intellectual individual. As sources, we used interviews, academic
publications, newspaper columns and other documents that indicate Albuquerque's relationship with
Buddhism from an academic and personal point of view. As a result, we seek to demonstrate how
Albuquerque's trajectory indicates the paths of belief and scientific research on Buddhism in Brazil.
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