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Resumo

Dentro da dinamica de lutas de reconhecimento da cultura popular do vale do Paraiba
paulista, identificamos sujeitos responsaveis pelo registro e pela transmissdo oral das
narrativas de grupos devocionais do catolicismo popular. Atualmente, para sistematizar o
registro de suas narrativas, verificamos que alguns sujeitos populares apropriam-se das
técnicas e tecnologias antes exclusivas dos profissionais (jornalistas e pesquisadores) que
geralmente nao participam do cotidiano dos sujeitos populares. Constatamos que, ao
realizarem esse movimento, esses sujeitos populares passaram a ocupar um espaco de
coexisténcia de varios discursos que disputam os sentidos dessas praticas religiosas,
criando uma circularidade dos significados que colocam um desafio para os préprios
pesquisadores, pois os discursos e praticas dos pesquisadores tornam agora mais
complexas as interpretacdoes das devocdes populares e de seus sujeitos. Nas novas
narrativas dos especialistas “nativos" existe o uso de categorias assimiladas da légica de
dominios exégenos mais amplos que se fazem presentes em seus cotidianos.
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Abstract

Within the dynamic of struggles for recognition of popular culture in Paraiba Valley, state
of Sao Paulo/Brazil, we identified individuals responsible for the register and oral
transmission of narratives of devotional groups of popular Catholicism. Nowadays, to
systematize the register of their narratives, we verified that some individuals of these
groups appropriate techniques and technologies which were once exclusive to
professionals (journalists and researchers) that generally do not participate in the
individual’s everyday life. It was observed that, by making this movement, these popular
Catholics started to occupy a space of coexistence of several discourses which fight for
the meanings of these religious practices, creating a circularity of meanings that
challenge the researchers, since their discourses and practices now make the
interpretations of popular devotions and subjects more complex. In the narratives of the
new “native” experts there is the use of categories assimilated from wider exogenous logic
domains which are present in their everyday life.

Keywords: Popular devotion; Search for recognition; Cultural mediation.
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Na vida contemporanea, identificamos a emergéncia de uma diversidade
de formas e momentos de registros autoproduzidos sobre a experiéncia cotidiana.
O uso de gravadores na captacao de audios, o uso de cameras e de filmadoras
digitais na captacao audiovisual de praticas culturais e a consequente
propagacao desses registros na Internet, nos meios de comunicacao massivos, ou
mesmo em redes de sociabilidades de alcance mais restrito como a parentela e a
vizinhanca sdo alguns dos exemplos dos usos das praticas de registro do

cotidiano.

Nos trabalhos de campo que realizamos nas festas populares da regiao do
vale do Paraiba paulista entre 1996 e 2008, com destaque para as festas do
Divino de Sao Luis do Paraitinga, Lagoinha e Cunha, a Festa do Folclore de
Taubaté, Festa de Sao Benedito de Aparecida e Festa de Santa Cruz do Rio
Abaixo em Sao Luis do Paraitinga, foram possiveis identificar algumas
transformacoes nas maneiras e nas intencdes na producao de registros dessas
manifestacoes. Inicialmente, observamos a hegemonia de registros realizados por
pesquisadores, fotografos e reporteres, o que configurava a apropriacdo e a
divulgacao das praticas festivo-religiosas por profissionais; paulatinamente nosso
olhar identifica a emergéncia de um conjunto diferenciado de intencoes, formas
de producao e de fruicdo desses registros das praticas festivo-religiosas e
culturais regionais. Tais formas de registro apontam para a constituicao de
processos de reflexividade ligados a diferentes métodos de dialogos entre os
profissionais que registram e os sujeitos que produzem essas manifestacoes

festivo-religiosas.2

A ideia acima permite refletir sobre mudancas acerca do papel dos sujeitos
que produzem aquelas manifestacoes religiosas e culturais e as correspondentes
transformacoes nas estratégias de reconhecimento que tais grupos realizam. Tais
mudancas referem-se a forma de transmissdao oral de tais manifestacoes,
centrada nos discursos e praticas dos mestres dos grupos de devocao religiosa
(folguedos). Nesse caso, os mestres centralizavam a fruicao e o dialogo (mediacao)
com os sujeitos que registravam formalmente essas informacdes. Outra
transformacao configura-se na presenca de novos especialistas que também

passam a ocupar o lugar de diadlogo, de mediacdo entre questdes internas
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(endogenas) e externas (exogenas) do grupo. Trata-se de atores sociais que
constituem seus papéis via associacdo com sujeitos que possuem um capital
simbolico reconhecido no campo da devocdo popular. Podemos dizer que
cumprem um papel de intermediarios entre o saber tradicional (ou mais
propriamente interno ao grupo) e o formal. Especialistas como fotografos
profissionais, pesquisadores e representantes do poder publico e do mercado que
se caracterizam pela apropriacao historica e simultanea de duas logicas distintas
e supostamente antagénicas (endégena - exdégena). Aqui nos fixaremos na analise
de trés sujeitos presentes na Festa do Divino de Sao Luis do Paraitinga que, a
nosso ver, possibilitam problematizar o papel dos atores que definimos como
especialistas na propagacao contemporanea de praticas devocionais. Acreditamos
que esses trés personagens sao significativos para pensar sobre as novas formas
de fluxo de sentido — pois vivem na fronteira dos papéis acima identificados — e as
transformacoes que a mediacao cultural por meio de novos recursos tecnologicos

provoca no transito dos sentidos devocionais populares.

Ponto de encontro: a Festa do Divino

A Festa do Divino Espirito Santo de Sao Luis do Paraitinga, estado de Sao
Paulo, ocorre desde o periodo colonial do Brasil, sendo considerada uma das
mais tradicionais e importantes do ciclo festivo do Divino Espirito Santo do
Estado de Sao Paulo. A Festa do Divino Espirito Santo teve sua difusao a partir
da Idade Média. Ela ocorre cinquenta dias apos a Pascoa e comemora a descida
do Espirito Santo sobre os apoéstolos. Liturgicamente € chamada de Festa de
Pentecostes. A presenca do catolicismo popular € central na dinamica
sociocultural do municipio de $Sao Luis do Paraitinga que possui
aproximadamente 60 festas, distribuidas ao longo do ano, as quais implicam
uma diversidade de cultos devocionais que permitem reconhecer a motivacao
religiosa das comunidades rurais. Dentro desse conjunto festivo-devocional,
destaca-se a Festa do Divino como o grande evento que, em maio ou junho,
encerra o ciclo de festividades religiosas do municipio (Lopes, 2006, p. 202). Ao
mesmo tempo, € a festa em que mais se explicita a tensado entre o controle oficial
exercido pela paroquia na relacdo com os varios personagens € grupos que
compoem a festa. Por ocasido da abertura do Império do Divino e durante as

duas semanas de festividades, reGnem-se, na cidade, varios grupos de devocao

PILLURA, Revista de Estudos de Religiao, vol.1, n° 1, 2010, p. 162-177



R.T. Souza e A. L Silva - A produgao de reconbecimento num contexto popular 165

religiosa da regiao e também da regidao metropolitana de Sao Paulo. Tratam-se de
apresentacoes de folguedos como congadas, mocambiques e folias do Divino; da
Cavalhada de Catucaba - distrito de Sao Luis — de grupos de musica e dancas
populares tradicionais. Além disso, € feita distribuicao de comida tipica da regido
— o “afogado” de carne de boi, que atrai milhares de pessoas nos dois finais de
semana (Toledo, 2002). Os trés sujeitos que serao aqui considerados ocupam
papéis secundarios e diferenciados na performance da festa, ndao obstante sao
personagens especiais na dinamica de reconfiguracdao dos grupos e festas

populares.

Nos ultimos anos, especificamente a partir da década de 90, a Festa do
Divino Espirito Santo de Sao Luis do Paraitinga tem se tornado uma referéncia
para o chamado turismo cultural do interior do estado de Sao Paulo, o que
aumentou a frequéncia de pesquisadores, fotografos e turistas, vindos sobretudo
de todo o vale do Paraiba, da capital do estado e da regidao de Campinas (SP), e
mesmo do exterior. Essa dinamica acabou por inserir a festa num outro
contexto. Hoje, o referente religioso passa a “disputar o sentido da festa” com
outros referentes seculares: a dimensao identitaria, econdémica, cultural e
politica.3 Sobre o dominio politico, cabe ressaltar a tensao ocorrida em 2007,
quando o sacerdote catodlico tentou “terceirizar” a distribuicdo do afogado em
contraposicdo aos demais personagens da comunidade que participam da
producao da festa, bem como a tentativa do sacerdote de barrar o transporte do
estandarte de determinados santos na procissdo.* Isto €, a oposicdo revela que
nao é mais o ordenamento teologico da autoridade religiosa que comanda a festa.
Esse movimento, que de alguma maneira “explode” os sentidos da festa, sugere a
constituicao de novos mediadores no espaco de organizacdo, conducdo e
reproducao da festa e no transito de seus sentidos. As transformacodes
observadas na Festa do Divino de Sao Luis € um caso concreto do processo mais
amplo que se pode associar a chamada modernizacdo da sociedade brasileira
(Ortiz, 1991; 1994).5 Por outro lado, o episédio revela a imbricacdo da dimensao
religiosa na vida cotidiana da cidade: a religido constitui o contetido da disputa

politica e das manifestacoes culturais. Como afirma Lopes (2006, p. 202),

a cultura é [...] [no vale do Paraiba paulista] uma extensao dos
costumes religiosos regionais, reconhecida cotidianamente nos
afazeres da vida comum, e suas manifestacoes sao caracterizadas
por tal reconhecimento, implicando formas e contetdos
identificados com a localidade. Cidades como Sao Luiz do
Paraitinga, vivendo ciclos determinados pela producdo agricola,
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desenvolveram um calendario rico de festas religiosas que
culminavam na realizacdo de um grande evento anual, como a
festa do divino, na propria Sao Luiz.

E nesse deslocamento histérico que se inserem os trés personagens deste
estudo. Como veremos, eles se aproximam a medida que atuam como
“tradutores” de universos aparentemente distintos. Mas, cada um deles indica
diferentes formas de participacdo na interpretacdo e propagacao dos sentidos da

festa e das relacoes sociais nela contidas.

Inovacao tecnolégica e memoria religiosa

Comecamos a discussdo pelo caso de Aparecida que tem 38 anos, é
solteira e filha do mestre da companhia de mocambique de Sao Benedito do
bairro do Belém, da cidade de Taubaté, vizinha a Sao Luis do Paraitinga.
Aparecida nao participa das apresentacoes, mas tem um papel fundamental no
grupo, pois atua como “relacdes publicas” do mocambique no dialogo com
representantes de outros grupos, da sociedade e do poder publico local,
agendando locais e datas de apresentacdo e angariando recursos para a

manutencao e deslocamento dos membros do grupo.

Antes do Sr. José Maria, seu pai, assumir a conducido desse grupo de
mocambique, esse papel era feito pelo mestre anterior, Sr. Vicente, falecido em
1995, que, além dessas atividades, centralizava o ritual devocional. A
centralidade do mestre nesse grupo, até entdo, pressupunha atribuicoes de
organizacao, registro e transito dos saberes associados a pratica do mogambique,
segundo a logica da transmissao coletiva da memoria do grupo via oralidade. Tal
fato pode ser confirmado por ocasido da morte do mestre e a consequente perda
de muitas informacoes referentes ao grupo e sobre as elaboracoes dos cantos
desenvolvidos durante as apresentacoes rituais. Além dessa atribuicao, o mestre

tinha a tarefa de comunicar-se com os representantes da sociedade em geral.

O atual mestre do mocambique do bairro do Belém centraliza o ritual
devocional, mas cabe a sua filha, Aparecida, realizar as novas mediacoes
institucionais do grupo com o mundo académico, politico e estatal. Também cabe
a ela a funcao de registrar e divulgar as praticas do grupo. Ao seu pai ficou
reservada a transmissao dos saberes devocionais. Para realizar esse papel,

Aparecida utiliza saberes e técnicas apreendidos no jogo de relacoes reflexivas
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com representantes da academia, da imprensa e de turistas que entram em
contato com o grupo. Seus recursos tecnologicos para o registro sdo a maquina
fotografica, o gravador K-7 e o caderno de campo, ja tendo se valido de
questionarios e entrevistas com pessoas que registravam as apresentacoes de
seu grupo de mocambique (Lopes, 2009). O papel desempenhado por ela sugere
um dialogo com as elaboracdes que Bourdieu & Bourdieu (2006) realizaram
sobre os usos da fotografia por camponeses franceses. Num estudo sobre a

relacao do camponés com a fotografia, lemos que

Associada a vida urbana, a pratica da fotografia é vista como uma
manifestacdo do desejo de parecer urbano, de se armar como um
cavalheiro (moussureya). E entdo é vista como uma traicdo de
novo-rico. “S’en-monsieurer’ (literalmente, “encavalheirar-se”, en-
moussuri’s em Béarnais) € uma dupla ofensa aos imperativos
fundamentais da ética camponesa. Na verdade, isso significa
sobressair-se renegando a sua existéncia como membro do grupo
e como camponés. Ao verdadeiro morador da cidade, totalmente
estranho ao grupo, admite-se que tire fotografias porque isso faz
parte da imagem estereotipada que o camponés tem dele. A
maquina fotografica é um dos atributos distintivos do veranista
(“vacancier” — lou bacancié) [...]. H4 muito menos tolerancia com
os nativos da aldeia que regressam da cidade, e menos ainda com
os habitantes da vila que sdo suspeitos de tirarem fotografia para
se parecerem com gente da cidade. Em outras palavras: ndo é a
pratica fotografica em si que é recusada. Como um capricho e
uma futilidade de gente da cidade, ela convém perfeitamente aos
“outsiders” — mas s6 a eles. Nesse aspecto, o comportamento
inovador dos habitantes da cidade nao pode inspirar imitacdo [por
parte do camponés]| porque a tolerancia de que goza nio € mais
que a expressdo da vontade de ignora-lo, ou da recusa em
identificar-se com ele (Bourdieu & Bourdieu, 2006, p. 30).

Aparecida pertence a um grupo de camponeses que migraram para a
cidade, qualificativo que a diferencia da situacdo narrada pelos Bourdieu. O
padrao de sociabilidade do grupo de mocambique na cidade possibilita a ela se
apropriar tanto das técnicas quanto da tecnologia proprias do contexto urbano,
quanto dos saberes e valores de seu grupo de origem. Como exemplo, podemos
lembrar que fomos procurados por ela para o desenvolvimento de um projeto de
captacao de recursos para concorrer num edital estadual de fomento a cultura
popular (antigo PAC, atual ProAC),6 visando a producao de registro impresso e
fruicao por meio de cursos, nas escolas municipais, das praticas culturais de
grupos devocionais. Estimulada por um terceiro ator da capital paulista,
integrante de uma ONG de recriadores de manifestacdes culturais populares,

procurou-nos com um acervo muito grande de registros escritos e fotograficos,
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tanto do grupo do qual faz parte quanto de outros folguedos populares da regiao,
com o desejo de propor a edicdo de um livro e a formatacdo de aulas sobre a
historia dos folguedos devocionais do vale do Paraiba. O episédio chamou-nos a
atencao para dois fatos. Primeiro, a ressignificacao estatal da cultura popular,
hoje claramente entendida como recurso para o desenvolvimento sustentavel,
desvencilhada, como constatou Renato Ortiz (2003), da questado da identidade
nacional. Demonstrando assim uma nova postura do Estado que associa cultura

e desenvolvimento (Alves, 2009; Burity, 2007).

O segundo fator salientado pelo episodio € o fato de que Aparecida possui
o reconhecimento dos integrantes de outros grupos devocionais da regido, os
quais lhe solicitam registros de suas apresentacoes. Nesse sentido, ela nao sofre
sancoes por parte dos sujeitos populares cujos valores devocionais se aproximam
dos seus; sendo, ao contrario, reconhecida como detentora de praticas de registro
das apresentacoes devocionais. Por outro lado, identificamos que ela mantém
certo receio de infringir os imperativos éticos do grupo. Esse receio poderia
explicar, entre outros fatores, as dificuldades encontradas para transformar,
como um elemento da imagem de si, os valores éticos herdados da tradicao

grupal.

Na analise dos Bourdieu (2006), vemos que o grupo camponés apresenta-
se como guardido da imagem tipica de camponés e reprime qualquer movimento
que possa significar a recusa dessa existéncia. Aparecida possui algumas
caracteristicas que a “liberam” para as praticas fotograficas e de “pesquisa”: em
primeiro lugar, o grupo ao qual pertence encontra-se no contexto urbano — nao
esta mais no campo —, além disso, ela € mulher e ndo € mae — estaria, em tese,
liberada das tarefas idealmente reservadas a ela no interior do grupo. Entretanto,
parece que nao rompe totalmente, como era de se esperar, com o lugar a ela

reservado na estrutura social da logica popular.

Se nos voltamos para os varios casos contemporaneos em dque OS
tradicionais sujeitos de pesquisas sociais (“nativos”) mudam de status e
procuram se apropriar da narrativa académica para construir um conhecimento
cientifico especifico sobre o seu grupo de origem e criticar o discurso que a
academia produz sobre esse grupo (Silva; Reis; Silva, 1994), percebemos que
Aparecida se apresenta como uma intermediaria de codigos exogenos que

atravessam reflexivamente as praticas devocionais populares e, ao mesmo tempo,
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coloca-se como uma nova intermediaria dos codigos endogenos frente a logica
urbano-moderna. Num jogo de espelhos, € como se a maquina fotografica, o
gravador e o caderno de campo operassem a negociacdo do grupo com a
“modernidade” (e seus estilos de “racionalidade”, “urbanidade”) que os “outsiders”
representam, operando assim o reconhecimento mutuo que legitima tanto as
praticas daqueles profissionais que se interessam em registrar o grupo, quanto a
existéncia do grupo na contemporaneidade. Em outras palavras, a autoproducao
da memoria, por meio das técnicas racional-urbanas, legitima o interesse que as
classes médias urbanas tém pela cultura popular, ao mesmo tempo em que
justifica a manutencado dos grupos de cultura popular tradicional nos novos
espacos de manifestacdo cultural propiciados pelas estratégias de

espetacularizacdo das culturas populares enquanto bem simbodlico para o

consumo das classes médias.

Lopes (2009) elabora uma hipotese que, acreditamos, traduz o papel de
Aparecida dentro da dinamica acima. Para o autor, “¢ essa movimentacao
reciproca entre fatores endégenos e exogenos de reflexividade individual e
coletiva, mediada pelos usos da tecnologia, que suponho estar na centralidade
das mudancas operadas na tradicao das praticas religiosas populares

contemporaneamente” (Lopes, 2009, p. 22).

Essa questao remete ao fato de que o sentido de tradicdo e de cultura
popular nao deveria impedir o reconhecimento da contemporaneidade das
praticas culturais e religiosas historicamente constituidas. O que, por sua vez,
sugere um campo de possibilidades de negociacdo para se fazer presente e
atuante na modernidade que permite as chamadas praticas religiosas populares
inserirem-se na légica cultural contemporanea, independentemente de terem

trilhado as supostas etapas da modernizacao ocidental (Fabian, 2006).7

Tradicao, devocao e acao politica

Para entender melhor esse processo, acrescentamos a observacdo de
outros dois personagens da Festa do Divino de Sao Luis do Paraitinga.
Acreditamos que, assim como Aparecida, apresentam-se como possiveis
intermediarios culturais, cada um empregando estratégias distintas para ocupar
a brecha aberta pela logica de producdo e de transito de sentidos culturais

contemporaneos. Insistimos no uso da expressao intermediario cultural para os
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trés personagens, por entendermos que se posicionam, ndo entre o espaco
interno e externo, mas como sujeitos que, a partir de diferentes formas de
pertencimento a seu grupo de referéncia mais proxima, produzem e reproduzem
espacos de negociacdo que auxiliam esse mesmo grupo na reelaboracao e
condensacao dos fluxos de sentidos que retnem a memoria e os desafios
vivenciados cotidianamente. Esses pertencimentos configuram-se de acordo com
as singularidades historicas dos diferentes sujeitos e grupos estudados, indo de
uma relacao organica constituida pela historia familiar até uma relacdo mais
liminar reservada ao individuo que é integrado ao grupo por meio das relacoes de

afinidade.

O primeiro deles, o Sr. “Bel”, € casado com uma filha do mestre da
congada da cidade de Cotia, na regido metropolitana de Sao Paulo, que todo ano
participa da Festa de Sao Luis do Paraitinga. Esse grupo tem, como sua principal
referéncia, o mestre Benedito, com mais de 90 anos de idade que dedicou a sua
vida a formacao de grupos devocionais na regido do vale do Paraiba. Esse mestre,
que € descendente de escravos, nasceu em Sao Luis do Paraitinga e migrou para
a grande Sao Paulo. Na Festa do Divino, centraliza as atencoes voltadas para o
grupo. Durante o cortejo dos grupos folcléricos, no segundo final de semana da
festa, esse mestre € procurado por pesquisadores, fotografos e populares para
conversas, agradecimentos, poses para fotos, coleta de entrevistas, constituindo-
se num verdadeiro “modelo tipico” de mestre popular que detém a narrativa da
génese da manutencao dessas praticas devocionais. Sua imagem legitima uma

pretensa autenticidade cultural da religiosidade popular.

Apods as apresentacoes rituais da festa (apresentacdo para o publico e
cortejo pelas ruas até a porta da igreja), os componentes da congada de Cotia e
outros ocupam mesas em frente a um bar da cidade (local que varia de ano para
ano) e realizam uma roda de samba.8 Nessa roda, o mestre a que nos referimos ¢é
circundado por familiares e por uma parte do publico presente na Festa do
Divino, num segundo circulo. Completam a cena fotégrafos, pesquisadores e
turistas que explicitam o estranhamento diante do “exodtico” representado por

aquele tipo de performance “profana” numa festa sagrada.

Na festa de 2007, quando realizavamos fotografias da roda de samba,
fomos abordados por Bel que se apresentou como portavoz “politico” da congada

da cidade da grande Sao Paulo. Disse-nos que é genro do mestre da congada e
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que atua junto aos poderes publicos na representacao desse grupo, assim como
na organizacdo de eventos realizados em 13 de maio e em 20 de novembro no
bairro em que reside grande parte dos componentes desse grupo. Na ocasiao,
questionamos o Sr. Bel acerca do seu papel e se o grupo realizava o registro de
suas apresentacoes. Disse-nos que nao fazem esse tipo de registro; em seguida,
consultou-nos sobre a possibilidade de registrarmos, la em Cotia, a proxima
edicao do evento que consiste numa homenagem e celebracdo em memoria de
Zumbi dos Palmares (20 de novembro). Mais uma vez, perguntamos se nao havia
ninguém que registrara aquela festa. Ele nos afirmou que sim, mas que os
registros (sobretudo fotograficos) ndo eram posteriormente encaminhados ao
grupo. Por outro lado, afirmou que, apesar de nao realizarem esse tipo de
registro, percebem a importancia atual do acervo de imagens do grupo, pois € um
elemento importante, em primeiro lugar, para justificar as estratégias de
captacao de recursos junto aos 6rgaos publicos e a sociedade civil e, em segundo

lugar, como preservacao da memoria da congada.

Entendemos que o Sr. Bel da congada de Cotia tem um papel que se
aproxima do desempenhado por Aparecida do mocambique de Taubateé,
sobretudo no que se refere a relacdo endogeno-exogeno. Ele também €, nesse
sentido, um intermediario cultural. Entretanto, diferentemente de Aparecida que
possui tradicdo familiar no mocambique de Sao Benedito, o Sr. Bel chega ao
grupo de Cotia via afinidade matrimonial, num momento em que o grupo de
congada ja esta consolidado como pratica devocional e como uma das
catalisadoras dos “imperativos éticos camponeses” reelaborados no contexto
urbano. E provavel que o Sr. Bel nao esteja condicionado pela légica endégena
como seus parentes afins, o que em tese pode dificultar a sua aproximacao e o
duplo reconhecimento junto as praticas devocionais experenciadas pelo grupo.
Talvez isso explique o fato dele reconhecer a necessidade dos registros acerca da
historia do grupo e a consequente importancia disso para o transito da tradicao
por um meio diferente da narrativa da memoria coletiva que o velho mestre

realiza.

Vemos se constituir aqui um mediador politico que legitima suas acoes
endogenas apropriando-se de praticas de realizadores culturais contemporaneos.
O hiato, nesse caso, se da no fato dele nao apreender, como Aparecida, o uso de
tecnologias de registro que facilitariam as formas de captacao de recursos e de

representacdo endogena e exégena. Contudo, ele soube apreender técnicas
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politicas de negociacdo junto aos poderes locais que, assim, o coloca como um
elemento importante para o grupo, ainda que nao partilhe da experiéncia
histoérico-devocional. Temos, entdo, a caracterizacdo de uma nova possibilidade

de capitacao, intencao e transito da memoria social religiosa.

O terceiro caso ajuda-nos a esclarecer as tensoes presentes nas lutas por
reconhecimento dos sujeitos anteriores. Henrique, 46 anos, solteiro, funcionario
pubico da cidade de Sao Luis do Paraitinga, local em que nasceu e foi criado.
Oriundo de familia tradicional do municipio, compartilhou e compartilha da
producdo de varias atividades culturais e politicas desenvolvidas na cidade.
Quando foi vereador, encaminhou varios projetos ligados a area cultural, a
preservacao do patrimonio historico e a promocao da cultura popular. Graduou-
se em historia e produziu uma dissertacdo de mestrado sobre as praticas
devocionais da cidade e de seus arredores. E militante ativo de causas
ambientais e culturais e ha mais de vinte anos tem se dedicado a registrar
fotograficamente os varios eventos culturais de Sao Luis, com destaque para o
carnaval, as festas religiosas na zona rural e a Festa do Divino. Fotégrafo amador
autodidata tornou-se muito requisitado nos ultimos anos por 6rgaos de imprensa
e pesquisadores. Henrique, assim como os outros, ocupa um espaco de
intermediario cultural. Suas relacées com a dimensao devocional, cultural e,
atualmente, ambiental do municipio aproximam-no dos outros sujeitos no que se
refere ao registro, intencado e fruicdo da cultura local. Contudo, Henrique
diferencia-se fundamentalmente em dois dominios. O primeiro refere-se ao fato
de que ele nasce no centro urbano de Sao Luis, possui um status social que o
diferencia dos outros dois no que diz respeito a constituicao historica dos grupos
de devocao religiosa. Isso o distancia de Aparecida e, por outro lado, do Sr. Bel,
quanto a questao da superacao dos imperativos éticos do grupo de origem. A
apropriacdo das técnicas académicas, articulada as referéncias histéricas, levou
Henrique a elaboracdo desses processos no interior da academia e de sua acao
politica. Porém, essas circunstancias que permitem a ele produzir narrativas
académicas sobre a experiéncia religiosa, sociocultural e politica de sua cidade,
levam-no a constituicio de uma tensao na definicdo dos caminhos a serem
seguidos. Aparentemente, Henrique estda no momento de redefinicdo de suas
estratégias de acado politica junto aos varios setores da sua vida cotidiana. Ele
continua sendo referéncia na cidade sobre as questoes da cultura e da historia

local, além de atuar politicamente na defesa de pequenos produtores rurais
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contra grandes empresas agricolas. Mas, atualmente, vive o dilema entre a
militancia junto as causas populares e o retorno a academia. Ele se depara com
o classico drama do nativo que se apropria das técnicas discursivas académicas
como forma de elaboracdo da imagem de si proprio e de seu grupo e do duplo
reconhecimento presente no jogo das relacdes sociais, cujo elemento religioso é

fundamental no caso do municipio.?

Conclusao

No contexto analisado, no qual predominam repertorios culturais
tradicionais, podemos dizer que os sujeitos responsaveis pelos registros das
praticas devocionais eram os mestres dos folguedos de devocao religiosa
(mocambiques, congadas, folias de Reis e do Divino) e festeiros. Os recursos
utilizados advinham das praticas tradicionais de transmissao oral da memoria e
do saber (narrativas). Paralelamente, tinhamos um conjunto de sujeitos
“profissionais” (jornalistas, professores, pesquisadores e folcloristas), geralmente,
nao participantes do cotidiano dos agentes populares (outsiders). Ao longo do
tempo, verificamos que alguns agentes populares apropriaram-se das técnicas e
tecnologias antes exclusivas dos profissionais para sistematizar o registro de
suas narrativas. Constatamos que, ao realizarem esse movimento, esses sujeitos
passaram a ocupar um espaco que historicamente foi reservado aos mestres ou
profissionais. E nesse contexto de polifonias e de lutas de reconhecimento da
cultura popular religiosa que analisamos os processos de constituicdo das
imagens de si e do reconhecimento de determinados sujeitos nas relacoes
endogenas e exogenas dos grupos. Nossas pesquisas tém apontado para a
coexisténcia de varios discursos que disputam os sentidos dessas praticas
religiosas, criando uma circularidade dos significados (Steil, 1996) que coloca um
desafio para os proprios pesquisadores, pois seus discursos e praticas tornam
agora muito mais complexas as interpretacoes das devocdes populares e de seus

sujeitos.

A mediacao cultural realizada por esses novos intermediarios produz
significados e espacos de negociacdo que entrecruzam o conhecimento da
tradicao transmitida oralmente e aprendida desde a infancia e o conhecimento
adquirido em funcao da vivéncia urbana e da presenca de atores urbanizados,

fazendo circular narrativas historiograficas e memoria coletiva do grupo
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(Munhoz, 2006). Nas novas narrativas dos especialistas “nativos”, existe o uso de
categorias assimiladas da légica de dominios exégenos mais amplos que se fazem
presentes em seus cotidianos. Uma instancia exégena como a academia, por
exemplo, legitima politicas e acoes locais dos sujeitos em seus contextos,

contribuindo para o processo do reconhecimento interno e externo.

O autorregistro das praticas religiosas e sua divulgacdo endoégena e
exogena estao sendo utilizados como forma de elaboracdao da imagem dos sujeitos
e de seus grupos, como pudemos constatar na Festa do Divino de 2007, quando
uma aluna exibiu, na principal Praca de Sao Luis do Paraitinga, um
documentario (resultado de seu trabalho final de graduacdo em comunicacao)
sobre a Festa do ano anterior, fato que ganhou destaque em reportagem do
principal telejornal do pais. Essa questao pode sugerir outros problemas: sera
que também podemos entender essas praticas devocionais considerando-as
como, entre outras coisas, um recurso de sobrevivéncia ndo apenas no plano
simbdlico, mas também material (financiamento pubico, edicdo de livro, venda de

fotos para o mercado, producao audiovisual, etc.)?

Uma coisa € concreta, essas praticas culturais que contém elementos
religiosos e locais, constituem construcoes hibridas, configurando-se como o
resultado da acao social de individuos de um pequeno grupo e suas redes que
reivindicam para si um reconhecimento, simultaneamente, local e global.
Considerando os casos acima, podemos supor que o uso do saber perito de
instancias exogenas por parte dos intermediarios culturais populares resulta da
modificacdo da arena ampliada de suas negociacoes — representada pelas
inovacoes tecnolégicas e discursivas —, que acompanha as alteracoes da realidade
onde atuam os grupos de cultura popular tradicional. E ao modificar o espaco
onde os pensamentos se desenvolvem, as tecnologias alteram seus interesses ou
as coisas sobre as quais pensam, além dos proprios simbolos com os quais
pensam (Postman, 1994, p. 29). Desse modo, essas estratégias de registro da
memoria e de legitimacao da “tradicdo” sao as expressoes da acao criativa de
individuos profundamente “presentificados”, visto que, como afirma Canclini
(1987), € possivel preservar versos, dancas, gestos, movimentos, objetos e outras
caracteristicas exteriores, porém € impossivel evitar a mudanca, pois mesmo que
sejam preservados os simbolos, o contexto em que eles sdo utilizados se altera.
Afinal,
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Nesse contexto, em que varias escalas se misturam, a propria
criacao cultural é tomada por uma tensdo do mesmo tipo: ela
consiste em colocar em relacdo, por um lado, imaginarios locais
que devem sempre acomodar a densidade dos lugares, de suas
sociabilidades, de suas memorias, e, por outro, as técnicas, os
conjuntos de imagens e os discursos da rede global que, por sua
vez, circulam praticamente sem obstaculo, despojados de todo
enraizamento histérico (Agier, 2001, p. 19).

Para esse caso particular de relacao entre a tradicdao-devocao e as
mediacoes contemporaneas, caudatarias de um historico rico e variado de
mediacoes sucessivas e justapostas ao longo do tempo (Montero, 2006) que
culminam com a atual forma de ressemantizacdo da tradicao, esta presente o
papel dos novos intermediarios da cultura local. A presenca desses
intermediarios contribuiu de forma significativa para a superacdo de algumas
dificuldades encontradas pelos grupos populares para fazer compreender as

especificidades que reivindicavam para si (Agier, 2001, p. 18).
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2002, p.227).
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recipiente padronizado a cargo de uma empresa.

5 O sentido de modernidade nao se constitui em oposicdo a tradicdo, adotamos a leitura de Ortiz
que afirma, entre outras coisas, que “A modernidade é um modo de ser, uma sensibilidade. Em
termos antropolégicos eu diria, ela € uma cultura, uma visdo de mundo com suas proprias
categorias cognitivas” [...] “O espirito moderno é correlato a modernizacao da técnica e da
producgao” (Ortiz, 1991, p. 263; 267). Porém, lembra o autor que nas sociedades periféricas como
a brasileira, “a transformacédo da infra-estrutura material nunca se concretiza na sua plenitude,
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sociedades periféricas” (Ortiz, 1991, p. 267-268). E caracteriza especificamente o Brasil como
uma “sociedade que se transformou, mas que cultiva ainda a lembranca da modernizacdo como
projeto de construcdo nacional” (Ortiz, 1994, p. 208). Enfim, a ideia de opor tradicional ao
moderno néo é apropriado para se entender o processo histérico de formacdo da sociedade
brasileira.

6 PAC era a sigla para Programa de Acao Cultural da Secretaria de Estado da Cultura que em 2008
teve sua sigla alterada para ProAC.

7 Johannes Fabian (2006, p. 511) utiliza, como exemplo, o caso dos Kaiap6 no Brasil: "[...] grupos
amazonicos podem ter saltado a escrita e passado direto para outros meios, como video etc. Vocé
pode observar isso no trabalho de Terry Turner na Amazoénia, no qual fica evidente que havia uma
real producao de conhecimento que dependia do uso de um meio de comunicacdo compartilhado
entre antropdlogos e o povo estudado.”

8 Em 2007, o local escolhido foi um bar na esquina da praca da Igreja Matriz.

9 Esse dilema foi objeto de reflexdo num seminario organizado pelo departamento de antropologia
da USP em 1994 e mostrou que cria implicacoes tanto para os sujeitos pesquisados quanto para
os proprios pesquisadores que tém, na reflexividade do conhecimento, uma fonte critica de suas
narrativas cientificas sobre a imagem do outro (Silva; Reis; Silva, 1994).
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