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RESUMO:

O pentecostalismo se tornou um fenémeno global e reinventou a religido cristd em termos de li-
turgia e experiéncia espiritual, além de se projetar como vanguarda da erudicdo cristd. Original-
mente o pentecostalismo abracava a crenca em um Deus triino, mas a centralidade do Espirito
abriu espaco para a visdo da unicidade na qual Cristo e o Espirito sdo manifestaces do mesmo
Deus. Tedlogos pentecostais defendem uma teologia pneumatolégica com proximidade ao panen-
tefsmo e monismo e conectada a cosmovisdo africana. Nessa visdo, através do Espirito, Deus per-
meia a criacdo e os seres humanos, e pela fé o crente se insere nessa presenca divina com reper-
cussOes tangiveis e corporais, o que se desdobra numa antropologia pds-dualista. Este artigo faz
uma breve andlise do conceito pentecostal acerca de Deus e do humano em relagdo com o mundo.
Trata-se de uma pesquisa bibliografica que analisa os dados a partir de uma perspectiva teoldgica e
antropoldgica.
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INTRODUGAD

O pentecostalismo surgiu como um movimento marginal no cristianismo no inicio do sécu-
lo 20. Durante décadas, esta nova corrente de evangelicalismo cresceu entre as classes
sociais menos favorecidas, especialmente no chamado terceiro mundo. Porém, nas ultimas
décadas, o movimento pentecostal e carismatico se tornou um dos mais importantes ra-
mos do cristianismo. De fato, no século 21, o pentecostalismo se apresenta como um “fe-
ndmeno global”, um “caldeirdo ecuménico” e “um importante fator na formacdo do atual
cristianismo” (Vondey, 2013, p. 1).

Uma vez que o movimento cresceu tanto e se difundiu por todo o mundo, enten-
der o pentecostalismo e suas crencas € uma maneira de entender “a face mutavel do
mundo cristdo” (Vondey, 2013, p. 3), bem como o fendmeno ecuménico que ele desper-
tou. Além disso, diferentemente de seu inicio, nas ultimas décadas o movimento pentecos-
tal alcancou um desenvolvimento teoldgico que o colocou na vanguarda da erudicdo crista
global. Alguns consideram que o pentecostalismo se tornou “o maior representante da
dindmica social, cultural e religiosa das mudancas do cristianismo desde o século 20”
(Vondey, 2013, p. 1). De fato, Wolfgang Vondey (2017, p. 4) defende que a “identidade do
movimento pentecostal” é definida “ndo primordialmente por suas caracteristicas histori-
cas, denominacionais, geograficas ou socioldgicas, mas pela teologia do movimento”.

Este artigo pretende apresentar uma breve revisdo bibliografica sobre a compreen-
sdo e 0 conceito pentecostal acerca de Deus e da natureza humana. Ao fazer isso, muitas
outras ideias e nogdes pentecostais sdo colocadas em debate. Essa é uma pesquisa de na-
tureza bibliografica que analisa os dados a partir de uma perspectiva teoldgica e antropo-
|6gica. Trata-se de um didlogo académico sem vinculos necessarios com o dogmatismo

pentecostal ou suas instituicdes.

0 CONCEITO DE DEUS NO PENTECOSTALISMO

Os pentecostais sempre focaram e enfatizaram “Deus” por meio da experiéncia do batis-
mo no Espirito, das curas e dos dons espirituais. Tanto a pregacdo quanto a devogdo pen-
tecostal tém um profundo apego a figura de Deus Pai, a Jesus e ao Espirito Santo. Desde o
inicio, os pentecostais mantiveram o ensino sobre a Trindade. No entanto, o desenvolvi-

mento da compreensdo pentecostal acerca da presenca do Espirito na criagdo (ou no
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mundo) abriu espago para outras perspectivas sobre a natureza de Deus e da prépria Trin-
dade. Nesse sentido, duas tendéncias principais sobre a natureza e a pessoa de Deus per-

manecem na teologia pentecostal: a trinitariana e a da unicidade.

A VISAO TRINITARIANA DE DEUS

Como parte do movimento evangélico, de forma geral o pentecostalismo adotou, mesmo
sem defesa sistematica, a nocdo de Deus existindo em trés pessoas divinas: Pai, Filho e Es-
pirito Santo. Nesse sentido, os pentecostais tém afirmado “os credos cldssicos, adotando
as crencas ortodoxas da igreja [crista] ocidental, conforme definido pelo Concilio de Nicéia”
(Warrington, 2008, p. 29), sendo assim considerados como trinitarianos. Entretanto, a mai-
oria dos pentecostais, assim como os evangélicos, ndo expressa uma visao clara da com-
plexa relacdo entre as trés pessoas divinas.

Nesse contexto, os pentecostais trinitarianos entendem que o Unico “Deus verda-
deiro” se revelou como o Pai celestial, que é o Criador de todas as coisas e fonte de toda
forma de vida. No entanto, Deus se revelou também como o Filho, para redimir sua criacdo
da Queda. Manifesta-se também como o Espirito Santo, para estar presente na criacdo.
Portanto, os pentecostais enfatizam “a auto manifestacdo histérica de Deus no mundo por
meio do Filho e do Espirito Santo”. Ao fazer isso, eles refletem a imagem cldssica de Irineu,
acerca do Filho e do Espirito como as “duas mdos de Deus” (Vondey, 2013, p. 87).

Em sua definicdo da natureza de Deus, Studebaker (2008, p. 57-58) afirma que o
Deus trinitdrio manifesta a estrutura auto comunicativa do amor. O Deus Pai se comunica
através da pessoa divina do Filho no amor, embora o Filho seja “imanente a natureza divi-
na”. Uma vez que ser e agir sao inseparaveis em Deus, “o Filho é uma subsisténcia da ple-
nitude (isto €, homoousios) do ser divino e, portanto, uma pessoa divina distinta”. Além
disso, o Pai e o Filho sdo “assimilados” no Espirito Santo, que também subsiste como pes-
soa divina distinta e capaz de comunicar o amor divino. Essa triplice manifestacdo do ser
divino evidencia “a realidade irredutivel das trés pessoas e a natureza indivisivel da essén-
cia divina” (Studebaker, 2008, p. 62).

Desta forma, esta nogdo sobre a Trindade destaca a centralidade do Espirito Santo
na compreensdo pentecostal. Ndo hd relacdo em Deus nem com Deus sendo por meio do

Espirito Santo, pois o Espirito é a pessoa divina “comunicada as pessoas humanas e por
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meio da qual elas tém sua relacdo inicial e primaria com o Pai e o Filho”. Além disso, “o
Espirito Santo é o amor divino que une as pessoas divinas e, portanto, é também a pessoa
divina que une as pessoas humanas ao Pai e ao Filho” (Studebaker, 2008, p. 63). Assim, os
trinitarianos sustentam que o Espirito Santo faz uma espécie de amalgama que estabelece
a unidade nas trés pessoas divinas, e entre o ser divino e 0s seres humanos.

O Espirito Santo funda a natureza relacional de Deus (Gabriel, 2008, p. 90). Diante
dessa visdo holistica do Espirito, a preocupacdo tradicional do pentecostalismo sobre o
batismo no Espirito Santo, acompanhado do falar em linguas e dos dons espirituais, “ndo é
mais amplamente considerada pelos estudiosos do pentecostalismo como o fator teoldgi-
co distintivo dominante do movimento pentecostal” (Macchia, 2008, p. 13, 14).

Assim, os pentecostais trinitarianos refletem a compreensdo tradicional cristd de
Deus como existindo em trés pessoas divinas que compartilham a mesma natureza e es-
séncia. No entanto, a centralidade do Espirito Santo na experiéncia e na teologia pentecos-
tais tende progressivamente a desfazer o equilibrio da nogdo trinitariana. Em vista disso,
embora muitos pentecostais confessem ser trinitarianos, muito de sua teologia ndo é “teo-

logia trinitariana” (Gabriel, 2008, p. 75).

A VISAO PENTECOSTAL DA UNICIDADE DE DEUS

Uma nocgdo teoldgica mais disruptiva e inovadora sobre a Divindade surgiu a partir de 1914
dentro da corrente das Assembleias de Deus como parte essencial do primevo movimento
pentecostal americano. Chamada de “Pentecostalismo da Unicidade”, essa corrente assu-
miu uma forma organizacional desde 1917 e realmente desafiou a doutrina trinitariana
tradicional e a pratica batismal com “uma visdao modalistica de Deus” (Reed, 2003, p. 936).
Essa nocdo se amplia a medida que a visdo trinitariana pentecostal enfrenta desafios e
conforme alguns tedlogos pentecostais buscam construir uma teologia global da Divindade
em didlogo com as religiGes mundiais.

Entre essas tendéncias desafiadoras, Gabriel (2008, p. 69) relata que, desde os pio-
neiros pentecostais a tendéncia de se distanciar da natureza trinitariana de Deus emergia
guando havia necessidade de lidar com os atributos de Deus. Vondey (2017, p. 46) acres-
centa que os pioneiros pentecostais classicos acreditavam que Cristo completou a obra da

salvacdo “na cruz”, e essa confissdo levou a um tipo de “cristomonismo” amplamente re-
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jeitado pelos pentecostais trinitarianos. Além disso, o missionario e tedlogo pentecostal
Veli-Matti Karkkdinen (2017, p. 121) analisa que historicamente “muito da pluralidade da
visdo dinamica biblica de Deus foi perdida”. Soma-se a isso ainda o fato de que a atual teo-
logia pentecostal de Deus também tem procurado resgatar o perdido dinamismo e a unici-
dade de Deus, especialmente em didlogo com outras tradi¢cdes religiosas que se supde té-
los preservado melhor.

Fundamentalmente, os pentecostais da unicidade refletem uma suspeicdo da ideia
de trés pessoas divinas que possam ser identificadas como separadas e iguais, existindo e
agindo como uma Trindade de fato. Em vez disso, eles defendem que Deus se revelou a
humanidade por meio do Filho e do Espirito, que sdo toda a Divindade. Nesse sentido, Je-
sus ndo é visto como “um da Divindade, mas a Divindade em um”. Uma vez que Deus é es-
sencialmente “um”, supostamente fundados na tradicdo do Antigo Testamento, os termos
“Pai”, “Filho” e “Espirito” sdo identificados como “manifestacdes de Deus para fins de re-
velacdo, mas ndo com a intencdo de indicar membros da Divindade” (Vondey, 2013, p. 79).
Assim, os pentecostais da unicidade afirmam que é possivel e necessario “confessar a fé no
Pai, no Filho e no Espirito Santo”, embora haja apenas um Deus, mas revelado em diferen-
tes maneiras e eventos (Vondey, 2013, p. 79). Portanto, para os pentecostais da unicidade
“ha apenas um ser divino que se revela como Pai no Filho e como Espirito por meio do Fi-
Iho”. Esses pentecostais defendem que “a unicidade radical de Deus” se fundamenta no
Shemdad (Dt 6:4), que é o fundamento biblico essencial para o “monoteismo cristdo” (Reed,
2003, p. 941).

Desta forma, a teologia pentecostal da unicidade apresenta uma alternativa a dou-
trina trinitariana tradicional de Deus. Segundo ela, a natureza de Deus é compreendida a
partir de uma “dialética” entre transcendéncia e imanéncia. A distincdo dentro da Divinda-
de existe apenas em termos de manifestacdo e comunicabilidade. Além disso, a “pessoali-
dade” de Deus é reservada para a “presenca imanente e encarnada de Deus em Jesus”, en-
guanto o “Espirito” designa Deus em sua “alteridade transcendente”. Os defensores da
teologia da unicidade ilustram a natureza triina de Deus com a natureza triina da huma-
nidade como “corpo, alma e espirito” e com o ser humano como “filho, marido e pai” (Re-

ed, 2003, p. 941).
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DEUS A PARTIR DE UMA PERSPECTIVA GLOBAL

O conceito pentecostal de Deus, em geral, parece mover-se de uma visdo trinitariana tra-
dicional cristd para uma visdo unicista, panenteista e monista. A énfase na centralidade do
Espirito Santo tanto na teologia quanto na pratica religiosa empurra o pentecostalismo
para uma nova perspectiva sobre a natureza e a funcdo de Deus no mundo e na relacdo

com a humanidade.

A PERSPECTIVA GLOBAL SOBRE DEUS

Karkkainen (2014, p. 1) relata que, poucos dias antes de morrer, Paul Tillich confessou que,
se tivesse a oportunidade de reescrever seus trés volumes de Teologia Sistematica, o faria
“amplamente engajado nas religides mundiais.” De acordo com Karkkdinen, o desejo de
Tillich resultou de uma “breve exposicdo no final de sua vida as formas do budismo japo-
nés, bem como a influéncia de seu famoso colega romeno de estudos religiosos, Mircea
Eliade”.

A partir da contribuicdo de Tillich, o conceito de espirito das religides globais tem
reconfigurado a visdo cristd de Deus. Karkkdinen sugere que a teologia pentecostal sobre
Deus deve aprofundar a teologia da unicidade na direcdo de uma concepcdo ainda mais
pneumatolodgica. O contato dos missionarios nas Ultimas décadas com outras religides pa-
rece mudar a visdo deles para a crenca de que 0s espiritos que transitam por essas religi-
Oes sdo apenas diferentes manifestacdes do Unico e mesmo Espirito das religides biblicas.
Assim, como Deus se revela em diferentes eventos e nomes biblicos, ele o faz através das
diversas religides do mundo.

Karkkainen (2014, p. 2, 7) afirma desenvolver sua teologia sobre a Trindade e a re-
velacdo a partir de um “didlogo robusto e consistente” com as “disciplinas teoldgicas histé-
ricas e contemporaneas” como “diversidade de género, raga, localizacdo geografica e soci-
al, e agendas como o liberacionismo e o pds-colonialismo”. No entanto, mais do que isso,
ele afirma que a teologia cristd atual sobre Deus deve incluir também “os insights e per-
cepcdes das religides vivas” como judaismo, islamismo, hinduismo e budismo, bem como
as ciéncias naturais e sociais. Ele pretende uma “teologia construtiva” que possa ser “pods-
moderna, pos-colonial, pds-metafisica, pds-proposicional, pds-liberal, pds-conservadora,

pos-secular e pds-cristd”. Segundo ele, em todas as religides do mundo existem “textos as-
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grados” que devem ser vistos pelos cristdos como “revelacdo divina”. Essa ampla perspec-
tiva global define a recente teologia pentecostal sobre Deus como “ecuménica e global em
sua orientacdo” (Yong, 2008, p. 35).

De seu contexto cristdo batista, Clark H. Pinnock (2008, p. 175, 176) considerou que
os tedlogos pentecostais revolucionaram a compreensdo cristd ao perceber que o Espirito
Santo € aquele que opera em todas as “religiGes da humanidade”. Segundo ele, esta revo-

lucdo permitiu desenvolver “uma teologia pneumatoldgica das religides”.

PNEUMATOLOGIA DE MATRIZ AFRICANA

A disseminacdo global do pentecostalismo no ultimo século so foi possivel porque a espiri-
tualidade pentecostal prové “multiplos pontos de contato com outras cosmologias, espiri-
tualidades e praticas religiosas” (Yong, 2008, p. 34). No entanto, embora a teologia pente-
costal atual pretenda ser global em suas perspectivas, a configuracdo mais evidente para a
abordagem pentecostal sobre Deus e o Espirito é de matriz africana. Na visao africana pri-
meva sobre a obra e manifestacdo dos espiritos, os tedlogos pentecostais perceberam
grande parte de sua percepcdo atual sobre Deus e o Espirito.

Allan Anderson (1994, p. 12), que foi missionario na Africa Austral, considera ina-
propriado definir a visdo césmica africana a partir do conceito de animismo dando a ideia
de uma diversidade de deuses ou espiritos independentes. Segundo ele, uma forma mais
satisfatéria de descrever as religiGes tradicionais africanas é usar trés termos: teismo, “a
crenga em um ser supremo e (as vezes) deuses menores”; espiritismo, “a crenca em espiri-
tos, incluindo ancestrais”; e dinamismo, “a crenca na forga vital trabalhando através de
objetos e disponivel para (algumas) pessoas”. Nesse caso, a cosmovisdo africana concebe
uma hierarquia de muitos seres divinos em constante contato com os seres humanos.
Além disso, ele adverte contra a dicotomia do “ser essencial da pessoa humana no pensa-
mento tradicional africano”. Na visdo africana, o “espirito” ndo é uma “entidade invisivel e
incorporea que pode existir sozinha”. De fato, ele “é a pessoa inteira”. Anderson (1994, p.
19) defende que as diversas formas de manifestacdo do “espirito” reforcam que ele é “vi-
sivel, tangivel e real — ndo abstrato e ‘espiritual’”.

De fato, além de ver as religides africanas sob uma nova luz ocidental, Anderson

destaca a proximidade entre a visdo de mundo africana e a pentecostal acerca do “espiri-
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to”. Entre as semelhancas, ele lista os conceitos de poder e manifestacdes espirituais, dons
de linguas e profecia, possessdo e exorcismo de espiritos malignos e ritos destinados a
adentrar e até “manipular” o mundo espiritual. Diante disso, Anderson defende que ha
“mais continuidade do que descontinuidade entre o pentecostalismo e as religides tradici-
onais africanas”. A continuidade é percebida especialmente na “visdo holistica do universo
tanto no pentecostalismo quanto nas religides tradicionais africanas”. Amos Yong (2008, p.
34), por sua vez, também aponta “interconexdes entre os mundos espiritual e material em
ambas as tradigdes”. Essas conexdes colocam em evidéncia os elementos panenteistas e
monistas da teologia pentecostal sobre Deus.

As razOes pelas quais o pentecostalismo apresenta essas conexdes com a cosmovi-
sdo africana sdo consideradas por Nel (2019, p. 1). Ele defende que a religido tradicional
africana mantém uma “primeva visdo de mundo” que incorpora um “sentido culturalmen-
te inato do mundo da transcendéncia” e uma crenca em um “universo encantado” no qual
a dimensdo fisica € um espelho de “realidades espirituais”. Em contraste, o cristianismo
ocidental abandonou a crenca em poderes espirituais e suas conexdes com 0S Seres e as
dimensGes materiais da realidade. “A conclusdo é de que os africanos vivem em um ‘mun-
do intencional” onde nada acontece por acaso; todos os eventos tém causas espirituais”.
Assim, ele conclui que o cristianismo pentecostal esta muito proximo da cultura africana e
de sua visdao de mundo. Além disso, para ele é “impossivel entender a espiritualidade pen-
tecostal sem levar em conta a presenca da espiritualidade primeva da Africa em seu interi-
or” (Nel, 2019, p. 3).

Nel (2019, p. 6) atesta que tanto a cosmovisdo africana quanto a unicidade pente-
costal mantém “um senso de unidade césmica, onde fundamentalmente todas as coisas
compartilham a mesma natureza e a mesma interagdo umas com as outras”. Ambas as
cosmovisBes ndo esclarecem a “distingdo entre sagrado e secular, natural e sobrenatural”.
Além disso, Anderson (1994, p. 123) afirma que, em termos de praticas rituais, quando um
“médium” africano é possuido por um espirito, ocorrem eventos como “a entrada em um
estado de transe por meio de cantos, palmas, dancas e percussdo repetitivas”, e pode até
haver “falar em linguas”. Diante disso, Anderson conclui que “o Espirito Santo santificou
para seu proprio uso expressdes religiosas que se encontram na Africa tradicionall”.

Dessa forma, uma conexdo direta é defendida por estudiosos pentecostais entre o

teismo cristdo e a cosmovisdo africana. A énfase na presenca do Espirito Santo em todos
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os lugares e em todos 0s seres aproxima o pentecostalismo da visdo africana acerca do
mundo espiritual. Essa perspectiva pneumatoldgica ndo apenas conecta o pentecostalismo
as religides africanas, mas também projeta o pentecostalismo como uma espiritualidade
global, ja que no budismo e no hinduismo a entidade espiritual também permeia toda a
criacdo (ver Yong, 2012; Vondey, 2013).

Assim, sdo atestadas conexdes claras entre o pentecostalismo ocidental e as religi-
Oes africanas, especialmente em sua concepc¢do sobre a natureza de Deus e dos espiritos e
a nocgdo de realidade com as interagdes entre as dimensdes espiritual e fisica. Desta forma,
0 panenteismo e 0 monismo parecem comuns a ambas as cosmovisdes. O conceito do

Deus supremo e a manifestacdo do espirito também sdo semelhantes.

DEUS E PANENTEISMO

A nocdo de um ser supremo que esta presente em todos os lugares e atua dinamicamente
através da natureza e dos seres humanos é comum tanto a cosmovisdo africana quanto ao
pentecostalismo. Essa visdo abre espaco para entender Deus no pentecostalismo do ponto
de vista do panenteismo.

De acordo com Anderson (1994, p. 74, 75), na cosmovisdo africana, o espirito “per-
meia todos os lugares e é experimentado em vez de verbalizado”. A presenca penetrante
do mundo espiritual em todos os lugares estabelece a nog¢do de que todas as coisas estdo
saturadas de significado religioso, porque “ndo ha distincdo entre sagrado e secular, fisico
e espiritual”, uma vez que todos participam da mesma realidade. Esse “todos”, segundo
Anderson, inclui “pessoas, eventos, natureza, trabalho — na verdade, todas as facetas da
vida”. Ele afirma haver uma “relacdo direta” entre o teismo cristdo e o mundo espiritual da
religido tradicional africana. Segundo ele, uma nocao teista difusa propicia a percepcdo do

|II

“mundo espiritual”, que “permeia toda a vida”.

Por sua vez, Gabriel (2008, p. 90, 91) afirma que, numa “teologia da natureza”, uma
abordagem pneumatoldgica dos atributos divinos “apresenta Deus como imanente” a cria-
cdo. Nesta perspectiva, ele vé grande coeréncia em “uma forma de panenteismo trinitari-
ano em que a criagdo ndo estd fora de Deus, mas habita dentro de Deus, e onde se diz que

o Espirito habita dentro de toda a criacdo”. Essa ideia estaria baseada na afirmacdo paulina

de que Deus é “sobre todos, e por todos e em todos” (Ef 4:6). Gabriel propde que Deus ha-
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bita na criacdo pelo Espirito Santo. No entanto, ele adverte que esse “panenteismo” nao
deveria levar a negligenciar a distin¢cdo Criador/criagdo nem de que o Espirito Santo tam-
bém é transcendente a criacdo.

Segundo Gabriel (2008, p. 92), é preferivel uma versdo panenteista que “entende
Deus como totalmente diferente das criaturas e, precisamente como tal, radicalmente
interior a elas”. Apesar dessa permeacdo, tal panenteismo reconhece que o Criador, em-
bora interior a criacdo, permite que as criaturas tenham sua “prépria autonomia e integri-
dade proprias”. Nessa perspectiva, o Espirito € imanente a criacdo, mas as integridades sdo
preservadas. Assim, ele diz, “o panenteismo trinitariano apresenta o Espirito como ima-
nente a criacdo por escolha de Deus. Deus criou livremente e escolhe livremente sustentar
a criacdo pelo poder do Espirito”.

Nesse contexto de uma visdo panenteista de Deus, de origem pentecostal, Terrin
(1996, p. 77) fala sobre um movimento ciclico na visdo de mundo ocidental, que parte de
Deus, passa pelo racionalismo e retorna novamente a Deus. No entanto, ndo reconhece
mais Deus como um ser divino claramente separado da criacdo e da criatura. O que ele
chama de “itinerarium ad Deum” avanca segundo esta concatenacdo: abandono da menta-
lidade mitica, dominio da razdo, crise da razdo, renascimento da intuitividade e imediatis-
mo, redescoberta de Deus no mundo segundo a cosmovisdo africana e oriental.

Assim, a cosmovisdo panenteista é coerente com o pds-modernismo, para o qual,
se ha Deus e espirito, eles ndo sdo espirituais, como acreditavam os hebreus, cristdos tra-
dicionais e gregos. Eles sdo uma dimensdo presente na matéria. A no¢cdo de um Deus ima-
nente se encaixa na ansiedade humana da cultura pés-moderna, que ndo pode mais espe-
rar por um reino futuro ou por uma experiéncia com o divino reservada para o por vir. A
partir dessa concepc¢do de que Deus esta presente em tudo e em todos os lugares, aqui e
agora, “a religido se alia plenamente ao movimento ecoldgico, dando-lhe uma dimensdo
espiritual” (Libanio, 1998, p. 62, 70). Desta forma, Deus é experimentado funcionalmente
aqui e agora.

Na visdo panenteista, Deus é o criador de todas as coisas e por sua escolha ele se
funde com o mundo. “Deus e 0 mundo se encontram aqui e agora em nosso presente, em
nosso espirito, no eu de que falam os hindus, na energia cdsmica, no ar que respiramos”

(Terrin, 1996, p. 82).
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PRESENCA DIVINA E IMANENCIA

A concepcdo panenteista de Deus, comum ao pentecostalismo e a cosmovisdo africana,
resulta do papel central exercido pela experiéncia mistica com o Espirito ou espiritos. O
Espirito estd ligado ao conceito primevo de Deus como uma forca que permeia e esta
imersa na criacdo. Essa visdo também associa o pentecostalismo ao holismo pds-moderno.
A nocdo da personalidade divina depende de como a cosmovisdo mantém os atributos
divinos. Uma melhor compreensdo da imanéncia deve levar em conta sua contraparte, a
transcendéncia.

Essas ideias requerem uma perspectiva espacial. Transcendéncia e imanéncia retra-
tam Deus como capaz de estar acima/além do mundo e dentro dele ao mesmo tempo.
Gabriel (2008, p. 85, 86) argumenta que, em termos teoldgicos, a transcendéncia se refere
também a distincdo entre Criador e criacdo. “A transcendéncia de Deus é especialmente
vista quando contrastamos os atributos de Deus com os da criacdo.” A transcendéncia de
Deus é expressa por termos como “infinidade, eternidade, imensiddo, onipresenca, assei-
dade, simplicidade, imutabilidade e impassibilidade”. Ja a imanéncia tem a ver com pre-
senca, proximidade, amor e até sofrimento. “Deus é capaz de ser imanente a criacdo preci-
samente porgue é transcendente a ela”.

Quanto mais se enfatiza a transcendéncia de Deus, mais se desfoca a imanéncia, e
vice-versa. Assim, a tendéncia pentecostal de focar a presenca e permeacao de Deus na
criacdo, ao contrario da centralidade de sua transcendéncia no cristianismo tradicional,
inevitavelmente leva a negligenciar sua transcendéncia, individualidade e personalidade,
uma caracteristica prépria do panenteismo e do monismo.

A énfase na imanéncia de Deus esta diretamente relacionada a centralidade do Es-
pirito na experiéncia e na teologia pentecostais. Segundo McDonnell (2003, p. 119), a ima-
néncia de Deus na criagdo ocorre por meio do Espirito. Para ele, o Espirito é a dimensao
divina que pode tocar e atuar na criacdo. No evento Cristo, o Espirito toca Jesus através da
encarnacao, unge-o no batismo para pregar o evangelho e curar as pessoas. Além disso,
depois de sua ressurreicdo, Cristo envia o Espirito do Pai sobre os discipulos. O Espirito
desperta a fé no Filho e o louvor ao Pai. McDonnell conclui que, “sem o Espirito, Deus
permanece um ser privado, uma gldria isolada, uma ilha a parte”. Nesse sentido, “o Espiri-

to é soberano e todo-inclusivo, o horizonte universal, o ponto exclusivo onde tocamos
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Deus e pelo que Deus nos toca por dentro”. Assim, o Espirito conecta Deus e o mundo. Ele
torna possivel o “contato universal entre Deus e a historia, entre Deus e toda a criacdo”
(Gabriel, 2008, p. 88).

Desta forma, a concepg¢do panenteista pentecostal de Deus esta enraizada na cos-
movisdo africana primeva que ndo separa espirito e corpo, fisico e espiritual, mas ao mes-
mo tempo configura uma cosmovisdo pos-moderna e pos-dualista. Com essa cosmovisdo,
o pentecostalismo contribui para “o processo de remodelacdo da espiritualidade no século
217 (Nel, 2019, p. 4). Pode-se dizer que o “pan-en-teismo escatoldgico” de Tillich chega ao

seu auge com a difusdo global da cosmovisdo pentecostal (Nordlander, 2015, p. 109).

DEUS RELACIONAL E TEOLOGIA DO ENCONTRO

A énfase pentecostal no aspecto da imanéncia divina favorece o contato direto com o Espi-
rito, pois o Espirito é o toque divino na criacdo e na comunidade de fé. Esse traco caracte-
riza o pentecostalismo como uma religido de experiéncia e pratica muito mais do que teo-
rizacdo e abstracdo.

Vondey (2017, p. 4) afirma que o pentecostalismo é caracterizado pelo foco no dia
do Pentecostes em busca de um “encontro imediato com Deus por meio do Espirito de
Cristo manifestado em sinais e maravilhas discerniveis”. De fato, o encontro direto, pessoal
e experiencial com Deus por meio do Espirito Santo é o “batimento cardiaco do pentecos-
talismo”. O encontro vivo com Deus chega até a desvanecer a importancia do passado e do
futuro para a experiéncia e o pensamento pentecostais. O essencial para o pentecostal é
“que Deus viva com ele aqui e agora” (Warrington, 2008, p. 20, 23). O objetivo do encon-
tro com Deus ndo é apenas a libertacdo da alma aqui e para o depois, mas a provisdo de
forca espiritual para a pessoa como um todo na situacdo presente (Ngong, 2020, p. 4).

Karkkainen (2002, p. 103) afirma que o ponto essencial para o pentecostalismo ndo
é a doutrina em si, mas a “experiéncia da Trindade” por meio do Espirito. Em sua doutrina
de Deus, ele defende que o Deus que entra em encontro direto com sua criagdo e os cren-
tes “ndo se conforma facilmente com as expectativas da teologia dogmatica cristd, nem
com as categorias de uma filosofia helenistica estatica” (Karkkainen, 2017, p. 11). Ele enfa-
tiza que a natureza “relacional” de Deus nas Escrituras evidenciada por meio dos varios no-

mes divinos de acordo com as circunstancias de sua revela¢do aponta para a natureza nao
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estatica, mas dindmica de Deus. Sobre os primeiros nomes divinos em Génesis, Karkkainen
(2017, p. 14) diz: “Ha, portanto, universalidade (Elohim) e particularidade (Yahweh), uma
dindmica que caracteriza o restante da narrativa biblica de Deus.” Essa natureza dindmica
de Deus também é retratada nas diversas metaforas para descrevé-lo, como juiz, rei, guer-
reiro, pai, artista, curador, jardineiro, vinhateiro, mae e pastor. Portanto, Deus é visto co-
mo um ser divino engajado, dialogico e relacional.

Vondey (2017, p. 18, 19) considera que o processo pentecostal de pensar e siste-
matizar a doutrina é sempre submetido a “experiéncia do Espirito Santo”, ou seja, “a teo-
logia pentecostal € sempre experiencial”. A formulacdo da doutrina depende da articula-
cdo de tal experiéncia com o Espirito divino, o que define a teologia pentecostal como
“narrativa e testemunhal”. A experiéncia do encontro através do Espirito Santo produz
sinais e maravilhas como “narrativa oral e testemunho, proclamacdo, oracdo, canto e dan-
ca, profecia e falar em linguas”. Portanto, do ponto de vista da natureza relacional de
Deus, a fé pentecostal busca ndo a experiéncia como conceito, mas a experiéncia da expe-
riéncia com um Deus imanente.

Talvez os primeiros sinais dessa teologia pentecostal de um Deus relacional por
meio do encontro possam ser encontrados no pensamento do filésofo judeu Martin Buber.
Em seu classico Eu e Tu, ele argumenta que a realizagcdo da natureza humana exige a expe-
riéncia do encontro direto, que ele define como “Eu-Tu” (Buber, 1970, p. 14). A partir de
sua perspectiva existencialista, Buber diz que a religido deve buscar a experiéncia do en-
contro porgue ndo é importante para o ser humano saber quem é Deus em sua esséncia,
mas sim experimentar Deus em um encontro relacional. Buber (1970, p. 62, 63, 158) afir-
ma que o humano alcanca o verdadeiro sentido da existéncia “na relacdo com o Tu”. “A
relacdo com o Tu ndo é mediada. Nada conceitual intervém entre o Eu e o Tu, nenhum
conhecimento prévio, nenhuma imaginacdo; e a prépria memoria é alterada a medida que
mergulha da particularidade para a totalidade.” Para ele, todo meio nesse encontro relaci-
onal é um obstdculo, mas somente quando todos os meios sdo abolidos “ocorrem encon-
tros”. Buber acrescenta que ndo é possivel teorizar ou definir verbalmente esta relacdo
porgue o que a pessoa recebe, no encontro, “ndo é um ‘contelddo’, mas uma presenca,

uma presenca como forca”.
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Assim, a cosmovisdo panenteista e pds-dualista acerca de Deus e do humano confi-
gurada no pentecostalismo favorece a experiéncia e a mistica do encontro e, desta forma,
reinterpreta a tradicdo judaico-cristd projetando Deus como uma forga divina que permeia
a criacdo e o humano e se manifesta por meio deles. A énfase na imanéncia divina, uma
heranca religiosa primeva, abre espaco para ritos e exercicios de transe e comunhdo misti-
ca. Com a mistica do encontro, o pentecostalismo pds-moderno ndo sé reinventa a religio-

sidade cristd, mas desafia os parametros da racionalidade moderna.

PANENTEISMO E ANTROPOLOGIA PENTECOSTAL

O fendmeno pentecostal e carismatico, em linhas gerais, surgiu com o mesmo conceito de
Deus sustentado pelo cristianismo tradicional. No entanto, a centralidade do Espirito e o
contato missioldgico com as religides mundiais contribuiram para desenvolver um conceito
pneumatologico e global de Deus inclinado ao panenteismo e ao monismo. Nessa perspec-
tiva, Deus esta presente por meio do Espirito no mundo e nas criaturas. A nocdo de que
Deus se manifesta por meio de um encontro corporal com o crente e o mundo abre novas

perspectivas sobre a natureza humana e a antropologia.

0 CORPO COMO RECIPIENTE DA PRESENGA ESPIRITUAL

A crenca pentecostal é de que o Espirito toca o crente na alma, na mente e no corpo. As
manifestacGes do Espirito sdo tangiveis. Esse fendbmeno da participacdo humana em um
encontro corporal com o Espirito abre novas perspectivas para se compreender o humano
como um ser inteiro e indivisivel.

O‘Connor (1972, 141-142) defende que, através do evento do encontro, o efeito
mais radical da experiéncia pentecostal € um tangivel “conhecimento de Deus”, porque
para aqueles que foram tocados pelo Espirito Santo, Deus ndo é mais uma “vaga e distante
figura”, mas uma “realidade que eles encontraram”. Deus é experimentado corporalmen-
te. Francis A. Sullivan (1988, p. 126) acrescenta que a experiéncia pentecostal e carismatica
é sempre caracterizada pela convic¢ao de que o Espirito Santo se comunica com seu povo
“pessoalmente e corporalmente”.

De acordo com Vondey (2013, p. 38), desde o inicio, o culto pentecostal exibia “ma-

nifestacBes fisicas” incomuns, como caida ao chdo, choro intenso e até pronuncia de gru-
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nhidos de animais, bem como transe espiritual, resultando em movimentos descontrola-
dos. Para ele, esses sinais evidenciam a dimensdo corporal da espiritualidade pentecostal.

Em seu importante livro intitulado Moya (“espirito”), Anderson (1994, p. 9) relata
muitos testemunhos sobre o batismo no Espirito que evidenciam a dimensdo corporal da
experiéncia pentecostal. Esses testemunhos atestam que o Deus pentecostal é um ser es-
piritual que se manifesta radicalmente na matéria, na criacdo e na comunidade de fé. An-
derson afirma que o conceito biblico do Espirito Santo de fato torna o “envolvimento com
o divino” possivel para o cristdo em “termos reais e concretos”. Segundo ele, essa experi-
éncia “absorve o cristdo em todo o seu ser — e ndo apenas em sua ‘alma’”.

Anderson (1994, p. 41, 42) relata a experiéncia de um pentecostal sueco com o Es-
pirito, da seguinte forma: “De repente, senti meu ombro tremer e imediatamente houve
uma sensacao como um choque elétrico vindo de fora que percorreu todo o meu corpo e
todo o meu ser.” Entdo, ele diz: “Eu entendi que o Deus santo havia se aproximado de
mim. Senti cada membro da metade inferior do meu corpo tremendo e senti movimentos
involuntarios e um poder extraordinario fluindo através de mim. Sob esse poder, o tremor
do meu corpo cresceu continuamente.” Semelhantemente, um pregador sionista descreve
um sonho com estas palavras: “Um vento forte soprou. Senti que estava cheio, estava
cheio mesmo.

Quase explodindo, sim, estava prestes a explodir. Eu cai. Eu me joguei em todas as
direcBes. Todo o meu corpo tremia, ndo de medo, mas porque eu estava cheio de Umoya
[espirito]”. Entre os primeiros convertidos ao Kimbangu, um culto cristdo do Kongo, os
sintomas de éxtase e o tremor do corpo eram considerados como prova pratica de que
eles haviam “recebido o Espirito”. Lider do culto, Kimbangu muitas vezes “jogava a cabeca,
revirava os olhos e pulava no ar, enquanto seu corpo frequentemente se contorcia todo”.
No posterior movimento Ngunza, no Congo, “para praticamente todos os profetas e seus
partidarios era um axioma que o Espirito deveria se expressar em fendmenos externos, no
éxtase e, acima de tudo, no tremor do corpo” (Anderson, 1994, p. 44, 45).

Essa dimensdo corporal do encontro com o Espirito ndo é exclusividade do pente-
costalismo africano. Uma estudante da Duquesne University, na Pensilvania, EUA, berco da
Renovacdo Carismatica, conta ter recebido o batismo no Espirito, e assim descreveu essa

experiéncia: “E como estar imerso em um grande mar de 4gua, com a diferenca que a dgua
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era Deus, a agua era o Espirito Santo” (Ranaghan, 1972, p. 27). Testemunhos pentecostais
no Brasil também favorecem a nocdo panenteista do Espirito Santo. Um membro da Igreja
Universal do Reino de Deus relatou:

O pastor invoca o Espirito Santo e a gente clama por Ele: aleluia, gracas a Deus, e ai

a gente vai repetindo, aleluia, aleluia, aleluia, aleluia, aleluia, gracas a Deus, ... e, de

repente, a gente sente na pessoa aquele calor. ... A pessoa que é batizada no Espi-

rito Santo ou comeca a chorar sem sentir, ou comeca a rir sem sentir. ... Quando a

gente estd clamando aleluia, aleluia, aleluia, aleluia e gléria a Deus ou Jesus, vem

com forca, quando a gente vé ja ndo é mais a gente que esta falando, é a lingua
dos anjos (Pedde, 1997, p. 254).

Inclinado ao movimento carismatico, com uma visdo esotérica, Leonardo Boff
(2000, p. 49) diz que, no retorno global a espiritualidade, ha uma sede de Deus, uma ansia
de “experimentar Deus”. Para ele, as pessoas estdo cansadas de “doutrinas, catecismos,
expressdes oficiais e dogmaticas sobre Deus”. Boff conclui que “a religido é emocado, e a
teologia deve ser uma teologia do coracdo”. Segundo ele, “Nao se pode falar de Deus sem
chorar, sem rir, sem dancar e sem se emocionar. Deus ndo é um conceito.” Boff afirma que
“sente” Deus dentro de si e acrescenta que a maioria dos cristdos desconhece que “Deus
vive dentro do ser humano”.

A esse respeito, Vondey (2013, p. 129) afirma que o pentecostalismo tem sido ca-
racterizado como um “movimento cinestésico” exibindo “expressdes fisicas de todo o cor-
po” como sinal da participacdo no Espirito. Nordlander (2015, p. 102) argumenta que a
abertura pentecostal as “surpreendentes operacdes do Espirito dentro da ordem materi-
al”, o papel do corpo em suas praticas “liturgicas” e sua énfase na “cura corporal, bem co-
mo em outras béncdos materiais”, de fato, “desconstroem” o dualismo ocidental entre
espirito e corpo, uma vez que o Espirito toca de forma tangivel e abencoa o préprio corpo
do crente. Dessa forma, o pentecostalismo remodela o cristianismo e o faz de uma pers-
pectiva pneumatoldgica e panenteista.

O conceito tradicional antropoldgico dualista considera o corpo inferior ao espirito.
No entanto, para os pentecostais, o corpo é salvo e santificado junto com a alma, pois o
corpo é um “meio da Presenca Espiritual” (Stephenson, 2015, p. 80). Nesse sentido, o Pen-
tecostalismo e a Renovacdo Carismatica, assim como as religiGes africanas, compreendem
Deus a partir da vivéncia do encontro com o Espirito por meio do corpo, com o despertar

de emocgdes e sentimentos tangiveis e visiveis.
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Desta forma, a experiéncia corporal com o Espirito destaca a tendéncia pentecostal
de entender Deus a partir de uma perspectiva panenteista. Deus seria o Espirito do mundo
do qual todos os crentes e a prépria criagdo podem participar. A experiéncia corporal (fisi-
ca) com o Espirito também resgata o corpo da condigdo pecaminosa para um novo status,

e o ser humano passa a ser entendido como um ser integro e indivisivel.

A PARTICIPAGAO HUMANA NO ESPIRITO

A natureza corporal do encontro com o Espirito destaca um conceito muito importante na
teologia pentecostal que é a participacdo pneumatoldgica. A permeacdo do Espirito na
criacdo permite que os seres humanos, neste caso a comunidade de fé, sejam tocados pela
forca ou energia divina. Esse fendbmeno, segundo a cosmovisdo pentecostal, forma uma
espécie de teia viva universal na qual toda a criacdo no universo é una no Espirito. Desta
forma, a mediag¢do do Espirito conecta toda a criacdo ao Criador.

A partir da visdo de Tillich sobre a participacdo espiritual, a teologia pentecostal
constrdi uma visdao de mundo abarcante que amalgama diversos conceitos como imanén-
cia, panenteismo, experiéncia corporal espiritual, encontro e vida espiritual. Além disso,
para os pentecostais, a participacdo no Espirito é realizada por meio de experiéncias exta-
ticas.

Tillich (1976, p. 108) prop&e que, “para estar presente no espirito humano, o Espiri-
to divino deve estar presente em todas as dimensdes reais do humano, e mesmo do uni-
verso”. Assim, na visdo de Tillich, a participacdo pneumatoldgica se estende a todo o mun-
do vivo. Essa participacdo no Espirito divino abrange os “aspectos psicolégicos, corporais e
materiais de nossa existéncia” e € um “éxtase”, ndo racional nem reflexivo. Além disso, “a
participacdo pneumatoldgica reforca o holismo em vez do dualismo” (Nordlander, 2015, p.
108).

Segundo Vondey (2015, p. 34, 35), Tillich reconheceu que Friedrich W. Schelling ini-
ciou uma grande sintese entre os principios de identidade da natureza e do espirito. Essa
sintese permitiu reconhecer “a participacdo do divino em todas as coisas”. Vondey tam-
bém considera que a visdo de Friedrich Schleiermacher sobre a “interpenetracdo do espiri-
to e da natureza” prové o “pano de fundo para o desenvolvimento da visdo pentecostal da

unidade entre Deus e o mundo”. Além disso, Tillich (1976, p. 120, 129) entendeu que “pa-
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lavra” e “sacramento” sdo meios para abrir o caminho para a participacdo no Espirito divi-
no. No entanto, Vondey entende que tal participacdo resulta de “fé e amor, ndo de doacdo
carismatica”. Esse insight muda o foco do “reino da natureza e do espirito” para a “unido
espiritual no transcendente para a qual o espirito humano deve se mover em éxtase”. Nes-
se contexto, Vondey (2015, p. 39) reconhece que “a maneira exata como a Presenca espiri-
tual se manifesta pneumatologicamente e ontologicamente como fé e amor na igreja

permanece vaga de uma perspectiva pentecostal”.

| o" |II

Essa tal “presenca espiritual universal”, configurada no pentecostalismo, a partir da
visdo de Tillich, fortalece a nocdo panenteista sobre a natureza de Deus e do ser humano.
Kuzmic (2015, p. 48) propbe que, nessa visdo, Deus é entendido “como pessoa, mas nao
como individuo ou eu”. De fato, Deus é pessoal em “uma participacdo absoluta e incondi-
cional em tudo”. Além disso, Studebaker (2015, p. 60) afirma que o Cristo que é o “porta-
dor da revelacdo e da salvacdo” ndo é o Jesus historico em si, mas a “manifestacdo da Pre-
senca espiritual ou do Espirito divino nele”. E a participacdo no Espirito divino que fez de
Jesus o Cristo. Portanto, o Jesus histérico tornou-se o Cristo “por meio de sua participacdo
e unido com o Espirito divino”. Através da mesma participacdo no Espirito, o crente se mo-
ve do pecado para a condicdo espiritual.

Por sua vez, igualmente da perspectiva de Tillich, Frank Macchia (2015, p. 86) tam-
bém entende o principio da participacdo como uma teia universal na qual ocorre “a parti-
cipacdo de Deus na criacdo, e da criacdo em Deus”. Segundo ele, a fé que realiza tal parti-
cipacdo espiritual é vista principalmente como “uma possibilidade pneumatolodgica e ndo
antropoldgica”. Isso significa que a fé deve ser entendida “do ponto de vista da participa-

III

¢do no Espirito universal”. Além disso, ele argumenta que “o éxtase da fé é profundamente
revelado no ato da oracdo”. No entanto, os extaticos “gemidos indiziveis” indicam que tal
oracdo € impossivel para o espirito humano. Assim, a fé envolve “uma participacdo extatica
no Cristo que ‘é o Espirito’” (Macchia, 2015, p. 90, 93).

Nordlander (2015, p. 105) afirma que o pentecostalismo trouxe o conceito de par-
ticipacdo espiritual para o centro da teologia e antropologia atual. Ele argumenta que a
“unidade multidimensional da vida”, ou seja, a participacao universal, significa que “o que
acontece em uma dimensdo impacta o que acontece em todas as outras também, a exem-
plo do disturbio psicoldgico que afeta o corpo organico e vice-versa”. Essa teia universal,

na qual a participacdo espiritual se torna possivel, constitui-se numa visdo monista da vida

humana e do espirito.
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|II

A nocdo da “presenca espiritual” através do Espirito no universo e nos seres huma-
nos conduz a uma antropologia holistica e a nocdo da unidade multidimensional da vida.
Nisso, os seres humanos seriam partes integrantes de um sistema vivo mantido pela pre-
senca divina universal. Assim, Deus, o universo e todas as formas de vida, participando da
presenca do Espirito, formam um Unico sistema vivo. Visto que Deus criou tudo ex nihilo,
“o mundo é um todo entrelacado, e o impacto do Espirito em uma dimensdo afeta todas
as outras” (Nordlander, 2015, p. 108).

Desta forma, a partir da visdo de Tillich sobre a unido entre Espirito e natureza,
Vondey (2015, p. 36) conclui que o Espirito é a forca “abrangente” na qual todos os ele-
mentos da criacdo/natureza estdo conectados. Em vista disso, para a antropologia pente-
costal, a partir da ideia original de Tillich, hd uma intima interdependéncia entre o Espirito
e a natureza, entre o Espirito e a comunidade de fé. Neste sentido, pode-se dizer também

gue ndo ha vida humana sem o espirito, nem espirito sem vida humana, como ndo ha uni-

verso sem Presenca espiritual.

PRESENGA ESPIRITUAL E A NOGAO DE MORTE/RESSURREIGAQ

A nocdo da participacdo humana na Presenca espiritual também abre novas perspectivas
para se pensar o conceito de vida e morte. De fato, a cosmovisdo e a antropologia pente-
costais portam uma nova compreensdao da natureza do espirito, do corpo, da vida e da
morte.

A teologia pentecostal, apoiada na visdo de Tillich, entende a vida como uma exis-
téncia integral na qual corpo, espirito e alma estdo todos interligados entre si e com a Pre-
senca espiritual. Quando a comunidade de fé alcanca a participacdo na Presenca espiritual,
todo o ser é tocado por uma forca espiritual e viva. Esta € uma antropologia radicalmente
ndo dualista segundo a qual os seres humanos sdo seres indivisiveis. Nordlander (2015, p.
105) argumenta que, em contraste, a visao dualista do ser humano separa as partes mate-
riais e espirituais, o corpo e a alma e, assim, “perturba a unidade multidimensional da vida,
especialmente a unidade do psicoldgico e do espirito”. Além disso, ele afirma que as prati-
cas de cura pentecostais também transmitem uma “visdo de mundo holistica”, que reco-
nhece o “entrelacamento intrincado” entre alma, mente, corpo e espirito (Nordlander,

2015, p. 102).
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Anderson (1994, p. 17) pondera que o dualismo ocidental entre alma e espirito ndo
€ compativel com a cosmovisdo africana. Assim como a religido africana, o pentecostalis-
mo ndo reconhece a possibilidade de separacdo ou independéncia entre as dimensdes da
vida, como corpo, espirito e alma. Desta forma, quando na cultura africana se diz que “o
espirito ou a alma saiu do corpo”, significa que “a pessoa esta morta e o que resta é a car-
ne”. O “espirito” ou “alma” é apenas o principio da vida, mas ndo tem vida em si.

Do ponto de vista pentecostal, a participacdo na Presenca espiritual € o caminho
para se alcangar a libertagdo e a cura. A cura do corpo e de suas doengas faz parte do pro-
cesso de salvacdo. “Em um sentido holistico, a libertacdo abre caminho para a prosperida-
de, o cumprimento do destino divino e uma transicdo efetiva para a vida eterna depois da
morte” (Nel, 2019, p. 3). Por outro lado, a interrupcdo da participacdo no Espirito leva a
perdicdo e a morte.

Embora os pentecostais mantenham a interdependéncia entre corpo, espirito e al-
ma, e acreditem que a morte do corpo é também do espirito, eles colocam em perspectiva
a restauracao da vida apds a morte. Nessa linha, também sob o pano de fundo de Tillich,
Althouse (2015, p. 177) afirma que “a transicdo temporal para a [vida] eterna ndo é um
evento temporal porque o proprio tempo é criado, mas um evento transcendente no qual
o finito é levado para a eternidade”. Mesmo assim, ele explica que o “eterno” ndo é
“atemporalidade ou tempo sem fim”. Além disso, o “eterno ndo é um estado futuro, mas
sempre presente na humanidade finita, bem como em toda a vida; em relagdo ao tempo, o
eterno tem um movimento para frente e para cima”. Assim, a vida eterna é a “realizacdo
final permanente e a unidade completa de toda a vida em participacdo no divino”. O eter-
no é a “unidade transcendente do tempo — passado, presente e futuro juntos”. Althouse
(2015, p. 177) defende que “o simbolo da ressurreicdo aponta para a vida eterna na qual o
Reino de Deus incorpora todas as dimensdes do ser”.

Apesar de essa visdo ser comum entre diversos estudiosos, hd um debate pente-
costal sobre morte, perdicdo e vida eterna. Warrington (2008, p. 36, 37) afirma que a mai-
oria dos pentecostais acredita que, “apds a morte, ndo ha mais possibilidade de salvacdo
para aqueles que morrem impenitentes”. Esses incrédulos estdo destinados ao castigo
eterno no inferno. A maioria dos pentecostais ndo aceita o “aniquilacionismo, universalis-
mo nem imortalidade condicional, embora alguns afirmem que esses tdpicos sao discuti-

dos entre estudiosos pentecostais.

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 15, N. 2. 2024, P. 240-265



V. Dorneles — Eu e o mundo somos um... 260

No inicio do movimento, os pentecostais discutiam a duracdo do inferno. Embora
alguns defendessem que ele ndo é eterno, mas um “lugar de duracdo limitada” necessario
para purificar a humanidade, o Conselho Geral das Assembleias de Deus, em 1925, rejeitou
essa ideia (McGee, 2003, p. 999). Atualmente os estudiosos pentecostais ndo tém discuti-
do muito sobre a existéncia e a natureza dos demonios e do inferno. No entanto, essas
guestles estdo presentes no cotidiano pentecostal.

George Floyd Taylor (1891-1934), um pentecostal de primeira geracdo, propunha
gue o termo “demoénios” se aplica “tanto a anjos caidos quanto a almas de homens perver-
sos”. O destino de ambos é o inferno eterno. Ele defendia que “os milhdes de espiritos”,
“que encontramos com tanta frequéncia, sdo as almas de pessoas mas que ja viveram na
terra” (Taylor, 2006, p. 68). Joseph Hillary King (1869-1946) defendia que “a morte nada
mais é do que a separagdo de Deus”, ou, para empregar uma linguagem corrente, a sepa-
racdo do estado de participacdo no Espirito. Ele também cria que aqueles que recebem a
graca da salvacdo “serdo ressuscitados dentre os mortos” e “serdo vivificados fisicamente
em Cristo na ressurreicdo”. No entanto, “os espiritos dos iniquos permanecerdo na morte
eterna” (King, 2006, p. 114).

Na verdade, os pentecostais ndo ddo muita importancia ao conceito de morte e ao
estado além da vida presente, pois estdo interessados na participacdo na presenca do Espi-
rito e nos dons espirituais aqui e agora. No entanto, a questao da morte é importante, pois
a vida presente é para o crente a Ultima chance de evitar as consequéncias da morte eter-
na. Os pentecostais acreditam que “a morte é uma passagem para uma espécie de eterni-
dade, vida além da morte fisica”, embora a discussdo abstrata sobre o significado de eter-
no e tempo seja complexa (Adedibu; Igboin, 2019, p. 2).

Stephenson (2013, p. 80) discute a questdo da ressurreicdo do corpo do ponto de
vista da teologia pneumatoldgica. Ele argumenta que, na “teologia da corporificacdo” pen-
tecostal, o corpo fisico € muito importante para definir a identidade e a participacdo na
presenca do Espirito. Segundo ele, esse fato levanta questdes pungentes sobre “a conti-
nuidade das pessoas humanas em relacdo a escatologia, especialmente na perspectiva da
ressurreicdo do corpo como remocdo de toda deformidade”. Stephenson destaca que o
Espirito Santo é a “forca de continuidade entre a vida incorporada do presente e a vida do

corpo ressurreto”.
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Embora o aqui e agora sejam o foco da teologia pentecostal, considerando a pre-
sente participacdo na presenca do Espirito, alguns expressam claras preocupacdes com o
futuro e o eschaton. Por exemplo, Frost (2018, p. 42) afirma que, sob um ponto de vista
escatoldgico, o engajamento pentecostal em questdes de interesse social como politica,
economia e ética ambiental ndo tem prioridade além do esforco de resgatar as “almas do
inferno antes do retorno de Cristo”. A perspectiva da destruicdo da terra no eschaton final
faz da “transformacdo deste mundo no aqui e agora” um segundo plano. Macchia (2003,
p. 1138-1139) também diz que o apocalipticismo leva os pentecostais a manterem pouco
interesse na justica social, e que “pode haver pouca duvida de que os pentecostais tendem
a limitar sua preocupacdo com o mundo apenas em salvar almas do fogo do inferno”.

Assim, os pentecostais defendem a ressurreicdo do corpo para a continuacdo da vi-
da no Espirito. Nesta perspectiva, a morte ndo é uma mudanca de estado para a vivéncia
em espirito, como na visdo crista dualista, mas uma interrupcdo de todo o ser a espera do

eschaton.

CONSIDERAGOES FINAIS

O movimento pentecostal tem remodelado a cosmovisdo cristd, especialmente em termos
de liturgia, experiéncia espiritual e teologia pneumatoldgica. O aspecto mais importante
desse movimento cristdo € a teologia de Deus profundamente influenciada pela centrali-
dade da experiéncia com o Espirito e pelo contato com as religides mundiais.

O movimento pentecostal originalmente compartilhava com o cristianismo tradici-
onal a crenca em um Deus triino. No entanto, a centralidade do Espirito abriu espaco para
a visdo da Unicidade, considerando Cristo e o Espirito como “manifestacdes” do mesmo
Deus. A teologia pentecostal desenvolvida a partir de um pano de fundo pneumatologico e
das religides mundiais tem entendido Deus a partir de uma perspectiva panenteista e mo-
nista. A cosmovisdo mais influente que molda a teologia pentecostal sobre Deus vem do
contexto primevo africano e oriental. Nesta visdo, através do Espirito, Deus esta presente
na criacdo e nos seres humanos, e pela fé o crente participa dessa presenca através de um
encontro tangivel e corporal.

Com essa visdo de mundo, os pentecostais tém entendido o ser humano a partir de
sua participacdo na presenca do Espirito que se difunde pelo universo. Como a presenca

do Espirito se manifesta em todo o ser do crente, tanto o corpo quanto a alma sdo com-
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preendidos a partir de uma visdo ndo dualista. De fato, o corpo é o meio pelo qual o Espiri-
to se manifesta em uma experiéncia tangivel.

A tradicional visdo dualista de Deus como separado da criacdo e como entidades
independentes é substituida por uma nova perspectiva na qual Deus permeia a criagdo por
meio do Espirito. Além disso, a antiga nocdo segundo a qual a alma é superior e pode viver
sem o corpo também é substituida pela compreensdo de que o ser humano é uma unidade
de entidades interdependentes: corpo e alma. Nessa visdo, a morte ndo é uma separacao
entre essas entidades, mas a interrupcdo da vida de ambos até a ressurreicao no eschaton.

O cristianismo que se configura a partir dessa cosmovisdao pentecostal ndo rejeita
nem se distancia das religides mundiais, especialmente daquelas em que predomina a vi-
sdo panenteista e monista sobre Deus, 0s espiritos e 0s seres humanos. Mas também in-
corpora a visdo biblica segundo a qual o corpo e a alma formam uma unidade viva indivisi-

vel.
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ABSTRACT:

Pentecostalism has become a global phenomenon and reinvented the Christian religion in terms of
liturgy and spiritual experience, as well as has projected itself as the vanguard of Christian scholar-
ship. Originally Pentecostalism embraced the belief in a triune God, but the centrality of the Spirit
made room to the view of oneness in which Christ and the Spirit are manifestations of the same
God. Pentecostal theologians defend a pneumatological theology close to panentheism and mon-
ism and connected to the African worldview. In this understanding, through the Spirit, God per-
meates creation and human beings, and through faith the believer inserts himself into this divine
presence with tangible and bodily repercussions, which unfolds in a post-dualist anthropology.
This article makes a brief analysis of the Pentecostal concept of God and human in relation to the
world. This is a bibliographic research that analyzes the data from a theological and anthropologi-
cal perspective.
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