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RESUMO:

Onilé, entidade do antigo Daomé, teve seu culto recriado no Brasil por meio das religices de matriz
afro Brasileira, assemelhando-se, por vezes, a constituicdo do chdo/fundacdo de terreiro de can-
domblé com o intuito de expandir a forca realizadora (asé|), a partir da recriacdo de territdrios
miticos que recompdem o microcosmo africano com seus modos de vida e producdo de conheci-
mentos ancestrais ressignificados no presente. O texto traz percepcdes sobre Onilé na Africa e na
didspora e suas relacGes com outras existéncias nos lugares e convivéncias com as diferencas en-
trelacadas ao pensamento de Totalidade-Mundo e Relagdo Poética de Eduardo Glissant; os fluxos
da filosofia afro-brasileira e a descricdo de experiéncias observadas nos terreiros de candomblé Ile
Logun Edé Ala Key Koysan, no bairro da Boca do Rio — Salvador-BA.
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L Expressdo em loruba que significa a senhora da terra.
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INTRODUGAD

Onilé, em Africa, cujo significado em iorubd é a senhora da terra, enreda-se aos cultos de
Sapata, Mawu, Lisa, ObalUwdiyé, Buruku, de origem daomeana, e a sociedade Ogbdni. Esse
culto é migrado para o Brasil e recriado nas religiGes de matriz afro-brasileira, a partir da
memoria coletiva dos negros escravizados. Onilé se confunde com a constituicdo do chao
dos terreiros de candomblé que demanda fixacGes e espalhamentos no territdrio mitico,
microcosmo de reminiscéncia de formas de vida africana dinamizadas e ressignificadas na
diaspora.

Onilé é mobilizada como a composicdao do mundo estabelecendo conexdes com o
meio ambiente, com as existéncias e com as coisas, a fim de expandir o lugar pelas rela-
¢Oes, sem diluir sua identidade, sem amalgamentos. O chdo da terra é movido pela dina-
mica do lugar e sobrevive dos fluxos relacionais obtidos pelas convivéncias com o entorno,
levando em consideracdo a opacidade das relagdes. A persisténcia é pela multiplicidade
das diferencas, refutando homogeneizacdes e permitindo possibilidades infinitas alcanca-
das pelos encontros, pelas relacGes e seus desdobramentos.

As existéncias contidas em Onilé / chdo do terreiro sdo empobrecidas a medida que
suas partes sdo expurgadas e/ou subalternizadas da totalidade-mundo (Glissant, 2021) que
requer friccdo entre as culturas, os saberes, ndo reivindicando posi¢cdes hierarquizantes
e/ou excludentes, mas se movendo pelo dar-se-com o outro. A totalidade-mundo, que ndo
é totalizadora, permite mudancas de imaginarios, com movimentos criativos dos lugares
com suas especificidades.

O artigo divide-se em trés partes. A primeira secdo Rela¢des entre as categorias do
pensamento de Glissant e Onilé/ o chdo do terreiro apresenta conceitos de totalidade-
mundo, identidade-relacdo, pensamento arquipélago, poética da relacdo e territério que
fornecem o eixo da discussao em torno de Onilé; a segunda secao Concepgbes sobre Onilé
em Africa s3o apresentadas as formas de culto e as percepgdes sobre a entidade no Dao-
mé e na sociedade proto-ioruba;a terceira sessdo: Onilé e o chdo nos terreiros de candom-
blé, subdividido em Cruzamentos afro-indigenas: narrativas experenciadas no llé Logun Edé
Ala Key Koysan , em Salvador-BA resulta da observacdo participante nos terreiros de can-
domblé de Salvador, em especial, o supracitado, e suas interlocucdes com a filosofia afro-

brasileira.

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 1S, N. 1, 2024, P. 41-63



L. P. Silva; E. D. Oliveira — Onilé: a totalidade-mundo... 43

RELAGOES ENTRE AS CATEGORIAS DO PENSAMENTO DE GLISSANT E ONILE/
0 CHAO DO TERREIRO

A categoria de pensamento identidade-relacao, mobilizada por Glissant, tem como base o
rizoma (Deleuze e Guatarri, 1995), afasta a filiacdo vinculada a génese de criacdo do mun-
do que legitima a violéncia contra povos, a usurpacdo da terra e a projecdo de um saber. A
identidade-relacdo é o movimento de abertura que permite o choque com outras culturas,
sem com isso diluir o pertencimento, mas posicionando o ser como ser-sendo, ndo a priori,
em relacdo com o outro, produzindo imagindrios. Segundo Glissant (2021, p.174), “a iden-
tidade-relacdo esta ligada ndo a criagdo do mundo, mas a vivéncia consciente e contradito-
ria dos contatos entre as culturas”.

A identidade-relacdo comunga com a errancia e a totalidade mundo (Glissant,
2021). A errancia sdo desvios que se contrapdem ao pensamento-sistema (compartimen-
tado, transparente, universal, generalizante), ela se da a partir da busca do outro agucada
pelo imaginario da totalidade includente e ndo do totalitarismo. Glissant (2021) cita como
exemplos de errancia as condi¢cdes impostas pelo processo de deriva e exilio ocasionados
pela plantation/plantacdo (sistema de colonizacdo dos Estados Unidos e da Europa que
exploravam mdo de obra escrava), a didspora dos povos africanos e judeus escravizados, a
lliada, a Odisseia, a Eneida, as epopeias africanas.

A errancia é tipica de muitas comunidades que resistiram a opressdo, ao racismo,
ao genocidio, sobrevivendo a imposicdo de uma globalizacdo que destrdi especificidades
pelo projeto universal e homogéneo imposto. O candomblé, neste caso, é lido como uma
forma de desvio que preserva modos de vida e producdo de conhecimento ancestrais alar-
gando-se pela busca incessante do outro.

As migracBes dos africanos da Africa Ocidental relatadas por Lépine (2000) n3o fa-
ziam com que as formas religiosas existentes fossem perdidas, os cultos iam se remode-
lando pelas agregacdes, abertas as relacdes com o lugar, as coisas e as pessoas.

J4 os africanos da Africa Central, em travessia pelo processo de escravizacdo, pro-
curavam firmar aspectos dos seus modos de vida na didspora, ou seja, impregnar e demar-
car o territério com as reminiscéncias identitarias, sendo o principal dele o de comunidade,

principalmente, as religiosas. Heywood (2019) cita outros aspectos como:
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seguranca da familia, nos simbolos de poder e autoridade, na prudéncia em rela-
cdo a estranhos e particularmente nas amplas semelhancas linguisticas pelas quais
as pessoas que conversavam entre si no dia a dia expressavam uma familiaridade
de associacGes espontaneas (Heywood, 2019, p. 46-47).

A totalidade-mundo, ressonancia da identidade-relagdo, revela-se na crioulizacdo
que para Glissant (2006, p. 07) é a palavra oferecida para “expresar ese hecho imprevisible
de inauditas resultantes que nos preservan de que nos persuada una esencia 0 nos empe-
cinemos en exclusivas”. A imprevisibilidade pelos choques culturais é condicao da criouli-
zacdo que reclama multilinguagens que ndo é o somatdrio de varias linguas.

A totalidade-mundo reivindica relagdes em que as comunidades sdo fontes de co-
nhecimento sem exigir para elas a legitimidade absoluta ou a universalizacdo das suas pra-
ticas. O que se pretende é o exercicio dos imaginarios para a constituicdo do novo pelo
movimento criativo das relagdes que vdo se estabelecendo entre as culturas e que explo-
dem numa totalidade-mundo que afasta a unidade totalizadora.

A totalidade-mundo, que nunca se completa pela ebulicdo ou pelo caos mundo,
exige a opacidade (em oposicdo as redugdes e as transparéncias) para irromper, resplan-
decendo a beleza impregnada nas experiéncias dos povos que se comunicam e libertam o
saber das relacdes pelas diferencas que os constituem e que formam a totalidade-mundo
(Glissant, 2021).

O pensamento arquipélago de Glissant desloca o pensamento de territério que é
limite e ampliacdo dos processos de conquista e da filiacdo legitimantes. O continente é

movido pela violéncia que desconhece o outro e fixa o ser exclusivo pela sintese.

El pensamiento archipielar encaja bien con la estampar de nuestros mundos. Le
toma prestadas la ambigliedad, la fragilidad,la derivacion. Admite la practica del
desvio, que no es ni huida ni renuncia. Reconoce el alcance de las imaginerias de la
Huella y las ratifica. ¢ Acaso es renunciar a gobernarnos? No, es sintonizar con esa
parte del mundo que, precisamente, se ha extendido en archipiélagos, esas a modo
de diversidades en la extensidon, que, no obstante, aproximan orillas y desposan
horizontes. Nos damos cuenta de qué lastre continental y agobiante, y que lleva-
bamos a cuestas, habia en esos suntuosos conceptos del sistema que hasta hoy
han empufiado las riendas de la Historia de las humanidades y han dejado de ser
adecuadas para nuestros desperdigamientos, nuestras historias y nuestros no me-
nos suntuosos derroteros errabundos. La idea del archipiélago,de los archipiélagos,
nos franquea esos mares (Glissant, 2006, p. 33).
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A violéncia/liberdade do arquipélago é pela preservacdo das especificidades dos
povos nos lugares e o que é produzido da relacdo com o outro, possibilitando abertura,
sentidos, inclusdo, ressonancias e dissonancias com a totalidade que ndo é cadtica e nem

unificadora. Santos (2019, p. 75) nos informa que:

a metéafora dos arquipélagos na construcdo do pensamento de Edouard Glissant
marca a perspectiva do diverso em sua disputa pela criacdo dos imaginarios. O ar-
quipélago é o que possibilita a multiplicidade, marca a unidade e, consequente-
mente, a possiblidade da relacdo com o “Todo-o-Mundo” (Santos, 2019, p. 75).

As nogdes de territdrio podem ser ampliadas ndo as circunscrevendo em fronteiras
fixas, como nos informa Sodré (2002) a partir do pensamento de patriménio simbdlico,
resguardando os valores e principios imanentes a vida vivida que se movimenta no lugar
com o objetivo de potencializar o poder de realizacdo, sem, contudo, afastar a plasticidade
dos simbolos que se ddo no lugar.

O territdrio marca singularidades proprias de grupos que sobrevivem nas relacdes
estabelecidas e que ultrapassam seus limites e se reinventam. Essas singularidades resi-
dem no lugar e percorrem com as pessoas Nos espagos que sao marcados novamente limi-
tando a terra. O autor, diferencia as concepc¢des entre territdrio, espaco e lugar.

O lugar como a delimitacdo do espaco, locus de vivéncias, do concreto, onde as re-
lacBes s3o estabelecidas. E o lugar que completa os espacos que s3o abstracdes fisicas
associadas ao tempo. “Sendo o limite aquilo que possibilita as coisas serem, o espaco defi-
ne-se como o que se faz caber num limite. E essa regulacdo da-se por constituicdo de luga-
res através das coisas, por localizagcdes. Donde os “espacos recebem o seu ser dos lugares
e ndo dos espacos” (Sodré, 2002, p.21).

Para Santos (2021) o espago € formado de tempos sucedaneos no presente que se
reatualizam na realidade. Coincide com o resguardo dos fatos historicos defendido por
Sodré (2002) sustentado pela relacdo que existe no presente e naquilo que ja existiu para
adentrar o novo/ o reinventado. As perspectivas desses dois autores chamam atengdo para
as limitacBes de uma concepc¢ao ocidental de tempo como sucessdo de instantes pontuais,
projetado para o futuro e sepultando o passado convenientemente desatrelado da filiacdo

dominante que usurpou o0s espacos pela exploracdo e eliminacdo dos povos.
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O momento passado estd morto como tempo, ndo porém como espago; 0 momen-
to passado ja nem voltara a ser, mas sua objetivacdo nao equivale totalmente ao
passado, uma vez que estd sempre aqui e participa da vida atual como forma in-
dispensavel a realizacdo social (Santos, 2021, p. 14).

Uma das formas de sobrevivéncia dos escravizados era pela recriacdo do espaco
para a retomada da memoaria. A primeira recriacdo espacial € o corpo, aberto ao movimen-
to, ele é palavra, conversa com o tempo; a segunda, € o lugar dos ritos, da familia reconsti-
tuida pelos afetos e pela convivéncia, a partir dos modos de cuidar remanescente; a tercei-
ra e a sacralizacdo dos objetos e das coisas, dando sentido a existéncia.

A poética da relacdo para Glissant (2006) é a possibilidade de movimentar o imagi-
ndrio para uma totalidade mundo, a partir dos lugares que nos correspondem. Urdida no
conceito de beleza para alargar o entendimento da relacdo que se desabrocha pela estéti-
ca, pelas subjetividades, pelas multiplas linguagens emaranhadas no diverso, encoberto
pela opacidade, que rege as relagdes que ndo repousam sobre uma verdade generalizante
e nem na completude do conhecimento-mundo.

A relacdo, nesse ponto, ndo pressupde alienacdo do contexto cultural e nem redu-
cdo sistematica de seu circuito de producdo, a insisténcia € pela producdo do diverso (Glis-
sant, 1981). O diverso toma o sentido da “implicacdo moderna das culturas, em suas erra-
ncias, sua reivindicacdo estrutural de uma igualdade sem reserva” (Glissant, 1981, p.1) e
sustenta os lugares produzindo sentidos e existéncias a partir das conexdes estabelecidas.

A beleza estd impregnada nas experiéncias dos povos que se comunicam e libertam
o saber das relacdes pelas diferencas que os constituem e que formam o que o autor cha-
ma de totalidade-mundo, onde ndo existe mais autoridade organica, tudo é arquipélago
(Glissant, 2021).

Essa categoria se acopla a Onilé como o chdo do terreiro e/ou plantacdo do chdo
no qual se apresenta como fixacdo e espalhamento na abertura e/ou continuacdo do ter-
reiro. Sacraliza-se o chdo pelos rastros de um passado reconstituido, firmando os seres nos
lugares com abertura para os encontros que acontecem pela expansdo do terreiro em tor-
no das pessoas, da natureza, das existéncias e da comunicacdo com outros espacos. O lu-

gar torna-se dinamico e se movimenta pelas conexdes que ndo cessam.
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CONCEPGOES SOBRE ONILE EM AFRICA

Os registros iniciais do culto & terra no Benin, Africa Ocidental, apontam para o antepassa-
do divinizado dos primeiros clds em Abomé que antecedem aos elementos do sistema reli-
gioso pré-oduduwa e descendem dos Ighd, os Igala (conhecidos como proto-loruba). O
Benin é fronteirico com o golfo da Guiné Burkina Faso, Niger, Nigéria e Togo. Até 1974,
essa regido era conhecida como Daomé e era formada pelos reinos de Allada, Abomé, Por-
to Novo, Ketou, Tchabe, Nikki, Djougou, Ouidah, Popd etc.

Provavelmente, o grupo Aja-Yorubd, no séc. XVII, transladou de Allada para Abomé,
e levou o culto de Saponna com suas variacGes plurinominais ou de entidades e ritos se-
melhantes, como Mawu-Lisa, Sakpata, Obaluaye, Buruku, Omolu. Esses cultos estavam
impregnados de valores da sociedade que segundo Lépine (2000, p. 17) baseavam-se “na
sacralizacdo da terra, valorizacdo da idade e veneracdo aos ancestrais”. Associando o terri-
torio aos principios da senioridade? e da ancestralidade®, dos grupamentos humanos e das
tradicdes ndo enraizadas no territdrio originario pela constante transmigracao.

Uma das formacGes de Onilé, em Daomé, é representada por Nand, Buruku, Mawd,
a matéria primordial, lama, criadora, parte da sociedade Egbé Eléye, com o oriki Omo
Atioro oké ofa, associada as mulheres-passaros, conhecidas como as Yami Oxoronga (San-
tos, 1993, p. 14). Encarnacdo da natureza, incontrolavel pelo seu poder de ndo dissolucdo,
pelo resguardo da vida, frente a humanidade, portanto, as que detém os ajoguns®. Segun-
do Lépine (2000, p. 62) essas entidades consideradas da floresta ndo recebem culto por
ndo serem divindades, pertencem ao mundo dos desejos e dos temores, e elas escapam

do controle da sociedade.

2 Na sociedade lorubd, segundo Oygwumi (2021), "n3o faz género e sim senioridade". O principio
da senioridade hierarquiza as relacdes por meio da idade cronoldgica no contexto relacional e situ-
acional. A autora aponta que género é construgdo social, histdrica e ligada a cultura. O principio da
senioridade regula as relagdes sociais na sociedade iorubd, sem com isso colocar o corpo em evi-
déncia, mas as relacGes estabelecidas entre as pessoas e suas dinamicas, a partir das hierarquias
onto-sociais, sem olvidar que o uno se une ao todo e o todo une-se ao uno, onde todas as coisas
relacionam-se, comunicam-se em sentido comunitario.

3 0 conceito de ancestralidade abarca o da senioridade pela compreensdo das acumulacdes das
experiéncias, mas firmando a sua relatividade para o alcance das potencialidades do existir no ago-
ra, levando em consideracdo as relacdes, interacdes, iteracdes entre o cosmo e o corpo, a partir de
principios éticos, estéticos e ontoldgicos (Oliveira, 2020)

4 Nome coletivo de coisas ruins/negativas as quais os seres humanos sdo suscetiveis e que causam
temores.
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A autora informa que o sistema religioso dos daomeanos “esta inscrito na paisagem
imanente a vida cotidiana” (Lépine, 2000, p. 68), entretanto, a concepcdo de Onilé, em
Africa, é muito difusa pelos processos migratérios de expansdo, de colonizacdo e de re-
constituicdo do culto com nomenclaturas diferentes e associadas a outras entidades entre
os fons (Aja) e os Yorubas. Lepine (2000) narra que os Ajas levaram para Daomé, duas en-
tidades complementares: Sakpata (ja conhecido na sociedade Yorubd como Sépdnna, Oba-
luaye e Ainon, Omolu) e Buruku (ja conhecida em llé-Ifé, Oyo e Nupe), associadas a um
Deus criador identificado com a terra-mae (Onilé, Ogéré, Nani Buruku, MawU, Minond) e
uma divindade representando os ancestrais dos primeiros grupos humanos.

Essas duas entidades correspondem a substancia primordial da criacdo da vida, da
natureza, residéncia dos espiritos e a ordem social; a cultura, elemento procriado, residén-
cia dos vivos. A duplicidade na constituicdo do sistema foge a binaridade e atende a com-
plementaridade de suas oposicdes, de seus elementos, para a compreensdo da constitui-
¢do do mundo: masculino/feminino; sol/lua; noite/dia; esquerda/direita etc. Essa repre-
sentacdo enseja a formacado de tudo que existe e existira que nunca é uno, é sempre ambi-
guo.

Em Africa também associam Onilé & Sociedade Yoruba Ogboni que segundo Ribeiro
JUnior (2008, p.19) “é uma instituicdo tradicional que detém poderes religiosos, judiciais,
politicos e administrativo”. No periodo da escraviddao no Brasil, Clovis Moura assegura que
essa organizacdo sobreviveu e influenciou nas lutas contra a opressdo e a situacdo do ne-
gro. Segundo Moura (2014, p. 102), a Ogboni, com suas reminiscéncias tribais, serviu para
dar estrutura organica aos movimentos dos escravos baianos.

Willians (1960, p.364 apud Ribeiro junior, 2008) transcreveu entrevistas feitas com
os membros de Ogboni, em Oyo, na Nigéria, em 1948, nas quais eles diziam: “a terra (...)
existiu antes das divindades e o culto Ogboni, antes da realeza. A terra é a mae em que 0s
mortos retornam. A terra e os ancestrais, ndo as divindades (os orixas), sdo as fontes das
leis morais”. A terra como ordenamento social a partir dos valores e da ética grupal dos
humanos e dos ancestrais representados por Obaluaye, inclusive como o controle social da
comunidade. Essa relacdo era imanente a realidade e a cultura de subsisténcia, a agricultu-
ra.

O Edan Ogbodni, imagem associada a Onilé, em Africa, é feito com ligas de cobre e

apresenta-se em um duplo com a representacdo do masculino e do feminino ligados ora

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 1S, N. 1, 2024, P. 41-63



L. P. Silva; E. D. Oliveira — Onilé: a totalidade-mundo... 49

pela cabeca, ora pelos pés. O Edan é a prépria entidade da terra. As varias imagens expos-
tas se apresentam com as maos postas uma de frente a outra, na altura do umbigo, como
segurando o ventre e / ou segurando uma crianca e a outra fumando cachimbo e/ou com
um instrumento de trabalho. Mesmo com as variagdes iconograficas, o duplo sempre apa-
rece unido, representando a natureza e o primeiro ancestral (mundo humano e a cultura)
e/ou a fertilidade e a expansdo.

As ligas de cobre®, material representativo da imagem do Edan Ogbdni da socieda-
de Ogboni que venera a terra, nos ddo sinal dessa conducdo energética que corre em vé-
rios sentidos, de um polo a outro, e a propagacdo de sons e das cores que compdem 0s
elementos de criagcdo do mundo e sdo lastros da performance negra africana e na diaspora
pelo “tamborilar- dancar - cantar” (Fu-Kiau, 1994 apud Martins, 2011a).

As correntes, formadas de anelares, que ligam a imagem do Edan Ogboni, unidade
no estado de duplicidade, sdo vistas como o elemento de passagem dos antepassados do
céu mitico para as camadas profundas da terra e uma temporalidade ciclica em que os
seres vivos e ndo-vivos se repetem no espaco. Segundo narrativas encontradas em Vogel,
Mello, Barros (1998), a constituicdo do solo foi realizada em um momento primordial de
criacdo pela galinha de d’angola que ciscou a terra e o chdo foi aumentando e surgiu a Ter-
ra. Apos firmado o chdo, desceram pela corrente todos os orixas.

Lepine (2020, p.162) também afirma o posicionamento de Santos (2008) sobre as
oferendas realizadas nos ritos liturgicos que sdao consagradas com os trés sangues (animal,
vegetal e mineral) jorradas na terra, com olhares e reveréncias debrucando-se sob o solo.
Nesta observacdo, o Orum® situa-se na terra, inexistindo assim entidades que despontam
do céu a semelhanca da figura de Deus no cristianismo. Ou seja, o processo de coloniza-
cdo talvez tenha deslocado o solo mitico da cosmogonia das sociedades africanas pré-
coloniais. Podendo inferir que o movimento de rotacdo e translacdo da terra em torno do
sol seja a configuracdo do orum mitico na incidéncia de campos de luz que compdem a

terra e ndo destacados dela.

> O cobre é o primeiro metal usado pelo homem, como se verifica nos registros encontrados de
faca e canos de cobre encontrados no Egito e que datam mais de 8000 e 2750 anos AC, respecti-
vamente (TSCHIPTSCHIN, 2020). Ele apresenta alta condutividade elétrica e térmica, que se opde a
resistividade, ou seja, maior ou menor resisténcia ao ser atravessado por uma corrente elétrica, é
ductil, maleavel e eletrolitico e produz acustica. Era o minério que representava riqueza pela sua
distribuicdo, dando autoridade politica na regido como as colinas de Mayombe, ao norte do baixo
Zaire, como cita Heywood (2019, p.50).

® Entendido como um céu mitico no qual reside as divindades.
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ONILE E 0 CHAO NOS TERREIROS DE CANDOMBLE

Onilé figura na plantacdo do chdo nos terreiros do candomblé e se mobiliza no sentido de
se enredar com outras entidades, sacralizar os espacos, as coisas e se desenvolver, recon-
figurando, as praticas de um territério dentro de outros a fim de propagar as existéncias
gue se ddo nas relacGes e nas suas transmissdes. Essa forma de atuacdo de Onilé corres-
ponde a identidade-relacdo (Glissant, 2021) e a abertura para a alteridade, agregando o
diverso que é a matéria de Onilé. A plantacdo do asé no chao é ato coletivo para a mobili-
zacdo da energia vital individual que se somard com outras forcas, fortalecendo a casa, as
pessoas e os eledas.”

As praticas de terreiros de candomblé tém como fundamento inicial para abertura
de um terreiro, a plantacdo do asé® da casa com as atividades votivas a Onilé (senhora da
terra), contracdo das palavras oni: senhora e llé: espago/terra, na lingua lorubd; ou, como
se chama nos terreiros de Angola, Intoto (termo vinculado ao nkisi Kavungo) e no Jejé (vo-
dum Sapata ou vodun Ajunsum). Trata-se de uma entidade africana, cujo culto foi recriado
no Brasil, no processo de didspora, nos terreiros de candomblé de todas as nacbes, com
nomes e cultos diferenciados.

Essa entidade é coberta de Awo® pela sua constituicdo que se apresenta sob a for-
ma de uma Unica entidade ora feminina, ora masculina, ao mesmo tempo em que é multi-
pla pela composicdo dos elementos utilizados para o seu culto e das relagbes que sdo es-
tabelecidas com outros orixas/voduns/inquices e entidades que a complementam, susten-
tando o territério que ndo para de se multiplicar no tempo, afirmando a vida e a morte,
em continuo.

No plano material ao se tratar da manifestacdo de orixa que se apresenta no corpo
e sobre o corpo humano, com Onilé ndo ha relato de incorporacdo, nem definicdo de gé-
nero, apesar das casas vincularem ora ao feminino, pela concepcdo da terra, e as maes
ancestrais, e, ora ao masculino, aproximando-o com orixd/vodum Obaluaye/Sapatd. Sua
representacao iconografica, entretanto, é dupla.

Onilé é indizivel como um elemento concreto pela “unicidade” da composicdo ou

pelo seu alcance, ja que a terra, num sentido amplo, engloba as espécies humanas, seres

’ Elemento constitutivo da alma humana.

8 Oferendas realizadas com elementos vegetais, minerais e animais para firmar o terreiro recém
constituido, mobilizando forca de realizacdo e expansdo de vidas.

9 Segredo/mistério.
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vivos e ndo vivos, a natureza, as energias. Em didlogo com Glissant (2011, p.180) chama a
atencdo o conceito de opacidade para o entendimento de Onilé, que segundo o autor:
“ndo é encerramento numa autarcia impenetravel, mas sim subsisténcia em uma singula-

III

ridade ndo redutivel”, que desestruture, quica aniquile as escalas hierarquizantes, ou seja,
renuncia a razdo redutora que, nos embates entre as diferencas, opera com o intento de
simplificar o intraduzivel ou de clarificar para compreender ou pautar o outro por uma
Unica verdade.

Exul® é quem encarna e é encarnado no ndo-redutivel, na opacidade, que é aumen-
tada na multiplicidade, representada pelo exu Okotd, simbolo de multiplicacdo e cresci-
mento, em conjunto com exu Esi Ojiséebo ou Elérd quem recebe as oferen-
das/congracamento atravessando o mundo do visivel e do invisivel. O movimento das tro-
cas/reciprocidade é parte da dinamica do sistema religioso para restituicdo do equilibrio. E
o sacrificio feito para restauracdo da vida em plenitude.

Santos (2021, p. 140) diz que Exu “(...) € um elemento constitutivo, na realidade di-
namico, ndo so de todos os seres sobrenaturais, como também de tudo que existe”. Se Exu
esta em tudo que existe é parte de Onilé e de tudo que a compde. Exu é a encruzilhada das
relacBes e dos encontros pelas impulsGes corporeas.

Onilé, apesar de ndo assentar em nenhum ori*! (cabeca), firma o corpo e o ori, se-
gurando-os pelos pés que se conectam a terra, geradora de vida, de alimento, de agua, de
ar e do retorno dos que vivem para morrer e morrem para viver, numa roda imanente de
sustentacdo ancestral.

Nas comunidades de terreiro em Salvador (BA), percebe-se no centro dos seus bar-
racGes uma lajota ou outro material diferenciado, geralmente em formato de um quadra-
do e que ¢é ligado a pilastra de sustentacdo da cumeeira da casa, regida por um orixa pa-
trono. Local este em que os /as adeptos/as da casa saldam ao adentrar no terreiro, cur-
vando-se e colocando a mado no chdo e na cabeca ou deitados em reveréncia, nas formas

de dobalg, Yiinkd, Kunl.1?> O espaco ¢ sacralizado, constituindo-se o territério mitico daque-

10 Orixa em lorubéd responsavel pela comunicac3o e o transito entre mundos.

1 Ori, cuja traducdo é cabeca, em lorubd. Assentar no sentido de manifestar ou ser o orixa regente
da pessoa.

2 Formas de se tomar a bencdo, em lorubd: prostasse ao chdo com as maos fechadas uma sobre a
outra de forma central; girar o corpo para ambos os lados com as mados embaixo da orelha ou
ajoelhados.
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le axé, onde se encontra fundada a representacdo de Onilé/Intoto. Esse espago também é
o centro dos pontos cardeais/solares que compdem junto com os atabaques, os quartos
dos orixas (peji) e as portas de entrada do barracdo, os fluxos de movimentagdo da potén-
cia do terreiro.

A concepcdo de territdrio nos terreiros é para além do espaco fisico, o chdo do ter-
reiro, e compdem-se dos corpos, receptaculos do sagrado; das feiras e mercados livres,
local de transacdes e trocas do que brota da terra; da natureza- personificacdo das entida-
des; da terra- origem e morte da vida de todos seres, de onde provém os alimentos; dos
objetos e dos materiais sacralizados; das pracas, das encruzilhadas, dos caminhos e das
ruas -abertura e propagacao do sagrado em processos interativos. Os limites territoriais se
abrem, se interligam e se fecham, ininterruptamente.

Quando ndo se herda pelas vias sucessorias um terreiro, ele é fundado pelo princi-
pio da familia estendida, ou seja, a familia criada pelo acolhimento, pelos afetos. O terrei-
ro, cujo asé ja foi plantado, renova-se a cada obrigacdo para Onilé, para a comunidade e
para as descendéncias que dardo seguimento a expansao do asé, a partir da indicacdo do
jogo de adivinhagdo/ifa que pode recair sobre a familia consanguinea ou nao.

A pessoa iniciada e indicada para o cargo de yalorixa ou babalorixa'3, apds realizar a
obrigacdo de 07 anos/ Odu Meje,** momento no qual abandona a funcdo de Yad e passa
para a de Egbon, devera estender a sua forca vital e a dos seus ancestrais, préximos e lon-
ginquos que se encruzam na didspora por meio da demarcacdo do espaco mitico. A aber-
tura do terreiro é precedida dos assentamentos em torno de Onilé e de Exu que irdo guar-
dar a casa e possibilitar o transito.

A criacdo de um novo terreiro, onde o asé sera plantado, é um processo de dester-
ritorializacdo dos espacos, dos corpos, das entidades, dos objetos sacralizados, ou seja, o
terreiro que entregou a cuia'® ao egbon, liberta-o do umbigo inicidtico para que ele possa
constituir um umbigo iniciador que gerara outros tantos. Esse processo também é territo-
rializacdo pela repeticdo ancestral. Seu fulcro é a expansdo e a afirmacdo da vida através
de agenciamentos (Deleuze; Guatarri, 1972) que ndo param de gerar fluxos rizomaticos,

produtores de multiplicidade.

13 Zeladora e zelador de orixas nos terreiros de candomblé

14 Apds iniciada/o no candomblé, o/a Yad, a depender do terreiro a que esta vinculado, passara por
06 obrigacdes nos intersticios a saber: 01, 03, 05, 07, 14 e 21 anos.

15 Cabaca com apetrechos ritualisticos repassados ao egbon que recebeu o cargo de babalorixd ou
yalorixa.
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Apesar de se desdobrar em linhas de fuga e segmentariedade, convergéncias e di-
vergéncias, o movimento de territorializacdo e desterritorializacdo que marca a trajetoria
das comunidades de terreiro ndo se desvincula de uma memoria grupal que da sentido a
existéncia. E parte da identidade-relacdo, (Glissant, 2021) que tem como base o rizoma,
gue ndo se utiliza da filiagdo para reclamar legitimidade, nem cria raizes profundas destru-
indo tudo ao redor, entretanto, ndo se dilui no todo, desvanecendo-se do que se é e da
sua pertinéncia. Provoca contatos entre as culturas, revestindo-se de narrativas ndo uni-
versais, comunicaveis, com o intento de ampliar saberes, agucar processos criativos e tro-
cas de imaginarios.

O chdo é o espaco-tempo mitico, material, fisico, orgénico que se alarga a medida
gue as relacGes sdo estabelecidas pelo terreiro; forjado pela reminiscéncia africana recria-
da na didspora, redne entidades individuais e coletivas. O chdo é plantado para sustentar a
casa, sacralizando o lugar e os objetos com o intuito de expandir e dar continuidade a an-
cestralidade com seus préprios enredos.

Onilé relUne o territério e a ancestralidade no seu nucleo, entretanto, ao mesmo
tempo em que firma sua representacao, necessaria para a constituicdo da sociedade, ndo
se fixa a um local ou a uma categoria. Ela vai se espalhando e se desdobrando em movi-
mentos relacionais que ndo implicam nem na dissolugdo, nem na conquista ou apropriacao
daquilo que é diferente de si.

A ancestralidade, um dos marcadores do chdo de terreiro, se atualiza no lugar en-
guanto poténcia realizadora que representa uma coletividade que é (trans) formada com
outras. A ancestralidade presente no invisivel/visivel expressa modos peculiares de vidas
integradas. Esses modos ressoam no tempo dinamico das experiéncias.

Ha relatos de pessoas antigas no candomblé que tiveram que abrigar seus orixas
nas suas casas até que os mesmos dessem caminhos ou indicassem o espaco do terreiro.
As salas das casas se transformavam em barracGes em dias de xiré ou sessdo para cabo-
clos, recriando um espaco mitico. Os indicados pelo ifa que se recusavam a expandir e de-
marcar o lugar, comumente voltavam atrds da decisdo, por problemas familiares, de saude
fisica, mental e espiritual.

A constituicdo do chdo de terreiro é complexa e envolve as relagdes espaciais trans-

ladadas pelo tempo que dita as comunicacBes no agora que emergem das diferencas que
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o constituem e, ao mesmo tempo, produzem seus proprios significados no manejo de in-
terdependéncia e de independéncia que ndo se limitam ao lugar e nem somente a uma
espécie. As existéncias sdo o que compdem o chdo, sem classificacdo, nem hierarquiza-
cBes. E a necessidade da totalidade incompleta que produz beleza pelo seu estado, provo-
cando encantamento.

Em muitas casas para a plantacdo do asé sdo feitas oferendas para os eguns, yamis,
exu, iku, Oyd Igbalé e determinadas qualidades de Yemanja'® e orixds considerados da ter-
ra: Omolu, Nand, Oxumaré, Ewa, Ossain, Iroko. Essas entidades também sdo singularizadas
em seus proéprios ritos ou a depender dos enredos, relacionadas a outras existéncias. O
objetivo é restituir a poténcia desprendida para sustentacdo da casa, aumentando a po-
téncia que incide sobre as particulas que novamente desprendem-se para expandir e dar
sequéncia ao movimento vital continuo.

A conducdo energética da casa flui de Onilé até a cumeeira e abre-se para o céu mi-
tico e para os feixes solares. Movimentos continuos vibracionados pelos toques dos ataba-
gues, produzem ritmos que impulsionam os corpos em fluxos e travessias, formando uma
dupla sustentacdo que propaga forca vital e garante o ndo encerramento das conexdes

Essa conducdo remete-me ao corpo-tela (Martins, 2021) quando a autora explora a
sonoridade e cinética dos corpos que encarnam a oralitura que volve outros corpos, ins-
crevendo no tempo e no espagco memorias, saberes, poténcias, performances, poéticas e
fazer estético. “O corpo-tela € um corpo-imagem constituido por uma complexa tranca de
articulagdes que se enlagam e entrelacam, onduladas com seus entornos, imantandas por
gestos e sons, vestindo e compondo cddigos e sistemas” (Martins, 2021, p.79). O individuo
em alteridade com seu orixa que subsiste no corpo, provoca uma estética, como uma en-
cenacgdo teatral em que a pessoa e o0 personagem s3o uno.

A terra torna indispensavel a presenca do humano, dos seres, das coisas, da natu-
reza, da poética que envolvem toques, gestos e cantos e que sdo partes ritualisticas im-
prescindiveis. As oferendas realizadas para Onilé precedem a de outros orixas, com exce-
¢do de Exu, Eguns e Caboclos, nas obrigacdes individuais. Nos rituais de Onilé todos devem
fixar a fronte a terra e em siléncio, sentir e ouvir o que a Terra quer. Sdo entoados canticos

como: Iba orixd, iba onilé, Iba Moju ba 6.1

16 Eguns — espiritos de pessoas falecidas; Yamis — maes ancestrais; Exu — orixd da comunicac3o; Iku
—a morte, Yemaja, orixa associada as aguas salgadas no Brasil.
7 Eu saldo o orixa, saudo Onilé, Salve a senhora da terra.
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Onilé/ Intoto (na nac¢do angola) é rito fundamental para aqueles que recebem o
cargo de Yalorixa/Babalorixa que abrem o solo como um adodsuu®® para receber os ele-
mentos que movimentardo a poténcia do lugar que se alimenta de tudo aquilo que ele
produz/conduz de forma antropofagica, ao mesmo tempo é a condicdo da continuidade de
geracdo de vidas.

E colocado no adodstiu do Yad, nos processos iniciatérios, preparos que lembram o
formato dos monticulos de terra do assentamento de Onilé, no chdo batido, assim como
os de Exu/Legbd, em Africa, sem se olvidar da representacdo do poder feminino, expresso
no Ekodidé!®. Segundo Vogel, Mello, Barros (1998, p. 107) o adodsUu ou dsuu representa a
colina vermelha que emergiu das dguas no mito de criacdo do mundo e que deve conter 0s
principios ou substancias da vida simbolizadas pelas cores branca, preto e vermelha com
variac®es trazidas por outros autores como Pierre Verger. O adodsuu firmado na cabeca é
prelddio que a terra € o transe de um Unico mundo em ininterrupta comunicacdo/relacao
espiritual e humana.

Toda feitura de santo requer ebds/oferendas para que os ajoguns sejam afastados
da pessoa que renasce para o compromisso ético com seu préprio orixa. Sakpata/Omuld é
temido pelo povo Yorubd e Daomé por acreditarem ser ele a divindade que afasta os ajo-
guns, implicando automaticamente na saude do ara e do emi®®. Os ajoguns se apresentam
como os limites dados pela natureza para a busca de equilibrio nas condutas humanas.
Segundo Abimbola (2011, p. 3) sdo: “ikd (morte), arun (doengas), 0fo (prejuizos), egba (pa-
ralesia), oran (tribulacdes), épe (pragas), ewon (prisdo), ese (preocupacdes de qualquer

tipo), os quais os iorubas acreditam ser os mais importantes inimigos do homem”.

CRUZAMENTOS AFRO-INDIGENAS: NARRATIVAS EXPERENCIADAS
NO ILE LOGUN EDE ALA KEY KOYSAN, EM SALVADOR-BA

Esta secdo é resultado da observacdo participante realizada no terreiro Ilé Logun Edé Ala
Key Koysan, em Salvador, de responsabilidade da matriarca Mae Beata/Xaluga. Ha 21 anos

fui iniciada neste terreiro e ocupo a funcdo de Ajimuda.?! As descri¢cdes partiram de relatos

18 Abertura na cabeca do Yad.

9 Pena vermelha de passaro representativa do poder feminino.

20 Corpo e espirito/respiracio.

21 Cargo vinculado as atividades votivas de Exd, Omolu, quem auxilia a Yamoro com o Ipadé.

PLURA, REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO, ISSN 2179-0019, VOL. 1S, N. 1, 2024, P. 41-63



L. P. Silva; E. D. Oliveira — Onilé: a totalidade-mundo... 56

feitos pela zeladora e das filhas de santo que estdo no terreiro deste a sua constituicdo em
1983.

Os lugares-arquipélagos sdao emanacdes extraidas do pensamento de arquipélago
(Glissant, 2021) e das nogdes de territorio, lugar e espaco (Sodré, 2002; Santos, 2021) on-
de permitem trocar, estender, multiplicar imaginarios pela forca criativa inerente a dina-
mica dos seres nos lugares, sem com isso perder sua esséncia, nem provocar rigidez, mas
imbuidos da ancestralidade que atravessa as temporalidades e reclama, incondicionalmen-
te, a presenca do outro e de outras existéncias, incluidas e opacas.

Pela plasticidade do candomblé, os lugares-arquipélagos tomam como uma de suas
formas a sociabilidade promovida pelos caboclos, que, por vezes, ddo os caminhos, sinali-
zam o chdo a ser plantado, modulam as rela¢des sociais da casa, informam os tipos de ofe-
rendas, os orixas regentes e indicam membros para a familia extensiva.

Os caboclos sdo a propria terra e a representacdo dos primeiros ancestrais no solo
brasileiro, com seus valores culturais e emanacfes da natureza. Eles aplumam o espaco e o
lugar, estabelecendo relagdes de convivéncia com os orixas e os ancestrais e com outras
religiosidades que se entrecruzam.

Abaixo uma cantiga entoada pelos caboclos:

Foi na toalha que jesus nasceu
Em cima dela eu me ajoelhei
Abengoa meu paizinho abengoa
Abengoa pelo amor de Deus
Abencoa Oxald, abencoa
Abencoa que sou filho teu.

Os caboclos, geralmente, antecedem a chegada dos orixas, inquices, voduns e pelas
palavras revelam as curas das chagas abertas dos presentes e dos ndo presentes, sendo o
elo de aproximacdo com o entorno. Muitas vezes indicam e fazem acontecer o terreno a
ser plantado o axé, tomando as rédeas dos quefazeres domésticos, das querelas entre os
filhos e dos pedidos dos orixas.

Os caboclos de pena, boiadeiros e marujos, que se vinculam as matas, a terra e as

aguas, respectivamente, sdo os ancestrais indigenas que povoaram e povoam as terras
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brasileiras, integrados com a natureza e seus mistérios atrelados a vida e a morte. Ou seja,
€ outra expressao da terra no lugar com similitudes e dessemelhangas.

As narrativas das vivéncias nos terreiros ajudam-nos na compreensao das articula-
¢Oes dos errantes-caboclos que em muitos territérios miticos compdem o chdo da terra.
Percebe-se enredos diferentes, mas de uma forma ou de outra, os caboclos provocam
desvios nos ritos dentro do terreiro, ampliando as relagdes e seus saberes. Adiante, um
breve acontecimento que demonstra as atuacdes dos caboclos, antes e no processo de
fundacdo do terreiro llé Logun Edé Ala Key Koysan, da yalorixa Maria Beatriz Moreira dos
Santos, Ya Xaluga, conhecida como mde Beata, situado no bairro da Boca do Rio, em Sal-

vador (BA).

Por isso, sugerimos que o encontro entre orixds e caboclos no candomblé é um
bom exemplo do conceito de simbiose mobilizado por Stengers (2011) — um en-
contro em que diferentes praticas e/ou seres se conectam sem que um ameace a
existéncia do outro. Encontro em que a possibilidade de coexisténcia (como alter-
nativa a destruicdo) ndo estd fundada na indiferenca — como se para deixar o ou-
tro existir fosse preciso ndo se interessar por ele —, mas na articulacdo de interes-
ses divergentes (Rabelo e Aragdo, 2018).

Mde Beata fora iniciada em 1972, na casa de Alaide Terreiro [|&é Axé Ominajexd, em
Itapud, pelo babalorixa Miguel, djina?? Dewandd, conhecido como Miguel Grosso, cujo bar-
co foi composto por dez mulheres. Dewanda tinha terreiro no Rio de Janeiro, mas iniciou-
se para Yemanja, pelos idos de 1925, na Bahia, na casa de Jodozinho da Gomeia, por Ole-
gario de Oxum, filho de santo de mae Pulquéria, segunda yalorixa do Terreiro dos Gantois.

Dewandd comunica a mde Beata em uma das suas vindas a Salvador que daria
dekad? a ela no odu ejé?*. M3e Beata recusou-se a receber e Miguel retornou para o Rio de
Janeiro onde acabou falecendo. Mde Beata continuou nas func¢des do seu terreiro no cargo
de jibond?> e em pouco tempo ficou adoentada e foi encaminhada ao neurologista com
sintomas de depressdo.

Apos uma das consultas ao neurologista, Sr. Raimundo, marido de Mae Beata, a le-

vou na barraca de fato (visceras de animais), no Uruguai, da sua amiga ekede?® Detinha

22 palavra em quimbundo que significa nome. Vc precisa explicar o sentido de djina no candomblé
23 Cerimonia religiosa para os egbon que irdo receber cargo de mae e pai de santo.

24 Obrigacdo de 07 anos.

% Cuidadora dos yads que estdo recolhidos.

26 Cargo feminino no candomblé indicado pelos orixds/inquices/voduns/caboclos para as mulheres
gue ndo incorporam orixas.
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gue a aconselhou procurar mde Noélia, Talaké, do Terreiro Manso Dandalungua Cocuazen-
za, para fazer uma consulta. A mde de Santo do terreiro em que Mae Beata fez o santo
tinha interdito em colocar a mao sobre a sua cabeca, em virtude de serem do mesmo ori-
xa-regente, fato que nado foi explicitado por mde Beata, porém entendido nas conversas.

Mde Noélia, de imediato, providenciou um bori em Mae Beata que seria realizado
diretamente no encontro do rio com o mar, as 04horas da manh3, na praia da Boca do Rio.
Foi quando o orixa manifestou e disse: “era a palavra dele contra a dela”. Ela ndo entendeu
o que ele queria dizer com isso e made Noélia a orientou a receber o dekd. Com dez anos de
iniciada ela recebeu o deka e, apds um tempo, passou a cultuar seus orixas dentro do seu
apartamento no Bairro de Pernambués onde ela residia com seus 05 filhos e o marido. O
marido de mae Beata gostava muito de um dos seus caboclos chamado Kaitumba, caboclo
sério, de pena, aparecia frequentemente segurando as rédeas da casa nas demandas e nas
lidas diarias com filhos/as e clientes. O outro caboclo de made Beata, Capangueiro, de cou-
ro, é dado aos sambas de viola, as festas infindaveis e os desfrutes da vida provocando o
alvoroco e o amor das equedes que riem das suas peripécias e compartilham da sua folia
gue ocasionou marcas de escoriacdes nos joelhos da Yalorixa pelos movimentos sincopa-
dos da entidade na roda.

Um certo dia, Sr. Raimundo estava vivenciando problemas no seu trabalho como
estivador da Petrobras, entdo foi consultar o caboclo Kaitumba para saber o que fazer. O
caboclo Ihe disse para pedir a aposentadoria. Sr. Raimundo disse que ndo tinha tempo su-
ficiente, mas o caboclo insistiu. Mde Beata zangou-se com Raimundo e com o caboclo,
dizendo que caboclo ndo entende desses assuntos. Sr. Raimundo entdo foi ao setor de
pessoal da empresa e descobriu que ele tinha se atrapalhado na contagem e ja possuia
tempo suficiente para o pedido de aposentadoria e assim o fez. Por gratiddo ao caboclo,
prometeu dar uma casa para ele, em virtude do recebimento de valores que ndo estavam
planejados.

Mde Beata e Sr. Raimundo, ja aposentado, sairam em busca de um terreno para
pagar a promessa com Kaitumba. Foram informados que havia um na Boca do Rio, na épo-
ca era um terreno de charco que ja tinha construcdo: um barracdo de madeira e uma cozi-
nha de fogdo de lenha. A proprietdria informou que aquele terreno era um terreiro de

umbanda que seria desfeito. Mde Beata disse que estava esperando levantar o dinheiro
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gue iria sair, por conta da aposentadoria do marido e, por isso, ndo podia fechar o negdcio
de imediato. A mulher entdo lhe disse: minha filha, ndo se preocupe, eu vou esperar. Esse
terreno é presente de mde para filho. Esse terreno estava consagrado a Oxum Opard e nas
mitologias afro-brasileiras, Oxum é a divindade mae do orixa de cabeca de Mae Beata, Lo-
gun Edé.

Resolvida a compra do terreno para a fundagdo do terreiro, Sr. Raimundo em uma
sessdo em que Mde Beata estava manifestada com Kaitumba, foi entregar-lhe o feito e
obteve a seguinte resposta: “eu ndo quero casa, minha morada é no tempo! Essa casa € do
principe”. O principe é em referéncia a Logun Edé. Mesmo com essa determinagdo do
caboclo, mae Beata que esculpiu as imagens dos dois caboclos no terreiro, ao lado da casa
de Baba Egun?’ e de Oxald, do lado de fora do barracdo, fazia sessdo semanalmente para
os caboclos, diminuindo para quinzenalmente ao longo do tempo. Geralmente sé Kaitum-
ba se apresentava para as labutas. Capangueiro sé aparecia nas festas dedicadas a ele ou,
as vezes, apos as cerimonias de Exu. As formas como as entidades se relacionam entre si e
dentro e fora das suas comunidades, abrindo espacos para sua firmacdo e formacdo, esta-
belecendo modos de convivéncia.

O terreiro de candomblé de mae Beata confunde-se com a sua habitacdo e de seus
filhos (as) e de seus netos (as). Percebe-se que Kaitumba reduziu a frequéncia na qual ma-
nifestava em mae Beata e a sua atuacdo no terreiro. Acredita-se ser pela idade avancada
da valorixa. Ha dez anos as suas sessdes eram frequentes as quintas-feiras, espaco aberto
para a comunidade que recorriam aos caboclos para a cura do corpo e do espirito e para a
resolucdo de conflitos da vida. Essas sessdes comecavam com o xiré*® na nacdo Angola,
louvando os inquices, encharcando o chdo de folhas e terminavam, sem cantar para Oxa-
la/Lemba, com os caboclos que rezavam, dangavam, cantavam e encantavam chamando
seus irmdos para ajudar na labuta e fortalecer a casa. Nessas sessdes, comumente pessoas
bolavam, eram suspensas ekedes e ogans®® para os orixas e muitos problemas eram resol-
vidos com as consultas feitas aos caboclos que também enviavam recados dos orixas e

dirimiam desentendimentos do cotidiano da casa.

27 Espiritos dos mortos/ancestrais.

28 Roda onde sdo entoados canticos e realizadas dancas.

2% Cargo masculino no candomblé indicado pelos orixas/inquices/voduns/caboclos para as mulheres
gue ndo incorporam orixas.
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Os caboclos trazem fundamentos cantados e chamamentos para as atividades da
casa que incidem na expansdo do asé e, consequentemente, do territério, envolvendo os
presentes em um jogo semidtico em que 0s corpos, em passos rapidos e sincopados, ca-

denciam as cantigas:

Pedrinha, miudinha de Aruanda aé,

Lajedo, tGo grande, TGo grande na Aruanda, aé,
Trés pedras, trés pedras

Dentro dessa aldeia Uma é maior

outra é menor

A mais pequena que nos alumeia.

k %k k Kk Kk k Xk

Trabalha, caboclo trabalha

Trabalha pra ganhar vintém

Quem trabalha Deus ajuda,

Quem ndo trabalhar ndo tem.

Os caboclos ao adentrar nos espacos permitem o entrelacamento com varias enti-
dades seja pela atracdo ou seja pela repulsa a depender da energia transmitida. A busca é

pela multiplicidade na composicdo dos lugares que implica espalhamentos pelos encontros

ndo dicotédmicos.

CONSIDERAGOES FINAIS

A natureza de Onilé, seja na Africa ou na Didspora, é a constituicdo da comunidade
gue nasce da unidade ja desdobrada em duplo, ndo iguais, que procria na reciprocidade
entre seus elementos constitutivos e os criados depois, gerando sempre uma correlacdo
gue se mantém viva pela circularidade de multiplos elementos. As relacGes e as formas de
se relacionar sdo imprescindiveis, haja visto que as identidades em absoluto sdo demovi-
das. E retirada a fixacdo de uma figura central nos lugares, deslocando-se como unidade
fragmentada que gera uma teia relacional incessante com corpos que dangam com elasti-
cidade, amalgamam-se e ecoam na terra.

E 0 jogo da convivéncia como a ginga da capoeira; a performance do caboclo que
vem |4 é cd, parece bambear, cair quando volta a se sustentar; o movimento livre de exu

e as palhas soltas que expressam o movimento de Omolu, que tonificam, expandem e
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qualificam as relagBes nos espacos de terreiro que sé sobrevivem na multiplicidade convi-
vente que é agregadora, acolhedora, multifacetada e reciproca porque a nossa leitura de
mundo é faisca frente a poténcia-mundo que ndo se resume a matéria efémera.

Significar as relagdes advindas das experiéncias configura-se em ndo se contentar
com o discurso que somente decifra a superficie, sem pontuar as razdes, os sentidos, 0s
inter-ditos pelas quais se apresentam e ddo extensdo a totalidade-mundo que se refaz in-
cessantemente no tempo/espaco, impregnada na paisagem profunda que resplandece a

polifonia dos choques.

Onilé, isto é, a Terra, tem muitos inimigos que a exploram e podem destrui-la. Pa-
ra muitos seguidores da religido dos orixas, interessados em recuperar a relagao
orixa-natureza, o culto de Onilé representaria, assim, a preocupacdo com a pre-
servacao da propria humanidade e de tudo que ha em seu mundo (Prandi, 2022,
p. 307).

Quicd saibamos extirpar os ajaguns que sdo imprescindiveis para dignificar a vida,
mas devem ser peremptorios, permitindo a beleza do renascer e o encantamento do viver
que requer “relacdo transversal” (Glissant, 1981, p. 1) nas composicGes da totalidade-

mundo.
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ABSTRACT:

Onilé, an entity from ancient Dahomey, had its cult recreated in Brazil through Afro-based religions
Brazilian, sometimes resembling the constitution of the ground/foundation of a Candomblé terrei-
ro with the aim of expand the realizing force (asé|), through the recreation of mythical territories
that recompose the microcosm African with their ways of life and production of ancestral knowle-
dge redefined in the present. The text brings perceptions about Onilé in Africa and the Diaspora
and its relationships with other existences in places and coexistence with differences intertwined
with the thought of Totality-World and Poetic Relationship by Eduardo Glissant; the flows of Afro-
Brazilian philosophy and the description of experiences observed in Candomblé terreiros Ile Logun
Edé Ala Key Koysan, in the neighborhood of Boca do Rio — Salvador-BA.
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