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Resumo

O presente artigo almeja caracterizar o assim chamado modelo padrdo da Ciéncia
Cognitiva da Religido (CCR) em termos de seus aspectos histérico-descritivos, apontando,
nesse processo, algumas de suas implicacoes epistemologicas. Adicionalmente, como
forma de contextualizar nossos objetivos, iremos discorrer brevemente acerca do
Cognitivismo, escola vinculada a Ciéncia Cognitiva, cujas peculiaridades impactaram
diretamente o desenvolvimento inicial da CCR. Por fim, discutiremos a nocao de que,
apesar do modelo padrao nao corresponder ao atual estado da arte para o estudo
cognitivo das religides, ele permanece balizador para os autores guiados por esse
programa de pesquisa e pelos pressupostos cognitivistas nele subscritos.
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Abstract

This paper aims to characterize the so-called Standard Model of Cognitive Science of
Religion (CSR) in terms of its historical-descriptive aspects, pointing, in the process, some
of its epistemological implications. Additionally, in order to contextualize our goals, we
will briefly discuss Cognitivism, a school linked to Cognitive Science, whose peculiarities
directly influenced the initial development of CSR. Finally, we discuss the notion that,
despite the fact that the Standard Model does not match the current state of the art of the
cognitive study of religion, it remains a hallmark for authors guided by this research
program and its cognitivist assumptions.
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Introducao

Em um dos capitulos introdutoérios do mais recente compéndio de Ciéncia
da Religidao de nosso pais o cientista da religido Eduardo Cruz discorre acerca de
algumas questoes historico-epistemologicas relacionadas ao processo de
constituicao de tal disciplina em ambito nacional e internacional (Cruz, 2013).
Por meio de um exercicio explanatorio e reflexivo, o autor identifica algumas
questoes epistemologicas do campo, tais como o, suposto, aspecto sui generis da
religido e em que medida seu estudo pode compor uma disciplina auténoma,
teorica e metodologicamente independente de outras Ciéncias Sociais (como a
Sociologia ou a Antropologia). Ainda, Cruz identifica no programa eliadiano! um
prototipo balizador para o campo (tanto em sua teoria quanto em sua
metodologia), a partir do qual poderiamos identificar “um momento na histoéria
de nossa disciplina que marcou toda a discussao posterior, [atingindo] inclusive

nossos dias” (Cruz, 2013, p. 68).

Neste artigo, almejamos tracar um panorama menos ambicioso, mas em
algum nivel semelhante para o campo interdisciplinar da Ciéncia Cognitiva da
Religiao (CCR)2. Efetivamente, assim como ocorrido com a Ciéncia da Religiao,
em nosso territorio, as questoes epistemolégicas da CCR inicialmente se
apresentaram ao publico académico gracas ao contato de pesquisadores
brasileiros com autores norte-americanos e europeus — os quais, no presente
texto, serao trabalhados sinteticamente (Paiva, 2007; Bortolini, Yamamoto,
2013). De fato, no Brasil, a recente introducao de abordagens cognitivas para o
estudo das religides se deu por meio daquilo que (a partir de tais autores) pode
ser considerada a mais difundida vertente desse programa de pesquisa: o

denominado Modelo Padrao da Ciéncia Cognitiva da Religidao (Ribeiro, 2018).

Por conseguinte, propomos apresentar, sinteticamente, o trajeto historico
percorrido pela CCR, desde seu desenvolvimento até a composicdo de seu Modelo
Padrao, tendo em vista o carater delineador deste para o campo e as supostas
implicacoes epistemologicas de suas alegacoes. Isto posto, e dado o aspecto
introdutério do presente artigo, nos furtaremos de apresentar e discorrer
detalhadamente acerca de desenvolvimentos mais recentes no estudo cognitivo
das religides: como os que abrangem modelos de condutas humanas e
concepcoes da mente fundamentados no Enativismo3, na Neurobiologia e na

Biologia Evolutiva.
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1. Acerca da Ciéncia Cognitiva e do Cognitivismo

Nao faz parte dos objetivos deste artigo compor uma histéria ou discussao
minuciosa a respeito dos aspectos tedrico-filoséficos daquilo que, comumente, €
designado como Ciéncia Cognitiva (CC). Decerto, aqueles interessados nesse tipo
de discussao encontrarao vasto material alhures (Varela, 2005; Thagard, 2005;
Teixeira, 1998). Naquilo que se refere as nossas metas nos limitaremos, entao, a
uma breve definicao da CC, assim como a pontuar algumas questdoes centrais
que possam ser relevantes para a (posterior) exposicdao dos tracos fulcrais da

Ciéncia Cognitiva da Religido.

Dentre varias alternativas possiveis, o fildsofo Paul Thagard define a CC

como:

[...] um estudo interdisciplinar da mente e da inteligéncia, o qual
embarca a Filosofia, a Psicologia, a Inteligéncia Artificial, a
Neurociéncia, a Linguistica e a Antropologia. Suas origens
intelectuais remontam a década de cinquenta, quando
pesquisadores de diversos campos comecaram a desenvolver
teorias a respeito do funcionamento e composicdo das mentes,
baseadas em representacbes complexas e procedimentos
computacionais. (Thagard, 2005, p. 1)

Tal demarcacao — cujo enfoque se encontra na nocado de representacoes
mentais complexas e formais, além da elaboracdo de sistemas baseados em
modelos computacionais — €, na realidade, caracterizadora de um quadro teorico
especifico da CC o qual, comumente, ¢ denominado Cognitivismo (Oliveira,
1990). De fato, outros modelos, compondo agendas de pesquisa distintas, foram
igualmente propostos ao longo dos mais de cinquenta anos de existéncia do
campo (Gardner, 1987). Entretanto, como a grande massa dos estudos internos a
CCR se fundamenta no Cognitivismo, a definicdo e descricao desses demais

enfoques nao fara parte do presente artigo.

De acordo com o fisico e filosofo da ciéncia Marcos de Oliveira, a
emergéncia do Cognitivismo pode ser tracada a partir de trés fatores historico-

filosoficos fundamentais:

(1) o reconhecimento da esterilidade do behaviorismo, (2) o
aparecimento da Inteligéncia Artificial (que por sua vez deve sua
existéncia a invencao dos modernos computadores eletronicos) e
(3) a introducao das revolucionarias ideias de Noam Chomsky no
campo da Linguistica. (Oliveira, 1990, p. 86)
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Tais fatores, além de nos fornecer uma contextualizacdo para o

desenvolvimento do Cognitivismo, podem nos auxiliar em sua caracterizacao.

Efetivamente, o segundo ponto arrolado expressa a preocupacdo dos
primeiros teoricos cognitivistas com o desenvolvimento de modelos formais
(baseados em regras) para a estruturacao da mente humana. Para tais autores, o
funcionamento de computadores eletronicos, no que diz respeito a seu hardware
e software, forneceu uma eficiente metafora para a descricao das operacoes
mentais humanas. Um classico exemplo de tal concepcao € o topico da natureza
da inteligéncia. Segundo a perspectiva cognitivista “em suas caracteristicas
essenciais, a inteligéncia se parece tanto com um computador que a [nocao de]
cognicao pode ser definida como [um]a computacdo de representacoes
simbolicas” (Varela, et al, 2005, p. 37). Por conseguinte, uma das caracteristicas
basilares do Cognitivismo é o enfoque dado ao estudo das representacoes (tal
especificidade marcaria, profundamente, grande parte das obras primarias da

CCR: conforme sua énfase na analise de crencas, conceitos e ideias).

Aditivamente, no que se refere as demais pontuacoes elencadas por
Oliveira, embora, mais recentemente, Chomsky tenha reinterpretado grande
parte de suas teorizacoes (Chomsky, et al, 2002), a influéncia de suas criticas
aos modelos behavioristas e de sua teoria cognitiva da linguagem ainda hoje se
vé, significativamente, presente na academia. Contudo, dentre toda sua
vastissima obra, cabe-nos destacar seu projeto naturalizante para a linguagem
humana: a compreensdo de nossas capacidades linguisticas como um objeto
natural, resultado da atuacdo de processos evolutivos — um componente
caracteristico de nossas mentes (Chomsky, et al, 2002). De acordo com tal tese, o
processamento da linguagem se da por meio de aspectos especificos
(relacionados a questao da recursividade) e nao-especificos de nossa espécie
(como € o caso de uma, suposta, funcdo mental caracteristicamente desenvolvida

para a capacidade linguistica, a qual foi nomeada faculdade de linguagem).

Essa proposta biologizante para a compreensao da competéncia linguistica
dos Homo sapiens, bem como a propria presenca de uma teorizacdo baseada na
existéncia de supostas faculdades mentais orientadas para fins especificos, sao
caracteristicas tipicas do modelo cognitivista para o funcionamento do aparelho
mental humano. Ainda, como a competéncia para o desenvolvimento da

linguagem seria, nos humanos, um componente evolutivo e inato, ela
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evidenciaria a provavel universalidade de alguns constituintes de nossa cognicao,
uma compreensdo que parte das ciéncias naturais como seu sustentaculo
teorico-metodologico. Notadamente, tanto a critica chomskiana ao behaviorismo
quanto a nocao do universalismo de faculdades mentais orientadas para fins
especificos seriam, futuramente, vitais para o desenvolvimento de analises
cognitivas para as crencas e condutas humanas, eventualmente alcancando a

esfera do estudo das religioes.

2. Por que uma Ciéncia Cognitiva da Religiao?

As Ciéncias Sociais nao passaram incélumes pela onda experimental e
teorica gerada pelo surgimento da Ciéncia Cognitiva. De fato, desde a década de
cinquenta — com a fundacao da CC - e até a primeira metade dos anos de 1980,
diversas foram as propostas tedricas que procuraram fornecer explicacoes para
os fendomenos sociais com base em perspectivas cognitivamente fundamentadas
(Gardner, 1987). Adicionalmente, o pos-guerra trouxe a tona o interesse em
pesquisas relacionadas a temas tais como a violéncia, a autoridade, a legitimacao
social, o preconceito e as dinamicas de poder, muitos dos quais foram realizados

sob teorizacoes cientifico-cognitivas (Rodrigues, et al, 2016).

Com o inicio dos anos 1990 (a denominada década do cérebro) um grande
vigor trouxe animo adicional ao programa cognitivista e neurocientifico, gracas a
injecao de generosos financiamentos de pesquisa por parte dos governos norte-
americanos e de nacdes europeias. Nesse interim, fortemente influenciado pelo
Cognitivismo, o cenario académico presenciou o surgimento de (novas)*
abordagens cognitivas para a Sociologia (Dimaggio, 1997) e para a Antropologia
(D’Andrade, 1995), além do desenvolvimento de uma Psicologia Evolucionistas.
No que tange especificamente ao nosso objeto de interesse, observa-se que, nesse
momento, os fundamentos de um novo programa de pesquisa para a
compreensao das ideias e condutas humanas, inclusive as religiosas (Saler,

1993), ja se encontravam estabelecidos.

No entanto, embora os primeiros indicios de uma abordagem cognitiva
para o estudo das religides tenham se manifestado nesse mesmo periodo — ha,
aproximadamente, quarenta anos (Sperber, 1975; Guthrie, 1980)¢ — um esforco
continuo e colaborativo para a analise das crencas e comportamentos religiosos a

partir de uma perspectiva cientifico-cognitiva s6 iniciou seu desenvolvimento na
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ultima década do século XX, quando, ja na primeira metade dos anos de 1990,
quatro importantes obras, fundamentadas em teorizacbes cognitivas, foram
publicadas: Rethinking Religion: Connecting Cognition and Culture, fruto da
colaboracao entre o antropdlogo e cientista da religido E. Thomas Lawson e o
filosofo e cientista cognitivo Robert N. McCauley (Lawson, Mccauley, 1990), Faces
in the Clouds: A New Theory of Religion, do antropdlogo Stewart Guthrie (Guthrie,
1993), The Naturalness of Religious Ideas: A Cognitive Theory of Religion, do
antropologo e cientista cognitivo Pascal Boyer (Boyer, 1994) e Inside the Cult:
Religious Innovation and Transmission in Papua New Guinea, do antropologo

social Harvey Whitehouse (Whitehouse, 1995).

Substancialmente, dentre tais estudos, apenas a linha de pesquisa
exposta por Guthrie possuia a ambicao de fornecer algo que pudesse se
assemelhar a uma explicacdo compreensiva para aquilo que, comumente, €
designado como religido. Por sua vez, o padrao estabelecido pelas abordagens
cognitivas de Lawson, McCauley, Boyer e Whitehouse se via motivado pela (mais)
modesta meta de prover ao estudo académico das religioes (entre outros
exemplos, conforme o realizado por cientistas da religido, antropodlogos,
historiadores e psicologos) explicacdes causais para caracteristicas especificas
das condutas e ideias religiosas, de acordo com relevantes modelos cientifico-

psicologicos.”

Nao obstante, quanto ao contexto no qual se encontravam, esses primeiros
esforcos colaborativos ndo podem ser destacados de toda a dinamica de protestos
que remontam a, anteriormente destacada, constituicao da CC. Efetivamente, ao
valerem-se de abordagens cientifico-cognitivamente fundamentadas, autores
como Boyer, McCauley, Lawson e Whitehouse estavam, simultaneamente,
desafiando as tendéncias de sua época para a analise das concepcoes e condutas
religiosas conforme o realizado em diversos campos, tais quais a Ciéncia da
Religidao, a Teologia, a Historia das Religides e a Antropologia da Religido.
Concomitante com o ocorrido quase cinquenta anos antes, no contexto mais
amplo das ciéncias da mente, os proponentes desse estudo cognitivo das crencas
e comportamentos religiosos compunham parte de um protesto maior contra a
nocao de uma tdabula rasa mental® e de uma suposta miopia biolégica® presente
nas Ciéncias Humanas e Sociais (incluindo, mais especificamente, o estudo das
religides). Ademais, conforme o exposto por Lawson e McCauley, tal impeto

procurava prover uma alternativa viavel para as abordagens “anti-cientificas e
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pos-estruturalistas (pos-modernistas), advindas dos estudos culturais, que [na
época] impeliam, diretamente, a Teologia e as pesquisas acerca do fenémeno

religioso” (Lawson, Mccauley, 1990, p. 2).

Nesse estagio inicial, parece-nos, entdo, que a conquista mais importante
de tais modelos foi sua demonstracdo de como o estudo de complexos
socioculturais poderia, eficientemente, partir da (e se concentrar na) explanacao
de mecanismos causais, ao invés de permanecer enredado na analise de
caracteristicas superficiais (uma abordagem claramente inspirada pelos estudos
linguisticos de Chomsky). Na pratica, Lawson e McCauley, por exemplo, estavam
interessados em identificar as restricoes (constraints) cognitivas dos sistemas
simbolico-culturais, isto €, “estudar as representacoes (geralmente) inconscientes
das formas culturais e sociais (e seus principios subjacentes) compartilhadas
pelos individuos” (Lawson, Mccauley, 1990, p. 3). Trata-se de um posicionamento
concomitante com o descrito por Boyer, o qual acreditava que “[ndo € possivel
conjecturar] nenhuma teoria a respeito daquilo que ocorre nas interacoes
culturais sem a postulacdo de contundentes hipoteses acerca dos processos
internos as mentes humanas” (Boyer, 1990, p. VII)10. O que se presenciava,
entdo, era o ressurgimento, no estudo das religides, de questdoes classicas a
respeito da origem e difusdo de seu objeto de estudo, embora, agora,

retrabalhadas sob novas metodologias.

3. Breve historia da Ciéncia Cognitiva da Religiao

Nos anos que se seguiram, na aurora do atual milénio, a entdo recém
batizada Ciéncia Cognitiva da Religido — segundo a denominacdo fornecida pelo
psicologo Justin Barrett (Barrett, 2000) para o cenario mais amplo de tais
empreitadas!! — progressivamente buscou estabelecer vinculos estruturais com
perspectivas evolucionistas, conforme o observado em obras primarias do campo,
como Religion Explained: The Evolutionary Origins of Religious Thought, de Boyer
(Boyer, 2001) e In Gods We Trust: The Evolutionary Landscape of Religion, do
antropologo Scott Atran (Atran, 2002). Tais estudos buscaram justificar seu
(recorrente) recurso explicativo a sistemas conceituais pan-humanos por meio da
apropriacao de resultados empiricos e alegacoes tedricas advindas da Psicologia
Evolucionista, estratégia que posteriormente se tornaria um padrao basilar de

grande parte das obras realizadas sob a alcunha da CCR. Ou seja, ao invés de
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postularem tendéncias humanamente universais ou, pelo menos, amplamente
recorrentes e a atuacao de mecanismos cognitivos subjacentes apenas pela mera
funcao explanatoéria que tais construcdes hipotéticas pudessem prover, os textos
de Boyer e Atran se fundamentaram em pesquisas cientificas de psicologos
evolucionistas e desenvolvimentistas, cujos resultados demonstraram que
criancas e jovens humanos, aparentemente, resolvem (ou buscam resolucdes
para) determinados problemas conceituais (presentes no contexto que os rodeia)
sob formas amplamente previsiveis e, muito provavelmente, similares as
maneiras pelas quais nossos ancestrais solucionavam problemas de

sobrevivéncia.

Adicionalmente, ambas as obras adotaram a proposta (de fundamentacao
neodarwiniana) de que mecanismos psicologicos exercem pressao seletiva sobre
ideias e comportamentos. Tal assercdo se alicerca nos estudos realizados por
Dan Sperber, que buscou fornecer um modelo epidemiologicol2 para a
transmissao e prevaléncia das representacoes (ideias) culturais (Sperber, 1985,
p. 73-89). Para Sperber, a transmissdao de conhecimento entre (as mentes dos)
individuos, inevitavelmente, envolve uma série de transformacoes, por meio das
quais as tradicoes recordadas se tornam (ao mesmo tempo) a consequéncia de
processos cognitivos construtivos (Sperber, 1996). Segundo sua tese, porém,
instrugdées que possam gerar ressonancia com propensoes cognitivas tendem a
ser atraidas por tais estruturas mentais, o que resultaria em certa estabilizacao
das ideias nelas contidas e, por sua vez, facilitaria seu compartilhamento e
divulgacao publica (compondo aquilo que chamamos de cultura). Dessa forma, a
identificacdo de como as mentes humanas tendem a favorecer certas ideias em
detrimento de outras poderia fornecer um modelo explanatério para o porqué de
determinados principios (e as condutas com eles relacionados) terem se tornado
recorrentes internamente e entre (praticamente) toda a variedade de sistemas

culturais (religiosos) humanos.13

No que lhe diz respeito, a obra de Atran também prefigurou uma série de
interacoes entre a CCR e a Ciéncia Evolutiva da Religido (CER), um emergente
campo cuja énfase se encontra na atribuicao de uma, suposta, funcao adaptativa
passada (e, talvez, presente) para certas praticas religiosas e disposicoes sociais
humanas (como o observado em estudos que tratam a execucado de rituais
coletivos como um catalisador da cooperacdo grupal e, dessa forma, um

beneficiador da aptidao fisica — da sobrevivéncia — de seus participantes). De fato,
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esse novo campo de abordagens evolucionistas para o estudo das religides nem
sempre se valeu de perspectivas cognitivas (que se preocupam, explicitamente,
com a existéncia e funcionamento de mecanismos cognitivos/psicologicos).
Entretanto, no atual cenario dos estudos cientificos das condutas e concepcoes
religiosas, esforcos por uma maior comunicacdo entre modelos cognitivos e a
CER tém resultado em experimentos e teorizacoes cada vez mais, promissores e

compreensivos (Bering, 2011; Davis 2016).

Por sua vez, o texto de Boyer foi responsavel pela divulgacdo da
extremamente influente hipétese, entre os primeiros estudos da CCR, de que as
ideias religiosas recorrentes seriam facilmente adquiridas, absorvidas e
transmitidas (e, assim, difundidas) porque sdo minimamente contraintuitivas.
Segundo seu argumento, conceitos religiosos, tipicamente, violariam nossos
pressupostos intuitivos acerca da ontologia daquilo que é comum no ambiente
em que vivemos, conforme € o caso de objetos, plantas, animais e pessoas
(notadamente, incluindo, na maioria dos casos, uma uUnica violacdo de
determinados limites ontologicos). Ainda, de acordo com a hipotese, embora a
auséncia de violacoes possa tornar um conceito especifico em algo mundano e
desinteressante, uma quantidade excessiva de violacoes faria de tal conceito algo
confuso e dificil de ser recordado. Logo, e de forma contraria, ideias religiosas
recorrentes tipicamente incluiriam apenas uma quantidade minima de violagoes,
o que faria com que se tornassem chamativas as nossas predisposicoes
cognitivas e, portanto, faceis de serem relembradas — ou, pelo menos, mais faceis
de serem recordadas do que conceitos, simplesmente, intuitivos ou altamente

contraintuitivos (Boyer, 2001, p. 51-92).

Conjuntamente, e central a praticamente todas as teorizacoes iniciais da
CCR, esta a nocao de que, internamente a uma “mente [humana] massivamente
modular”, dispositivos mentais, especificos quanto ao seu dominio, gerariam
processos e disposicoes cujo conteudo seria relativamente invariavel
(independentemente do contexto cultural no qual se encontram).1* Em outros
termos, os seres humanos possuiriam certa competéncia intuitiva extracultural
para uma série de tendéncias, tais como o (ja mencionado) desenvolvimento da
linguagem, de uma psicologia popular (uma Teoria da Mente)l5, uma biologia
popular (as propriedades daquilo que ha de ser considerado como seres vivos), €
de uma fisica popular (entre outros exemplos, as propriedades de objetos

padronizados e conhecimentos basicos acerca dos estados da matéria), além de

PILURA, Revista de Estudos de Religiao, ISSN 2179-0019, vol. 10, n° 1, 2019, p. 156-182.



T. M. M. Silva; M. F. F. Ribeiro; R. S. da Fonseca — Acerca do modelo padrio de Ciéncia . .. 165

habilidades basilares de interacao social — incluindo, notavelmente, conceitos
morais naturalmente maturados (Barrett, 2011). Por sua vez, esses dispositivos
mentais favoreceriam, sob as mais diversas formas, crencas e condutas religiosas
(como o ocorrido quando um conceito que se vale da contraintuitividade minima
atrai e retém nossa atencdo). Da mesma maneira, segundo a CCR, ferramentas
mentais cujo desenvolvimento teria se dado como forma de protecado a situacodes
potencialmente perigosas (como o Dispositivo Hiperativo de Deteccao de
Agéncial® e o Sistema de Prevencao de Riscol?) exerceriam papel central na
concepcdao de entidades religiosas e estariam profundamente envolvidas na

composicao de condutas ritualizadas.

Por conseguinte, observa-se que €, exatamente, a existéncia dessas
ferramentas/dispositivos mentais que forneceria a CCR os meios para a
explanacdo de padrodes religiosos transculturais (e da recorréncia de crencas e
comportamentos  similares em = periodos cronologicamente  distintos).
Contrariamente, a explanacdo das variaveis transcorridas internamente aos
parametros estabelecidos por nossas ferramentas mentais (os resultados das
contingéncias histérico-culturais, do ambiente fisico e da agéncia individual)
parece se encontrar fora do alcance dos modelos cognitivos para a explanacao da
crenca e do comportamento religioso. Contudo, segundo a o6ptica da CCR, o
impacto de nossas restricoes cognitivas (os canais pelos quais as variaveis da
cultura e da historia fluem) ndo se restringem, apenas, a padrdoes gerais de
condutas e concepcoes, podendo se estender para além destes, ajudando
estudiosos a obterem uma maior compreensdo de processos e detalhes
particulares em seu objeto de estudo. Portanto, apesar da rejeicdo daquilo que
passou a ser conhecido como o Modelo Padrao das Ciéncias Sociais!8, ja entre os
pioneiros do estudo cognitivo das religidbes se via presente um consenso
(compartilhado) de que, tanto explicacoes naturalistas quanto hermenéuticas
humanisticas sao essenciais para o entendimento apropriado do chamado
fenoémeno religioso, e que o real progresso do campo ha de ocorrer, somente, por
meio da interacao entre ambos os modelos de pesquisa (Mccauley, Lawson, 1990,
p. 2).

Diante de tais breves observacodes (acerca da historia da Ciéncia Cognitiva
da Religidao) é importante destacarmos duas questdes que, possivelmente, sao
pontuais para o levantamento de algumas implicacdes do estudo cognitivo das

religioes. Em primeiro lugar, e ao que tudo indica, o impeto primario para o
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desenvolvimento da CCR nao foi o de uma tentativa de identificacao do amplo
campo de estudos das condutas e ideias religiosas com as ciéncias naturais, nem
mesmo o de uma eliminacdo de entidades religiosas por meio de postulados
cientifico-explicativos, mas o de fundamentar cientificamente as analises das
crencas e comportamentos religiosos, tratando as Ciéncias Cognitivas (e a
Psicologia Evolucionista) como wuma fonte de recursos, particularmente
promissora, para tal empreitada. Nao obstante, € imprescindivel notar que
alguns dos proponentes da CCR alegam que seu desenvolvimento trouxe ao
estudo académico das religibes uma abordagem totalmente secular e naturalista
que, muito provavelmente, evidencia (significativos) problemas epistémicos na
validade das crencas religiosas, ao fornecer uma explicacao natural para sua

origem e difusao (Barrett, 2011).

Adicionalmente, apesar da crescente interacdo entre as duas areas, a
Ciéncia Cognitiva da Religido e a CER nao compdem um mesmo programa de
pesquisa, nao obstante ambas valerem-se da linguagem neodarwiniana da
Selecao Natural e de insights advindos da Teoria Evolucionista. De fato, a CCR se
foca, primariamente, no funcionamento e existéncia de mecanismos cognitivos
capazes de exercer influéncias causais sobre as expressoes culturais humanas,
enquanto os estudos em Ciéncia Evolutiva da Religido, por sua vez, tém como
cerne a aplicacao de ponderacoes acerca da aptidao biologica de certas condutas
(e das concepcoes com elas relacionadas) na explicacao da persisténcia de
determinados complexos (genéticos, culturais ou gene-culturais) de nossa
espécie. Obviamente, variacoes naquilo que se objetiva explanar e em como se
pretende executar tal explanacao sao aspectos cujas consequéncias determinam
distintas implicacdes filosoficas. Muitas explicacdes cognitivas, por exemplo,
tendem a considerar ideias religiosas (tais como a crenca em deuses) como
subprodutos evolutivos, ou seja: produtos nao-adaptativos que se encontram
ancorados em adaptacoes referentes a resolucao de problemas nao-relacionados
com as proprias consideracoes (ideias) religiosas. Como subprodutos, entao,
essas concepcoes nao seriam elegiveis pela Selecao Natural, o que permitiria sua
compreensao como naturalmente dispensaveis ou, até mesmo, parasitarias.
Logo, as implicacoes para tal consideracao tendem a se diferenciar
substancialmente (ou, pelo menos, sensivelmente) daquelas advindas de uma
abordagem cientifica que considere as crencas (ou ideias) religiosas como

adaptacoes que foram favorecidas por pressoes evolutivas, conforme o proposto
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em varios estudos da CER - o que permitiria sua compreensao como
propositivas, geradoras (aos seus hospedeiros) de claras vantagens evolutivas

(Watts, Turner, 2014).

4. O Modelo Padrao e suas implicacées

Para a grande maioria dos estudos internos a CCR, entdo, as religides e
suas crencas nao sao adaptacoes biologicas. Segundo uma perspectiva
cognitivista, as praticas e concepcgoes religiosas podem, eventualmente (tanto no
passado quanto no presente), assumir funcoes adaptativas, mas, no que diz
respeito a sua evolucdo, essas seriam subprodutos de mecanismos cognitivos
que, possivelmente, se tornaram adaptacdes (ou, pelo menos, se adaptaram) e
foram transmitidas culturalmente, e ndo geneticamente (Pyysidinen, Hauser
2010; Bell, et al, 2009). Em outras palavras, as religioes ndo seriam (em sua
composicao) fruto de pressdes evolutivas, uma vez que, supostamente, sua
existéncia e manutencdo demanda a atuacdo de mecanismos cognitivos que
possuem nitidas funcoes externas ao contexto religioso (Boyer, 2006). Tal
assercao compoe um dos subprogramas de pesquisa mais maduros e
empiricamente amparados na CCR, representando o cerne daquilo que é

considerado seu Modelo Padrao.

O assim chamado Modelo Padrao da Ciéncia Cognitiva da Religido é um
construto, ordenado em sete pontos fundamentais — primeiramente descrito por
Boyer em seu texto A Reductionistic Model of Distinct Modes of Religious
Transmission (Boyer, 2005) - cuja elaboracdo é creditada como uma
exemplificacao das principais esferas de consenso entre os (até entdo) mais
relevantes autores trabalhando por uma abordagem cognitiva para as crencgas e
comportamentos religiosos. Seu centro estrutural se encontra em um dos mais
importantes topicos (talvez o mais importante) a ser trabalhado na CCR: a crenca
em agentes sobrenaturais (Watts, Turner, 2014, p. 2). De fato, para muitos
cientistas cognitivos, a crenca na agéncia sobre-humana € a caracteristica
definidora daquilo que podemos conceber como ideias religiosas!®, e o que as
distinguiria de outros processos de representacdo. Logicamente, devido a sua
natureza (uma ilustracdo de pontos de convergéncia teéricos), o atual modelo,
muito provavelmente, ndo se encontra em sua forma definitiva. Assim, apesar da

tendéncia de seus contornos mais amplos, em grande parte, permanecerem
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relativamente imutaveis, detalhes e pontuacoes, eventualmente, serdao alterados
ou acrescentados ao Modelo Padrao, de acordo com a validacao ou substituicao
de suas implicacdes particulares por novos resultados de (continuos) estudos

empiricos.

O primeiro ponto basilar desse construto é a nocao de que os conceitos
religiosos sdo produtos excepcionalmente bem-sucedidos e inferencialmente ricos
de funcoes mentais humanas normais (Boyer, 2005, p. 4-5; Atran, 2002, p. 266-
267). Tal enunciado se alicerca no fato de que, como nosso cérebro supostamente
processa informacdes de forma modular, ndo haveria uma area especifica
(fisicamente delimitada) para o processamento da cogni¢cdo religiosa. Ou seja,
(conforme o anteriormente insinuado) para a CCR os cérebros humanos nao sao
mecanismos enciclopédicos, maquinas multipropésitos solucionadoras de
problemas, mas concatenacoes de areas especificas, dedicadas a toda uma sorte
de sistemas altamente especializados e cientificamente verificaveis, cuja ativacao
é efetivada (ou nao) de acordo com a necessidade de seu funcionamento (Boyer,

2001, p. 115-118).

O segundo ponto se elabora sobre a forte reacao de nosso aparelho mental
ante a violacdo das expectativas ontologicas de determinadas categorias de
conceituacdo, ou seja: inferéncias minimamente contraintuitivas acerca do
mundo que nos cerceia. Refinando algumas informacdes ja (brevemente)
mencionadas, ao que tudo indica, nossos cérebros (modulares) naturalmente e
inconscientemente elaboram certas teorias em relacdo ao ambiente no qual
habitamos, muito provavelmente, como forma de (intuitivamente) assegurar que
possamos reagir rapidamente a impulsos/estimulos contextuais (em outros
termos, ajudando-nos em nosso funcionamento basico). Ao executar tais
teorizacdes inconscientemente, entdo, a porcado consciente de nosso aparato
cerebral pode se ocupar com o processamento de ideias e tarefas mais
dispendiosas e cognitivamente custosas (Smith, 2014, p. 25). Segundo tal logica,
conceitos contraintuitivos seriam aqueles que, de certa forma, violariam tais
teorias, o que faria com que se destacassem quando comparados aos demais.
Ainda, de acordo com o proposto pela CCR, dentre tais conceitos, violadores de
certas expectativas ontologicas, aqueles caracterizados por uma
contraintuitividade minima gozariam de maior credibilidade e transmissibilidade,
uma vez que (conforme o anteriormente explicado) uma quantidade excessiva de

violacdes contraintuitivas faria com que um determinado conceito se tornasse
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demasiadamente incomum e, portanto, improvavel de ser selecionado e
compartilhado por wum numero relevante de individuos (intra e
interculturalmente), posto que as teorias que governam as expectativas

supracitadas sao, em si, universais de nossa espécie (Barrett, 2008, p. 151).

O terceiro ponto do Modelo Padrao dita que, nos seres humanos, a
deteccdo de agéncia leva a promocao de suposicoes acerca da presenca de
agentes sobrenaturais (Smith, 2014, p. 25). Trata-se de uma alegacao central
para a CCR, apesar da existéncia de poucos estudos empiricos que lhe fornecam
sustento (Wats, Turner, 2014, p. 28, p. 48-49). A deteccao de agéncia, conforme
o anteriormente (superficialmente) mencionado, € um traco evolutivo de nossa
espécie, responsavel por atribuir executores a eventos ocorridos no ambiente que
nos rodeia, ajudando-nos a reagir aos tais sem que se faca necessaria uma
deliberacao acerca das acdes relevantes para sua devida resposta. Entretanto,
segundo o conjecturado pelos autores do campo, nossa deteccao de agéncia nem
sempre é efetuada de maneira correta, uma vez que, aparentemente, seres
humanos possuem uma forte tendéncia em realizar deducdes precipitadas a
respeito da presenca de autores em seu contexto (Boyer, 2001, p. 164-165).
Crucialmente, e de modo geral, em associacao com tal deteccado hiperativa,
possuiriamos, ainda, uma inclinacido para a atribuicdo de mentalidades as
agéncias por nos inferidas. Finalmente, a deteccao de agentes e sua associacao
com entidades sobrenaturais tenderia a persistir mesmo apos a verificacao da
auséncia de qualquer causador especifico — algo que, na CCR, é, comumente,
explicado pela atuacdo de influéncias socioculturais (tais como a copia do

comportamento de individuos socialmente relevantes).

O quarto ponto é uma extensdo do anterior, podendo, inclusive, ser
interpretado como uma de suas implicacdes diretas. Isto €, dado que entidades
sobre-humanas sdo concebidas como agentes, tendemos a teorizar acerca de sua
intencdo e atuacao sobre nossas vidas (Smith, 2014, p. 26-27).
Fundamentalmente, seres humanos interagem com agentes sobrenaturais da
mesma forma como o fazem com outros individuos de sua espécie, o que faz com
que tais interacoes sejam percebidas como significativamente naturais (Boyer,
2001, p. 177). Conforme o supracitado, correntemente atribuimos uma mente e a
capacidade de percepcao a agéncia sobre-humana da mesma forma como essas
se veem presentes em qualquer pessoa neurotipica. Entretanto, entidades

sobrenaturais tendem a ser percebidas como possuindo pleno acesso a
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informacoes estratégicas acerca de nosso ambiente e daqueles que nele habitam.
Dessa forma, essas (entidades), muitas vezes, sdo concebidas como possuindo
algum tipo de poder punitivo (Boyer, 2001, p. 178-181). De acordo com o
discutido no segundo ponto, tal habilidade seria, obviamente, contraintuitiva o
que levaria a uma maior memorabilidade e (o mais importante, nesse caso)
transmissibilidade social dos conceitos (entidades) com ela associados (Smith,
2014, p. 26-27, Boyer, 2001, p. 187).

Isso nos leva ao quinto ponto do Modelo Padrao, a nocao de que as
praticas rituais religiosas sdo constritas pela suposicdo da mediacdo de uma
agéncia (Boyer, 2005, p. 5-6). A ideia central por tras de tal alegacao € a de que a
presenca inferida de agentes sobrenaturais durante a execucdo de condutas
ritualizadas levam seus participantes a uma série de intuicées a respeito dos
demais elementos do rito. Certamente, rituais religiosos sao parte integrante das
interacoes sociais humanas, dessa forma, tratam-se de condutas que sao
representadas como acdes comuns (assim como quaisquer outras), mas nas
quais o agente que se vé motivado a atuar possui uma natureza sobre-humana
(Barrett, Lawson, 2001, p. 185). Contudo, a caracteristica definidora da pratica
ritual religiosa esta em sua busca por uma efetivacao de consequéncias naturais
por via de meios nao-naturais (para a CCR, a presenca - ou auséncia - de tais
meios € vista como sendo mais importante do que qualquer outro aspecto do
rito).2° Logo, como nao ha uma conexao légica (visivel) entre a acao ritualizada e
sua consequéncia, os resultados esperados das praticas rituais sdo, decerto,
contraintuitivos. E possivel concluir, entdo, que, para o Modelo Padrao, a
composicdo e a pratica de condutas ritualizadas exercem papel vital na

experiéncia e propagacao das ideias (conceitos) religiosas (Smith, 2014, p. 77).

O proximo (e penultimo) ponto também se foca numa explicacdo do porqué
de as religides serem tao difundidas. Para a CCR, ideias e conceitos religiosos
estdo claramente conectados com teorizacdes a respeito da morte e de outras
implicacoes existenciais, as quais possuem sua origem em fontes nao-religiosas
(Boyer, 2005, p. 6; Smith, 2014, p. 27). Segundo Boyer, a exposicao a
mortalidade aciona, nos humanos, uma enorme quantidade de efeitos cognitivos
nao-6bvios que podem ser agenciados por crencas e praticas religiosas — como € o
caso de atitudes punitivas contra o desvio social (Boyer, 2003, p. 122). De fato,
experimentos tém demonstrado que o estresse emocional associado com a morte

parece ser um motivador natural para a religiosidade (significativamente) mais
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poderoso do que a mera exposicio a cenas religiosas nao-estressantes — como,
por exemplo, oracoes (Atran, 2002, 177-181). Adicionalmente, muitos rituais
mortuarios ndo se focam, apenas, na mortalidade dos individuos, mas nas
praticas adequadas a serem conduzidas perante os corpos humanos. Segundo o
Modelo Padrao, isso pode ser explicado porque a interacdo e a reflexdo acerca de
cadaveres gera, nos humanos, uma discrepancia no funcionamento de diferentes
sistemas mentais: por um lado, os sistemas responsaveis pela regulagem de
nossas intuicoes a respeito da animacidade de determinados objetos
apresentariam pouca dificuldade em compreender que um corpo morto deve ser
concebido como um sujeito inanimado e nao-intencional; por outro, os sistemas
responsaveis por nossa inteligéncia social parecem continuar atuando mesmo
quando processamos informacoes a respeito da morte — de fato, é extremamente
habitual nutrir pareceres e sentimentos a respeito de individuos recém-falecidos
(Boyer, 2003, p. 122). Muito possivelmente, tal observacao poderia explicar o
porqué de, em varias religides, os mortos, comumente, atuarem como agentes

sobrenaturais.

Finalmente, o sétimo ponto central do Modelo Padrao da Ciéncia Cognitiva
da Religido argumenta que conceitos religiosos sdo idealmente adequados para a
afiliacdo coalizacional. Em outras palavras, ideias e concepcoes religiosas
fornecem um conjunto claro de marcadores que delineiam e separam os grupos
sociais gracas ao estabelecimento (a partir das tais) de atividades custosas cujo
comprometimento € compartilhado por seus (integrantes) hospedeiros (Boyer,
2005, p. 6). De acordo com tal tese, demonstracoes de participacdo religiosa sao
sinalizadoras da associacdo dos individuos que as realizam com grupos
cooperativos, fornecendo a esses (individuos) niveis de relevancia social
proporcionais aos custos (sacrificios) de suas comprovacoes (Atran, 2002, p. 128-
135). Ao focar sua cooperacido naqueles que demonstram estar compromissados
(por meio de rituais extensos e complexos, por exemplo) grupos religiosos
estariam, de fato, evitando se desgastar (e arriscar sua integridade e a de seus
membros) com individuos nao-interessados em contribuir com sua perpetuacao.
A participacao ritual seria, entdo, uma sinalizacdo clara de comprometimento do
sujeito com a comunidade, dessa forma, fortalecendo a cooperacao religiosa
(Sosis, Bulbulia, 2011, p. 341-362). Segundo o filosofo e cientista da religido
Joseph Bulbulia, trata-se de algo que € possibilitado pela forma como nossas

mentes funcionam: fingir estar compromissado se torna dificil, uma vez que,
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meramente participar efetivamente dos mecanismos envolvidos em rituais
religiosos ja implica na existéncia de certa religiosidade em seus praticantes e,
dessa maneira, que eles sejam incorporados pelos valores de cooperacdo do
grupo (Bulbulia, et al, 2008). Aditivamente, conforme o ja exposto, muitos grupos
religiosos possuem, por sua vez, um excepcional catalisador para a cooperagao
entre seus integrantes: a moderacao de uma entidade sobre-humana e
policiadora, capaz de acessar informacoes estratégicas e patrulhar as atuacoes
dos individuos em prol de um comportamento moral desejavel (Pyysidinen, 2009,

p. 36-37; Atran, 2002, p. 128-129).

Em sintese, o Modelo Padrao representa aquilo que a maioria dos
cientistas cognitivos da religido reconhece como as origens inconscientes e os
mecanismos de perpetuacdo das ideias e praticas religiosas nas sociedades
humanas. Como o observado, para a CCR, a crenca em agentes sobrenaturais é
uma decorréncia natural (mas de modo algum inevitavel) do funcionamento
normal de nosso aparelho cerebral. Segundo sua distribuicao, a primeira metade
do modelo se foca nas fontes dessa forma de raciocinio (representacéo), enquanto
os demais pontos se concentram, mais especificamente, nas consequéncias
praticas da cognicdo religiosa para os agrupamentos humanos: os primeiros
quatro pontos de consenso tentam explanar as provaveis bases do raciocinio
religioso por meio da descricdo de um cérebro humano naturalmente preparado
para o registro das ideias/conceitos fundamentares para sua estruturacao; por
sua vez, os ultimos trés pontos do Modelo Padrao buscam explorar as influéncias
sociais que, em Uultima analise, garantiriam o sucesso e difusdo (intra e

intercultural) de determinadas concepcoes religiosas.

Observacoes finais

Analisados atentamente, os sete pontos fundamentais do Modelo Padrao
levam-nos a algumas observacoes especificas a respeito daquilo que, no
momento de sua delineacdo, compunha os tracos definidores, limites e
pressupostos basilares das pesquisas em Ciéncia Cognitiva da Religido: (1) os
estudiosos da CCR procuraram rejeitar o relativismo cultural e a ideia de que as
mentes humanas sao folhas em branco ou esponjas passivas, capazes e
dispostas a absorver e, igualmente, utilizar qualquer tipo de informacao.

Contrariamente, segundo os preceitos cognitivistas do Modelo Padrao, os seres
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humanos possuiriam, naturalmente, inumeros vieses e predisposicoes cognitivas
em virtude de sua dotacao biologica especifica e das regularidades panculturais
dos ambientes nos quais se desenvolvem; (2) na cognicdo humana, alguns
aspectos relevantes e inferencialmente ricos seriam pré ou extraculturais. Para a
CCR, esses varios sistemas cognitivos seriam ferramentas mentais que informam
e restringem as maneiras pelas quais as pessoas normalmente pensam, mas,
certamente, nao seriam capazes de determinar toda a vastidao de expressoes
culturais humanas (Barrett, 2004; 2011); (3) ferramentas mentais impeliriam e
restringiriam as representacoes, a experiéncia e a expressao religiosa.
Adicionalmente, mesmo para aqueles estudiosos mais interessados na
variabilidade do que nos padroes culturais recorrentes, a CCR poderia ser util na
identificacdo daqueles aspectos das expressoes religiosas observaveis que
possuem maior probabilidade de serem explicados em termos de particularidades
socioculturais, ou seja: aquelas ideias e condutas que se desviam
consideravelmente dos produtos naturais dos mecanismos cognitivos de nossa
espécie; (4) o foco da CCR estaria nas ideias transmitidas entre os individuos e
nao na experiéncia ou expressao religiosa individual. De acordo com a
abordagem epidemiolégica para a explicacdo das expressoes culturais, uma
concepcdo que nao € compartilhada por uma comunidade de individuos nao é
uma crenca religiosa, mas uma manifestacdo idiossincratica, sobre a qual a
Ciéncia Cognitiva da Religido teria pouco (ou nada) a contribuir (Sperber, 1996).
Consequentemente, a CCR teria pouco a dizer sobre o porqué de um individuo
especifico possuir as crencas religiosas que possui, mas poderia auxiliar no
discernimento dos mecanismos causais que, geralmente, levam as pessoas a
manterem alguns tipos de concepcdes e se engajarem em determinadas acoes,
em detrimento de outras. Logo, segue-se que a tarefa da Ciéncia Cognitiva da
Religiao estaria na analise daqueles padroes recorrentes de expressoes religiosas
que se encontram distribuidos internamente as populacdes (ou entre culturas
distintas). Para a CCR, explicar as religibes seria, entdo, explanar como as
ferramentas mentais humanas, trabalhando em contextos especificos, restringem
ou favorecem a disseminacdo das ideias e comportamentos que, comumente,
consideramos como religiosos; (5) uma vez que, em geral, os estudiosos da CCR
nao consideram as religidbes como algo especifico (possuidor de um aspecto sui
generis) os estudos que modelaram o Modelo Padrao, comumente, evitaram a

concepcao de rotulos compreensivos para seu objeto de estudo. Logo, em vez de
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estipularem definicoes abrangentes, favoreceram abordagens fragmentadas,
identificando representacées ou praticas humanas que geralmente sao
consideradas religiosas e, em seguida, procurando explicar o porqué de serem

interculturalmente recorrentes.

Por seu turno, quando interpretada monoliticamente, desde seu
surgimento até o Modelo Padrao, a Ciéncia Cognitiva da Religido dita, em seu
principal postulado teorico, que, enquanto as religioes nao seriam, em si, uma
adaptacao evolutiva, tratar-se-iam de construcdoes sociais sobre propensoes
cognitivas que, por sua vez, o sdao. Em outras palavras, aquilo que,
intuitivamente, tratamos como religido nao ha de ser considerado um tipo
natural?l, nem mesmo uma estrutura historica estavel, sobre a qual a Selecao
Natural poderia agir (Kundt, 2017). Obviamente, tal conclusdao ndo diminui a
significancia historico-social do fenomeno religioso. O que ela significa, no
entanto, € que todas as construcoes culturais que, assim como as religides, sao
subprodutos evolutivos de nossas funcoes mentais, estdo sujeitas a diferentes
niveis de explicacdo (ndo se limitando, apenas, ao sociocultural). Adicionalmente,
isso nos revela que, ndo importa quantas sejam as representacoes possiveis do
“fenomeno religioso”, todas elas sdao moldadas e guiadas pelo panorama mental
de nossas possibilidades evolutivas e estao, dessa forma, sujeitas a explanacoes
naturalistas (Atran, 2002). Observa-se, entdo, que, ao focar suas analises nas
estruturas cognitivas universais de nossa espécie, os estudiosos da CCR
enfatizam o fato (nem sempre evidente, mas de vital importancia para o contexto
académico mais amplo no qual se encontram) de que o estudo das religides nao
requer nenhuma abordagem ou método privilegiado, sendo, por sua vez, a
analise de atividades humanas ordinarias, cujas entoacoes sobrenaturais acabam

por se provar como naturais (Boyer, 2001).

Digno de nota, esse compromisso com a noc¢ao de que as religidoes nao sao
um tipo natural € particularmente importante para a exposicao, apropriada, de
uma breve, mas importantissima, conclusao epistémica acerca das descobertas
da CCR. De acordo com o pontuado pelo Modelo Padrao, uma explicacao de um
tipo de crenca religiosa especifica, como, por exemplo, a crenca em divindades,
pode ou nao ser aplicavel a outras crencas também caracterizadas como
religiosas, a titulo de exemplificacdo, a crenca na vida apés a morte (em tese, e de
acordo com o exemplo, enquanto a primeira se fundamenta em nossa tendéncia

hiperativa em detectar agentes no mundo, a segunda se deve a uma discrepancia
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no funcionamento de diferentes sistemas mentais de controle das competéncias
cognitivas humanas). Ainda, mesmo dentro de uma mesma categoria, a crenca
em uma deidade especifica pode ter tracado um caminho causal distinto das
crencas em outros tipos de deidades. Segue-se, entdo, que, mesmo que uma
explicacdo cognitiva para um conceito religioso especifico suscite preocupacoes
epistémicas, essas preocupacdoes nao necessariamente se aplicam a todas as
ideias religiosas concebiveis. De acordo com os mesmos preceitos, uma defesa da
racionalidade de um conceito religioso em particular pode nao ser generalizavel
para todos os conceitos religiosos existentes (em virtude de possiveis divergéncias

entre seus fatores causais).

Diante de tais definicoes e limitacdes, cabe-nos, ainda, destacar que,
durante todos os seus, aproximadamente, vinte e cinco anos de existéncia
formal, a CCR nao se viu livre de multiplos questionamentos (tanto internos
quanto externos) a respeito de seus fundamentos teodrico-epistemologicos e da
validade de sua agenda de pesquisa (Martin, Wiebe, 2017). Com efeito, desde sua
intitulacdo, subsequentes estudos tedricos e experimentos empiricos levaram o
Modelo Padrao a se flexibilizar de tal maneira que, atualmente, uma quantidade
significativa de pesquisadores nao o tomam como marco balizador de suas
analises, divergindo e, até mesmo, criticando varias de suas premissas
fundamentais (Smith, 2009). Outrossim, alguns filosofos e teoricos do estudo
cognitivo das religides tém, até mesmo, questionado a propria existéncia de uma
epistemologia da CCR, colocando em duvida sua unicidade ao destacar a
marcante pluralidade e diversidade tedrica das pesquisas realizadas sob sua
alcunha (Visala, 2016). Seguindo tal linha de interpretacao, mais recentemente, o
psicologo experimental Jonathan Jong, alegou que a Ciéncia Cognitiva da
Religido, talvez, nunca tenha, sequer, composto algo como uma disciplina
identificavel, sendo ela, somente, um “fendmeno social no qual, na melhor das
hipoteses, ha certo acordo a respeito da escolha de determinado meétodo ou

teoria” (Jong, 2014).

Contudo, se analisado conforme sua delimitacido primaria, o Modelo
Padrao pode ser considerado uma espécie de protoétipo tedrico e metodologico
(bem-sucedido) para a fase inicial da Ciéncia Cognitiva da Religido. Ainda,
embora em suas pontuacoes alguns estudiosos tenham observado (significativos)
problemas ou falhas inerentes a sua aplicacao no estudo das religides, a grande

maioria das criticas ao Modelo Padrdao se concentra, efetivamente, nos impactos
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de sua orientacao cognitivista. Em outras palavras, a maior problematica, muito
provavelmente, ndo se encontra na aplicabilidade de um grupo especifico de
teorias naturalistas nos estudos do fenémeno religioso, mas, por sua vez, no
proprio modelo de explicacao de processos mentais humanos o qual fundamenta
tais teorizacoes: o Cognitivismo (Barrett, 2016, p. 13-16; Smith, 2009). Logo, nao
obstante seu questionamento, o Modelo Padrao ainda € de grande relevancia
para pesquisadores que, por um motivo ou outro, busquem orientar seus
estudos de acordo com preceitos cognitivistas (ou seja, acreditam, nao obstante,
que o Cognitivismo fornece uma melhor caracterizacdo dos processos mentais
humanos). Em nosso pais, por exemplo, a grande maioria das publicacoes em
CCR buscou investigar os fenomenos religiosos e culturais seguindo, justamente,
modelos de processamento mental inspirados pelo Cognitivismo, identificando,
dessa forma, o Modelo Padrdao como seu marco tedrico-metodologico (Paiva,
2007; Bortolini, Yamamoto, 2013; Roazzi, et al, 2015; Cruz, 2012; Fonseca;
2018; Ribeiro; 2018). A valer, € justamente por essa razdo que buscamos, no

presente artigo, descrever e contextualizar seu desenvolvimento.

Por fim (e diante de tais colocacodes), naquilo que diz respeito a uma
avaliacao geral do contexto de surgimento e das possibilidades do Modelo Padrao,
acreditamos ser de certo valor e sabedoria a observacdo do cientista da religido

Armin Geertz:

S6 porque o Modelo Padrao da Ciéncia Cognitiva da Religidao é
demasiadamente mentalista, computacional, cientificista, a-
historico e da pouca relevancia a atuacao da cultura, nao significa
que devemos desistir dele. O tradicional estudo das religides
dificilmente se encontra em uma situacdo melhor, mas
continuamos insistindo nele. De fato, nosso campo original é
excessivamente textualista, culturalista, anticientifico, antiteorico,
da pouca atencdo a atuacdo das mentes humanas e ¢€
profundamente especulativo [...]. Além disso, muitos estudiosos
das religides ignoram os proprios seres humanos que estudam.
Frequentemente, eles estdo interessados em ideias e rituais
religiosos, mas nao naquilo que motiva as pessoas a pensar e a
agir da forma como fazem em suas vidas cotidianas, bem como
em circunstancias rituais. Preferem, simplesmente, assumir que
elas sdo motivadas por intencdes religiosas. Entretanto, [agora
sabemos que] a fim de se compreender [adequadamente] as
motivacdées humanas, faz-se necessario entender sua psicologia e
sua cognicao. (Geertz, 2010, p. 25)

A opinido de Geertz, gostariamos de acrescentar uma célebre frase do

antropologo Benson Saler, agora, particularmente, se referindo ao campo mais
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amplo da Ciéncia Cognitiva da Religido: “De fato, [...] ndao acredito que [os
estudos da CCR] identificaram todos os pontos [para uma explicacdo convincente
da religido], mas [...] acredito que eles sao o que ha de mais emocionante por ai”
(Saler, 2010, p. 331). Frente aquilo exposto no presente artigo e convergindo com
a avaliacao de ambos os autores supracitados, acreditamos que a Ciéncia
Cognitiva da Religido, tanto em seu Modelo Padriao quanto em seus
desdobramentos mais recentes, apresenta-se como uma das grandes promessas
para o futuro dos estudos do fenémeno religioso. Um instrumento valioso, capaz
de novos e poderosos insights, ndo apenas no que diz respeito as crencas e

comportamentos religiosos, mas acerca da prépria natureza humana.
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1 Papel preponderante das obras do filésofo e historiador das religides Mircea Eliade na
consolidacao da Ciéncia da Religido, durante os anos de 1956 e 1986, e no estabelecimento de elos
entre distintas tradicdes intelectuais para o estudo das religiées (Cruz, 2013, p. 68-69).

2 “Disciplina académica que estuda as capacidades mentais e os processos subjacentes aos padroes
religiosos recorrentes de ideias e condutas. O principal foco da CCR estd nos processos
inconscientes humanos, tais como pensamentos, vieses, emocoes e motivacdes” (Leeming, 2014, p.
1)

3 Modelo de processamento mental que defende que a cognicdo surge por meio da interacdo
dinamica entre um organismo atuante e o ambiente no qual se encontra (Thompson, 2010).

4 Alguns autores alegam que é possivel observar certa continuidade, tanto diacrénica quanto
sincronica, entre tais abordagens cognitivistas para as Ciéncias Sociais, conforme sua formatacao
nos anos oitenta, e aquelas que imediatamente as antecederam, ou que com elas concorreram
(Xygalatas, Mccorkle, 2014, p. 9).

5 Abordagem para a explanacdo do comportamento humano que combina insights e resultados da
Biologia Evolutiva e da Psicologia Cognitiva. O grande cerne de suas teorizacoes esta na nogao de
que os modos de conduta humana presentes de forma recorrente na maior parte das populacoes
observadas (ou em todas elas) foram, possivelmente, naturalmente selecionados por sua
capacidade de auxiliar na sobrevivéncia e reproducdo dos individuos. Mais especificamente, a
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Psicologia Evolucionista dita que o Homo sapiens herdou de seus ancestrais os mecanismos
genéticos e neurocognitivos responsaveis pela producdo dos comportamentos que promovem sua
propagacao (a nivel de espécie) e manutencdo (a nivel de individuo). Dessa forma, mesmo que
nosso ambiente moderno se difira dos contextos nos quais nossos antepassados se desenvolveram,
nossas disposicées comportamentais sdo, contudo, semelhantes gracas aos processos biolégicos
que regem a sucessao genética e comportamental humana (Clements, 2017, p. 3).

6 O pioneiro artigo A Cognitive Theory of Religion, de Stewart Guthrie (Guthrie, 1980) valia-se,
primariamente, do conceito de antropomorfismo, definindo religido como “a aplicacao sistematica
de modelos antropomoérficos em fenémenos tanto humanos quanto nao-humanos”. O trabalho
anterior do cientista social e cognitivo Dan Sperber, por sua vez, delineou aquilo que,
posteriormente, se tornaria uma abordagem cognitiva para o pensamento simbélico (Cf. Sperber,
1975), estabelecendo as bases filos6ficas de uma teoria naturalista para o estudo das religides que
fosse compativel com os preceitos da Biologia Evolutiva (Sperber, 1985). Notavelmente, ambos os
autores compartilhavam da nocédo fundamental de que as crengas religiosas tinham sua origem em
interacoes com as operacdes normais das estruturas cognitivas humanas, moldadas pela Selecao
Natural.

7 O trabalho exposto por Whitehouse, por exemplo (Whitehouse, 1995), pode ser entendido como
um estudo soécio-antropolégico comum, embora ele, claramente, se fundamente em resultados
advindos da Psicologia Cognitiva (acerca da estruturacdo e funcionamento dos sistemas de
memoria humanos) para descrever os padroes de comportamento observados em seu trabalho de
campo.

8 Concepcao da mente humana como um espago vazio pronto para ser preenchido por qualquer
conteudo fornecido pela educacao, cultura e experiéncia pessoal (Tooby, et al, 1992).

9 Ignorancia da literatura que preza pelo exercicio de interacdo entre as Ciéncias Sociais e
abordagens biologicamente fundamentadas (Neves, 2008).

10 A origem da tese de que se faz necessario entender certas caracteristicas da mente humana para
uma correta explanacéo da distribuicao de ideias culturais é, comumente, atribuida ao trabalho de
Dan Sperber (o qual é extensamente referenciado por Boyer). Escrevendo a respeito de uma
suposta epidemiologia das representagées (ou epidemiologia das crengas), Sperber alega que
explicar as culturas é elucidar o porqué de certas concepcdes serem mais contagiosas do que
outras. Em poucas palavras, nossas mentes parecem ser suscetiveis a certas representacdes ou
crencas de forma semelhante a como nossos corpos sdo suscetiveis a certos germes ou viroses
(Sperber, 1985; 1996).

11 A escolha do termo pode ser encarada como 6bvia, uma vez que a movimentacao principal, aqui,
a ser ilustrada é a do uso de ferramentas advindas da Ciéncia Cognitiva e da Psicologia Cognitiva
na exploracao dos fundamentos cognitivos das crencgas e conceitos religiosos (Sun, 2012, p. 6).

12 Uma estrutura conceitual para a explicacdo de fenémenos culturais por meio da maneira como
representacoes mentais se distribuem dentro de uma determinada populacédo (Sperber, 2001, p.
297-317).

13 Segundo tal 6ptica, a transmissédo e prevaléncia de representacdes (ideias) ndo se deve somente
gracas a pressoes hierarquicas e peculiaridades externas (uma nocao hipertrofiada em muitas das
abordagens privilegiadas pelas Ciéncias Humanas e Sociais), pois, se um conceito (uma ideia)
possuir melhor ressonancia com as estruturas mentais humanas ele, muito provavelmente,
tendera a ser absorvido e transmitido com eficacia, facilitando sua disseminacéo, tanto sincronica
quanto diacronicamente (Sperber, 1985, p. 73-89).

14 O modelo de modularidade mental, conforme o aplicado pela CCR, tem sua origem na Psicologia
Evolucionista, particularmente no trabalho do antropélogo John Tooby e da psicéloga Leda
Cosmides. Segundo os autores, modulos mentais seriam unidades de processamento que teriam
evoluido em resposta a pressdes naturais (Cf. Gelman, Hirschfeld, 1994, p. 85-116).

15 Habilidade humana de interpretar e racionalizar a respeito dos estados mentais dos agentes
existentes no contexto o qual habitamos (Barrett, 2012).

16 Suposto médulo mental que teria evoluido para ajudar-nos a evitar predadores, mas que agora
serviria, principalmente, para a inducédo de crencas em agentes nao-visiveis. A logica por tras de
sua existéncia esta no fato de que, apés milénios de evolucao, nossos cérebros se adaptaram para
detectar a existéncia de agéncia externa até mesmo onde ela ndo existe, uma vez que a falha na
percepcao de um agente real poderia resultar na nao-identificacdo de um predador natural ou de
qualquer perigo iminente (Barrett, 2004).
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17 Sistema mental que busca detectar potenciais ameacas no ambiente em que habitamos, assim
como responder apropriadamente as tais (Lienard, Boyer, 2006).

18 Modelo que (ingenuamente) concebe a mente humana como uma espécie de mecanismo de
aprendizado generalizado. Sua estruturacdo presume a existéncia de um fluxo unidirecional,
partindo das culturas e direcionado aos individuos, ao mesmo tempo que nega a possibilidade da
arquitetura de nossas mentes poder modelar, significativamente, ideologias ou comportamentos
(religiosos) socioculturais (Lane, 2016).

19 A alegacdo de que a agéncia sobrenatural é o que compde o nucleo das concepcoes religiosas
pode, imediatamente, evocar o argumento de que (alguns) budistas e xintoistas ndo possuem
deuses. No entanto, estudos recentes tém demonstrado que até mesmo o Budismo Teravada nao
exclui a nocao de agentes sobre-humanos e que aos Budas e espiritos ancestrais, comumente, sdo
atribuidas caracteristicas divinas, tais como a omnisciéncia (Slone, 2004, p. 68-85; Pyysidinen,
2009, p. 137-172).

20 Claramente, trata-se de outro exemplo de contraintuitividade relacionada a agéncia sobrenatural
(Barrett, Lawson, 2001, p. 184).

21 Familia de entidades detentoras de predicados sujeitos a leis naturais (Brown, et al, 2000, p.
168).
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