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Resumo

Este artigo possui dois objetivos principais: de forma mais ampla, pretendemos analisar
a tematica da heterodoxia religiosa na Europa do Norte na transicdo do periodo medieval
para a Idade Moderna. Neste sentido, analisaremos a transformacédo que o conceito de
heresia sofreu entre os dois periodos dentro da cristandade; de modo mais especifico,
observaremos o contexto sueco na primeira metade do século XVI como estudo de caso
emblematico devido as Reformas protestantes e a quebra da Unido de Kalmar. Tais
aspectos serdo observados na Histéria de gentibus septentrionalibus, de Olaus Magnus,
ultimo arcebispo catélico romano dos suecos, ja no exilio. Destarte, observaremos os
diversos significados que heresia e heterodoxia recebem na obra citada.

Palavras-chave: Escandinavia Medieval. Europa Setentrional. Histéria Eclesiastica.
Reforma Luterana.

Abstract

This article has two main goals: in general terms, to analyse the theme of religious
heterodoxy in Northern Europe, in the transition from Medieval period to Modern Age.
Thus, we shall analyse the changes suffered by the conception of heresy among the two
periods in Christianity. Specifically, we shall observe the Swedish context in the first half
of Sixteenth century as an emblematic case study due to the Protestant Reformations
and the end of Kalmar Union. Such aspects shall be observed in Olaus Magnus’s Historia
de gentibus septentrionalibus, the last Roman-Catholic archbishop from Sweden, already
in exile. Thus, we shall observe the diverse meanings received by heresy and heterodoxy
in the same work.
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Introducao

“Heresia” vem do grego herein, escolha, escolher, implicando na escolha de
uma doutrina, de um dogma, diverso daquele ao qual se atribui o papel de
norma. O conceito se formou no inicio da Histéria do Cristianismo, assumindo
diversas e variaveis acepcoes, em vista de que, para se definir o que foge da
norma, se precisa antes definir do que se trata esta norma (Falbel, 2007[1977],

p- 13).

Destarte, ha um potencial particularmente rico para a reflexdo em torno
da heresia e heterodoxia em momentos especificos da Historia Eclesiastica no
qual ocorreram definicoes e rupturas dogmaticas. Se na Antiguidade tardia a
maioria das heresias possuia carater filosofico-teologico — discussoes sobre a
natureza de Cristo e a Trindade, por exemplo — na Baixa Idade Média as heresias
se revestem de carater popular, pragmatico e distanciado do hermetismo
filosofico, usualmente ligando-se a um carater de contestacao da ordem e dos
privilégios sociais, fossem econdémicos ou mesmo no monopdlico da pregacao

(Falbel, 2007[1977], pp. 13ss).

A ideia de heresia esta ligada diretamente a alteridade. Na Europa
Protestante, os movimentos religiosos acabaram por despertar e aprofundar
preconceitos e paixdes em relacao a este indefinido “outro”, em tentativas de
purificacdo que identificavam o mal frequentemente com os adversarios religiosos
— usualmente catoélicos ou anabatistas, mas também levando em ultima instancia

a um processo de demonizacao da cultura popular europeia (Waite, 2003, p. 88).

Sob o ponto de vista catolico romano da primeira modernidade, ha uma
diferenca fundamental na percepcao do herético em relacao a sua contraparte
protestante. Os protestantismos se imbuiram e fortaleceram da ideia de
purificacdo e retorno a uma suposta interpretacdo original das Escrituras,
enfatizando assim a ideia de ruptura como purificacdo e concebendo
majoritariamente o herético enquanto o catdlico, sob o qual a cristandade
distanciara-se do primeiro amor e do santo ensino. Para o romano, no entanto o
herético protestante € o transgressor da norma estabelecida e preservada por
séculos pela instituicAo romana; desta forma, o herético &€ aquele que,

promovendo a ruptura, ataca a continuidade.

Podemos abstrair desse raciocinio que, no meio romano, ao combate da

heresia ha um parentesco ideolégico com a ideia de preservacdao do antigo e de

PILLURA, Revista de Estudos de Religiao, ISSN 2179-0019, vol. 8, n° 2, 2017, p. 19-53.



A. 8. Muceniecks — Reagies a reforma luterana no Norte: as diversas faces... 21

reacao a inovacao. Ainda que nao seja nosso proposito efetuar uma generalizacao
universal, ao menos em momentos da Historia de Gentibus Septentrionalibus é
possivel notar que o que é atacado pelo autor como heresia poderia, em contexto
sem o mesmo debate religioso, ser considerado como uma acao de reatividade a

mudanca de costumes e praticas, com pouca implicacdo de ordem teologica.

1. A Europa da transicao do medievo para a modernidade e o surgimento da

confessionalidade

Dentre as inimeras circunstancias conjunturais e estruturais que sofrem
transformacao entre as chamadas Idades Média e Moderna, ha de se ressaltar a
extrema relevancia da religido. Tradicionalmente, seja nas acepcoes de senso
comum, seja — lamentavelmente — mesmo entre o meio académico, a Idade Média
é considerada como periodo de “trevas”, “ignorancia” e toda sorte de adjetivos e

caracteristicas depreciativas.

Dentre estas, o fator que mais € trazido a tona € a questdo religiosa;
comumente se efetuam equalizacoes simplistas como a Idade Média sendo
associada a fé e ao sentimento religioso, em contrapartida a modernidade,

associada com o despertar da racionalidade e mesmo da cientificidade.

Tais acepcdes nada mais fazem do que endossar conceitos estabelecidos
na Modernidade entre os seus participantes, que tentavam diferenciar-se de seus
antecessores, mesmo ao ponto de cunhar o termo “médio” de forma a demonstrar
cabalmente a irrelevancia daquilo que viera antes de seu proprio tempo; entre a
antiguidade classica e os recém-nascidos modernos — e enfatize-se aqui que aos
renascentistas se da o crédito de serem alguns dos poucos na histéria a nomear-
se a si mesmos (Delumeau, 1984, p. 87) — haveria algo intermediario, sem valor
por si mesmo, a nao ser o fato de ter sido ponte entre duas outras

temporalidades de relevancia.

Nao cabe aqui a discussdao da organizacdo e definicdo terminologica
referente ao estudo da historia; é pertinente, no entanto, salientar-se todo o tipo
de conceito — para o bem e para o mal — advindo desta atribuicao de valores. O
fator religioso de forma alguma perdeu seu peso e relevancia na sociedade
moderna, em particular em seus primeiros séculos e décadas. Pelo contrario, em

adicao ao elemento politico e ao surgimento de Estados Nacionais, fatores aos
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quais com frequéncia se subordina outros elementos do contexto (Mainka, 2007,
pp- 12s), a religido revestir-se-a de renovada importancia, a medida que sera
instrumentalizada como elemento de auxilio no fortalecimento dos poderes
temporais e na emancipacao dos mesmos em relacdo a Igreja Catélica Apostoélica

Romana e ao Papado.

As guerras religiosas e disputas entre as diversas vertentes dos
protestantismos deve-se adicionar o surgimento da confessionalidade. No
processo de confessionalizacdo acentuam-se diferencas entre as novas
denominacoes religiosas que surgirdo das reformas protestantes, cada uma
desenvolvendo dogmas mais rigidos, extensos e definidos de forma ao mesmo

tempo totalizante e detalhada (Rodrigues, 2012, pp. 372s).

A despeito da popularidade da tematica das Reformas Protestantes,
particularmente no presente tempo em que se efetuam comemoracdes das
mesmas, a historiografia brasileira possui consideravel lacuna sobre sua
expansdao nos ambitos geograficos europeus que transcendem as fronteiras do
Sacro Império Romano Germanico ao norte. Destarte, as regides da Europa do
Norte circundando o Mar Baltico, ntuicleo de expansao e consolidacao luteranos,
tém sido negligenciados, deixando de fora da discussao o principal campo de

abrangéncia e receptaculo das ideias reformadoras.

2. A Reforma Luterana no norte: a Suécia no século XVI, Gustavo Vasa e os

irmaos Magnus!

Historiograficamente, os marcos de transicdo temporal na Europa
Setentrional e Baltica diferem dos da Europa do Mediterraneo. Nos paises
escandinavos, em particular, a transicdo do medievo para a modernidade é
marcada por dois eventos significativos: as Reformas Protestantes no norte e o
fim da Unido de Kalmar; em tais paragens, o Renascimento deu-se
concomitantemente com as Reformas; seus maiores representantes estiveram
intrinsecamente ligados a ela, fosse enquanto defensores ou opositores (Sawyer &

Sawyer, 2003, pp. 76-79).

Quanto ao final da Unido de Kalmar, marcou o encerramento do periodo
de uniao dinastica entre Dinamarca, Noruega, Suécia e dependéncias iniciado em

1397, no qual a coroa danesa exerceu supremacia politica sobre toda
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Escandinavia, a despeito da pretensa unido entre os reinos constituintes da

organizacao politica.

Por todo o Baltico, incluindo as areas costeiras germanicas, Prassia,
Escandinavia, Livonia, Estonia ou Finlandia, a presenca de mercadores e cidades
alemas era forte desde a fundacado da Liga Hanseatica. E possivel se afirmar o
desenvolvimento de uma cultura urbana germanica especifica da regido baltica,
marcada por forte independéncia em relacao ao Sacro Império Romano-
Germanico e mesmo tensoes com as elites e governos locais em busca de
privilégios e supremacia economica, particularmente na Escandinavia (Opsahl,

2013, pp. 73-90).

No caso dos antigos estados a Ordem Teutonica que formariam a Pruassia,
Livonia e Estonia, os alemédes tornaram-se senhores de areas habitadas por
diversos grupos étnicos, em uma relacdo de subordinacdo e de assimetria
cultural. Nestas paragens, a cristianizacdo deu-se apenas a partir do século XIII,

em meio aos processos de Cruzadas no Norte Europeu (Christiansen, 1997).

Na cidade de Riga, na Livonia, Andreas Knopken e Silvester Tegetmeier
levaram as ideias de Lutero, que se disseminaram rapidamente ja em 1524 em
meio ao forte extrato burgués da cidade, que frequentemente se indispunha com
a Ordem Teutonica e seus mestres. Nesse ano o conselho da cidade deu suporte
ao luteranismo e uma série de revoltas da populacao culminou com ataques a
igrejas e a expulsdao de monges e freiras (Feldmanis, 2010). Circunstancia
semelhante se deu nos estados gerais urbanos da Estonia (Kitelsons, 2002).
Diversas propriedades da igreja Catolica foram desta maneira secularizadas, e
até 1539 o mesmo aconteceria no restante das cidades da Livonia (Daniel-Rops,

1996, p. 428).

A regido da Prussia foi secularizada e tornada possessao hereditaria pelo
Grao-mestre da Ordem Teutonica, Albrecht (1490-1568), sob conselho de
Martinho Lutero, em 1525. Sobrinho do rei catoélico polonés Sigismund I, do qual
se tornaria vassalo, Albrecht era simpatizante das ideias reformadas luteranas,
sendo o primeiro governante europeu a estabelecer o luteranismo como religiao

oficial de seu territorio.

Albrecht confiscou as terras e propriedades da Igreja Catolica Romana,
que distribuiu parcialmente entre os nobres, e que empregou no fortalecimento

de sua propria posicao, dando exemplo a outros governantes do Norte europeu
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que procederiam de forma similar. A populacao nativa, formada principalmente
por prussianos, povo do ramo balto da familia etno-linguistica indo-europeia,

fora apenas superficialmente cristianizada.

Nas nacoes escandinavas a adocao do Luteranismo foi igualmente rapida.
Na Suécia, cujo processo em breve detalharemos, a ruptura com Roma ja se
avizinhava em 1524 e se completaria com o Concilio de Orebro, em 1529. Em
1527, apos a Dieta de Odensee, foi estabelecida a livre pratica do Luteranismo na
Dinamarca; no ano seguinte, apos a Dieta de Copenhague, foi estabelecida a
adocao de doutrina e liturgia luteranas, sendo que até 1535 a hierarquia catélica
seria suprimida e o luteranismo decretado religido de estado por Kristian III

(Daniel-Rops, 1996, pp. 428-430).

Nas nacoes escandinavas, diferentemente do Baltico Oriental, o
Cristianismo ja fora estabelecido desde o século XI. A presenca urbana e
mercantil alema influenciava a regiao de maneira linguistica, econdémica,
religiosa e ideologica, mas nao se estabeleceu ali uma relacdo de dominacao
politica tal qual nas areas mais a leste. O catolicismo romano teria uma breve
vida de quatro a cinco séculos nas nacdes escandinavas, periodo no qual
assumiria caracteristicas nativas, ao mesmo tempo em que propiciaria o que €
chamado por vezes de “ocidentalizacao” da Escandinavia (Sawyer & Sawyer,

2003; Opsahl, 2013).

A Reforma Luterana na Suécia marcou duas rupturas significativas, a
nivel religioso e politico, processos que, apesar de suas especificidades
constituintes, nao podem ser dissociados entre si. Em adicao as transformacoes
especificas no campo religioso, a sistematica administrativa sueca medieval de
submissdo aos reis daneses e sujeicao parcial ao papado, deu lugar ao governo
de monarcas empenhados no fortalecimento do poder régio, procurando para

tanto suprimir outros pilares de resisténcia.

Na Suécia, o monarca responsavel por tais processos foi Gustav Vasa, ou
Gustav I, rei de 1523 a 1560. Atuante nas guerras de libertacdo da Suécia

travadas contra o rei Christian II da Dinamarca, Gustav foi eleito rei em 1523.

Como parte das medidas de fortalecimento do poder real, Gustav Vasa
rompeu com o papado, apos periodo de confronto referente a indicacado dos
arcebispos. Nas disputas envolvendo o arcebispado de Uppsala, eclesiasticos

apontados pelo papa e a favor de Roma foram exilados ou fugiram do pais, ao
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mesmo tempo em que simpatizantes com as ideias luteranas adquiriram

proeminéncia.

Gustav Trolle, antes arcebispo, foi exilado e substituido por Johannes
Magnus, arcebispo escolhido pelo proprio Gustav Vasa e ainda partidario do
cristianismo romano. A substituicdo ndo foi aceita pelo papa Clemente VII, que
exigiu o reposicionamento de Gustav Trolle; considerado aliado dos daneses em

Stockholm, Trolle evidentemente nao foi recebido por Gustav Vasa.

Nesse interim, a posicao de Johannes — sempre fiel a Igreja Romana - ficou
enfraquecida na Suécia e o resultado de tais conturbacdes colocou em 1531
Laurentius Petri, simpatizante do luteranismo, na cadeira do arcebispado.
Juntamente com seu irmao Olaus Petri, Laurentius passara a década de 1520
batalhando em prol da insercdo do luteranismo na Suécia, publicando diversos
textos de cunho protestante e tomando medidas associadas ao movimento —
como o casamento de Olaus, clérigo ordenado, e a traducao do Novo Testamento

para o vernaculo, em 1526.

Johannes Magnus (sueco: Johan Mdansson, 1488-1544) e seu irmao mais
novo Olaus Magnus (sueco: Olof Mdnsson, 1490-1557), alinhados com Roma,
partiram em exilio, residindo em Dantzig/Gdansk, na Polonia a partir de 1530,
temerosos de retornar para a Suécia diante do avanco do luteranismo no pais.
Johannes insistentemente requisitava para o papa o reconhecimento de sua
posicdo como arcebispo da Suécia, mas tal veio tardiamente; ironicamente,
Johannes foi arcebispo de fato sob as ordens de Gustav Vasa, mas sem o apoio
papal; no momento que receberia o reconhecimento de Roma, nao ocupava por

anos a posicao, que se tornou meramente nominal.

No ano de 1530 as propriedades de Johannes na Suécia foram
confiscadas, e sua renda, cortada. A partir de entédo ele, com seu irmao Olaus,

passou a sobreviver de economias, doacdes e caridade.

Os irmaos passaram de 1537 até o final de suas vidas em Roma; ambos
acabaram finalmente por obter a posicdo de arcebispos catélico-romanos de
Uppsala. Johannes, de inicio, na prépria Suécia no periodo anterior ao seu exilio;
sem o reconhecimento papal, mas com as atribuicdes, responsabilidades e
privilégios proprios de um arcebispo, a ele atribuidas diretamente por Gustav
Vasa; Olaus, de forma apenas nominal, na préopria Roma e apés a morte do

irmao. Apos isso a posicao foi extinta.

PILLURA, Revista de Estudos de Religiao, ISSN 2179-0019, vol. 8, n° 2, 2017, p. 19-53.



A. 8. Muceniecks — Reagies a reforma luterana no Norte: as diversas faces... 26

Ambos escreveram obras de pretensoes Thistoricas; a Historia
metropolitanae ecclesiae Upsaliensis e a Historia de omnibus gothorum
sueonumque regibus, de Johannes, foram provavelmente elaboradas no tempo de
seu exilio na Polonia na década de 1530, quando o eclesiastico ajuntava o
maximo de informacoes que pudessem corroborar sua reivindicacdo ao

arcebispado.

Johannes faleceu em 1544; suas obras foram impressas postumamente
em Roma em 1547 e 15534, respectivamente, por seu irmao Olaus - que as
completou — sendo traduzidas para o sueco apenas apos 1620. Fazendo extenso
uso da Getica de Jordanes e da Gesta Danorum de Saxo Grammaticus, Johannes
construiu a imagem dos suecos enquanto sucessores dos godos da antiguidade,

sendo fundamental para o posterior “Goticismo” sueco.

Olaus deu continuidade ao trabalho do irmédo, expandindo-o em sua
monumental Historia de Gentibus septentrionalibus - Historia dos povos
setentrionais — impressa em 1555 em Roma, apenas dois anos depois de sua
morte, em 1557. Enquanto muito conhecida na Europa, tendo sido traduzida
para diversos idiomas, somente em 1909 receberia uma traducao para o proprio
sueco, ainda que tenha tido seus frutos no meio letrado escandinavo habilitado a

leitura do latim.

Parte de seu sucesso no continente se deve as descrigcoes de maravilhas e
localidades exoticas para os europeus de centro e sul, bem como os diversos
costumes dos povos do norte ali descritos. A obra apresenta também narrativas e
descricoes de cunho historico e etnografico e, em espirito de continuidade ao
trabalho de seu irméo, desenvolve o “Goticismo” do Renascimento sueco (Neville,
2013). Em marcado contraste com as referéncias feitas a autores helénicos,
latinos e cristaos, um pequeno numero de obras escandinavas € empregado por
Olaus em sua histéria. Ha uma excecao especifica, que desponta como obra
referencial para Olaus Magnus: a Gesta Danorum, de Saxo Grammaticus, escrita

na transicao entre os séculos XII-XIII e publicada em Paris em 1514.

3. Os heréticos na Historia de Gentibus Septentrionalibus

Kurt Johannesson (1991, p. 143) identifica trés modalidades distintas de

heréticos — denominacao que preferiremos chamar de “desvios da fé considerada
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ortodoxa” para Olaus Magnus em sua Historia de Gentibus Septentrionalibus: 0s
ainda n&o cristianizados, como os pagdos da Lapodnia e os muculmanos, o0s
cismaticos moscovitas, enquanto representantes do cristianismo ortodoxo grego,
e aqueles aos quais chamaremos de heréticos propriamente ditos, por tratar-se

da forma como Olaus os chama — os luteranos.

Ainda que Olaus cite a Historia metropolitanae ecclesiae Upsaliensis de seu
irmao Johannes como um trabalho que ensina sobre a heresia e como refuta-la
(Johannesson, 1991, p. 11), a atitude do proprio Olaus é diferente. Diversa nao
no sentido de tolerancia, mas no sentido de quanto esforco deveria ser

empreendido no intuito de debater os heréticos.

A atitude de Olaus Magnus é marcadamente anti-intelectualista e seu
discurso, pouco teologico; em contraste a grande quantidade de descricao de
processos empiricos, costumes e curiosidades dos diversos povos e regides
apresentados em sua obra, € de se destacar a pequena quantidade de reflexao e

discussao de cunho mais abstrato e filosofico.

Quica tal posicao tenha a ver com o apreco que Olaus possuia por
Gregorio Magno, para o qual os debates intelectuais causavam desgosto e as
especulacoes gerariam desvios na fé correta, da qual a depositaria era a unica,
santa e universal igreja romana (Johannesson, 1991, p. 157; Muceniecks, 2013);
citando o texto biblico de I Samuel 15:22, Olaus escreveria em uma carta que

“obediéncia € melhor que sacrificio” (Johanesson, 1991, p. 157).

Ainda assim, a Historia de Gentibus Septentrionalibus abunda em
referéncia aos heréticos e a outros praticantes de desvios na fé com os quais os
suecos mantinham alguma forma de contato; sua atitude para com os mesmos €,
entretanto, nao de debate biblico e teolégico, como comum nos conflitos entre
luteranos e catélicos, mas de reprovacdo e condenacdo por outras razodes. A
analise de trechos selecionados da Historia de Gentibus Septentrionalibus nos
permite analisar os pareceres de Olaus em relacao aos heréticos, cismaticos e
pagaos de forma mais ordenada. Nos ateremos aqui principalmente em sua
relacao com os heréticos luteranos e os cismaticos moscovitas, em maior grau; e
em menor instancia, os pagaos europeus da Laponia. Uma analise sobre os

muculmanos foge de nosso recorte.
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3.1. Luteranos — a heresia

Os luteranos sao os heréticos por exceléncia na Historia de Gentibus
Septentrionalibus. Descritos como “demoénios” que atormentavam o rei Gustav
Vasa no livro IV, capitulo 22, seriam os responsaveis por impedir as visitacoes de

Johannes Magnus na Suécia.

Ainda que possamos perceber em algumas ocasides que o desgosto de
Olaus com os luteranos interfira em sua atitude em relacao aos alemaes, seu
parecer — ao falar de alemaes — nao € na totalidade das referéncias, negativo2. Ha
passagens em que o tom do autor é “neutro”, principalmente nas ocasides que
descreve costumes ou diferencas entre regioes — por exemplo, nomes diferentes
dados a peixes (ex. XX:26; XXI:2-3). Nessas ocasioes Olaus mantém o tom
“cientifico”, renascentista, do sabio que oferece aos seus leitores dados,
informacoes e curiosidades sobre uma gama de povos e cuja curiosidade € maior

do que seus preconceitos (Sjolhom, 2004, pp. 245ss).

Em algumas circunstancias que analisaremos em breve, no entanto, a
despeito de o objetivo do capitulo ser outro, Olaus efetua alguma conexao com o
tema da heresia, usando a descricao de costumes, taticas militares ou mesmo

animais como espécie de alegoria.

Nos capitulos 21 e 22 do livro XII, por exemplo, Olaus quando comenta
sobre incéndios que ocorriam em algumas cidades e que eram apagados por
frades, incéndios que compara com aquele provocado por “certo frade de
Wittenberg” — uma evidente alusdao a Lutero. Este incéndio ndo podia ser
apagado. Em outra ocasido (X:06) comenta sobre correntes existentes no porto de
Lubeck, comparando-as as “cadeias da heresia”. Como ja afirmado, porém, essa
atitude de clara depreciacao nao é encontrada na totalidade do texto; em muitas
ocasidoes € perfeitamente possivel de se ler a Historia de Gentibus
Septentrionalibus, inclusive trechos com referéncias aos alemaes, sem qualquer

percepcao do antagonismo que seu autor possuia em relacdo aos mesmos.

Nao obstante, os luteranos possuem um lugar especial na refutacao a
heresia de Olaus Magnus. Ha de se dizer que o objetivo do autor em sua obra
nem de longe € efetuar um tratado teologico ou debater contra heréticos e
luteranos. De fato, no cumprimento de tal tarefa, Olaus considera que seu irmao
tenha tido mais sucesso, explicando que uma discussao maior sobre as heresias,

incluindo as maneiras de refuta-las, poderia ser encontrada na Historia
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metropolitana de Uppsala, escrita por seu irmao Johannes Magnus

(Johannesson, 1991, p. 11).

Organizamos as referéncias de Olaus Magnus aos luteranos em alguns
eixos principais que permitem uma melhor elucidacao de sua visdao sobre tais

heréticos.

3.1.1. Os luteranos — a mudanca de costumes — foco nas adiafora e a quebra da

continuidade

Um primeiro eixo que pode ser estabelecido para a compreensao da ideia
de heresia na Historia de Gentibus Septentrionalibus esta conectado diretamente
a ideia que sugerimos no inicio deste artigo, relacionada a Heresia enquanto

ruptura com a tradicdo estabelecida.

Em algumas passagens, faz-se notério que a reclamacao de Olaus em
relacao aos luteranos se da em aspectos que nada possuem de teologicos mas,

que antes, tratam-se de tradicbes e praticas.

No livro XIV (De variis conditionibus aquilonarium populorum, “Sobre os
varios costumes dos povos do norte”), capitulo 05 (De ritu Regalium nuptiarum,
“Sobre o rito do casamento real’) a critica de Olaus se faz na forma de execucao
do casamento real; conquanto o Concilio de Trento viria a reafirmar os
sacramentos, incluindo a questao do matrimoénio, e que a prépria participacao de
Olaus no mesmo seja citada em referéncia a questao do casamento, sua critica
em sua propria obra é mais focada na forma da execucdo. Olaus incomoda-se

com a forma diversa que os luteranos praticavam o casamento do rei

Olaus critica a Johannes Bugenhagen (1485-1558), colaborador de Lutero
na Pomerania, que, no ano de 1537, oficiara a coroacao do rei Christian Il e da
rainha Dorotheia e fora instrumental na definicido das novas ordenancas
(Kirchenordnung) em diversas cidades do norte da Germania e na Dinamarca. O
foco da critica de Olaus esta no uso do 6leo para ungir o monarca, uso que o
mesmo defende citando a uncao de Davi, e o costume dos reis catolicos desde a

instituicao da Cristandade.

Em episodio similar no livro XVI (De ecclesiasticis disciplinis, “Sobre as
disciplinas eclesiasticas”), capitulo 6, Olaus descreve o emprego de velas nas

cerimonias religiosas, centralizando sua critica no fato de que os luteranos nao

PILLURA, Revista de Estudos de Religiao, ISSN 2179-0019, vol. 8, n° 2, 2017, p. 19-53.



A. 8. Muceniecks — Reagies a reforma luterana no Norte: as diversas faces... 30

as usariam (XVI:16). A auséncia de aprofundamento teologico-filosoéfico de Olaus
na critica a situacdo é particularmente notéria ao notar-se uma contradicao
inerente em seu argumento; ao comentar no mesmo texto, bem como no capitulo
posterior (XVI:17) sobre os tempos pagaos, ele afirma a antiguidade do costume,
anterior mesmo a conversao ao Cristianismo e comum nao apenas aos pagaos da

Escandinavia, mas também Romanos.

Ora, nota-se, portanto, na critica em questao antes uma atitude muito
especifica e particular do autor, fundada em atitudes, sentimentos e
consideracoes pessoais do autor, do que um aspecto teolégico e doutrinario. Os
pagaos suecos empregavam um costume que fora mantido, de forma “redimida”,
por ocasido da conversdo; a nobreza desse costume seria, de certa forma
reafirmada com o uso autoritativo de autores classicos — no caso em questéo,
uma citacao de Livio. O aspecto disruptivo da heresia luterana seria, portanto,

mais daninho do que a continuidade de um costume referenciado como pagao.

Da mesma natureza sao os comentarios de Olaus em relacdo a diferente
forma nas quais ceias e banquetes eram praticados por catolicos e luteranos. Em
todas estas circunstancias, nota-se que a visao de Olaus se foca nas questoes
chamadas adiafora, ndo centrais para as matérias de fé, periféricas ao cerne da
discussao teologica — exatamente o tipo de acirramento condenado por Erasmo,
em sua busca por uma minima dogmata, mas que marcaria indelevelmente as

disputas religiosas do século XVI.

3.1.2. Os luteranos — a desmoralizacdo e a difusdo de maus costumes

Este eixo conecta-se de certa forma ao anterior, ao enfatizar aspectos da
devocao externa, da pratica, em detrimento de discussao teorica, doutrinaria ou
dogmatica. Olaus comentara alguns episodios nos quais defende que o
luteranismo teria trazido um afrouxamento dos costumes e uma desmoralizacéo

em diversos campos da sociedade.

Em tais ocasides € comum encontrar-se uma critica aos heréticos
delineada em meio a assuntos muito distantes da teologia, envolvendo questoes

econdmicas, comerciais e até mesmo artisticas.

No livro XIII, capitulo 44, por exemplo, o autor comenta sobre o comércio

de sal e as dificuldades de transporta-lo para o norte. Seu irméo Johannes teria
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ensinado aos suecos como extrai-lo na propria Suécia, na regido de Norrland. A
ganancia de comerciantes de Stockholm, no entanto, impedira o desenvolvimento
de tal empreitada, ja que o desenvolvimento de extracdo de sal local prejudicaria
o comeércio do qual lucravam. Olaus completa a passagem afirmando que esses
heréticos luteranos quiseram “apedrejar” ou expulsar Johannes, o “pai” dos seus.
No capitulo 47 do mesmo livro, critica similar € feita pelo autor; os luteranos, ao

pesar e vender mercadorias de forma errada, nao efetuariam devolucoées.

Ha de se notar que nesses episodios citados, as criticas de Olaus estao
ligadas diretamente ao ambiente citadino, urbano e comercial do Baltico, no qual
os mercadores alemaes possuem influéncia decisiva. Nesta situacao especifica,
portanto, os mesmos alemaes portadores das ideias heréticas sao identificados
com os alemaes que exercem praticas predatorias comerciais, mantendo
monopolio de atividades especificas, ou impedindo que os proprios suecos se

desenvolvessem de forma mais eficaz.

Em outras ocasides, no entanto, as criticas de Olaus sao bastante
diversas, muitas vezes desconexas ou fundadas frequentemente em preferéncias
pessoais, algumas nao necessariamente fundamentando-se na realidade. Um
exemplo marcante encontra-se no livro XIII (De agricultura et humano victu,
“Sobre a agricultura e a alimentacdo humana”), capitulo 50 (Adhuc de Pictoribus
Aquilonarium regionum, “Mais sobre os artistas da regido do norte”), quando
Olaus reclama que luteranos haviam trazido obras de arte retratando pessoas

nuas, sinal claro para ele de sua desmoralizacao.

De fato, havia obras protestantes retratando a nudez no Renascimento
como por exemplo o “Julgamento de Paris” (ca.1528), de Lucas Cranach, o velho
(1472-1553). Cranach, pintor da corte da Saxonia e amigo de Lutero, notabilizou-
se por seus retratos de lideres e pessoas importantes relacionados a Reforma
Luterana. No entanto a quantidade de artistas catdlicos — principalmente
italianos — a retratar a nudez humana era incomparavelmente maior, bem como
a popularidade e relevancia de suas obras, como “Davi”’, de Michelangelo (1475-

1564), ou mesmo a Capela Sistina.

No livro XIV (De variis conditionibus aquilonarium populorum, “Sobre os
varios costumes dos povos do norte”), capitulo 02 (De pudico virginum ornatum,
“Sobre os castos ornamentos das donzelas”), ao comentar o nascimento de um

bezerro monstruoso proximo a Wittenberg, no ano de 1517, como pressagio da
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heresia de Lutero, Olaus faz a conexao de que as pessoas do pais, em particular
as mulheres, estariam abandonando a modéstia. Uma das evidéncias
apresentadas por Olaus que demonstraria essa depravacao que atingiu o norte
seria a adocao frequente por essas mulheres do uso de outra cor em suas
vestimentas: roupas com “glauci coloris”, que pode ser traduzida como nuances
de cinza, azul-esverdeado e até mesmo amarelo3 e que antes seriam consideradas

extravagantes, agora eram usadas, imitando costumes estrangeiros.

A critica da desmoralizacao de costumes, efetuada por Olaus, ainda que
efetuada de forma rasa e pouco embasada, ecoa discussao mais generalizada no
ambito da reforma luterana, e esta ligada a aspecto mais profundamente

teologico da mesma.

Um dos carros chefe do argumento de Lutero consistiria na salvacao pela
fé, independentemente das obras do fiel. Possivelmente é entre os anos 1512 a
1517 que ocorre a conversao de Lutero e os passos iniciais na sua teologia
soteriologica, baseada na leitura de Romanos 1:17: “visto que a justica de Deus

se revela no evangelho, de fé em fé, como esta escrito: o justo vivera por fé”.

Até entdo a angustia pessoal de Lutero fora marcada por sua sensacao de
constante culpa e pecado; suas Anfechtungen — termo traduzido usualmente
como “tentacdes”, mas implicando também as aflicoes interiores — assolavam-no
constantemente, fazendo-o viver em estado de desespero e angustia. Nao raras
vezes, apos confessar-se a Stauplitz, retornava pouco tempo depois, tendo se
lembrado de alguma falta minima que cometera. A doutrina romana, que dava a
fé, as obras e aos sacramentos papel de efeito salvifico, assumia peso desmedido
para Lutero que, de forma alguma, conseguia satisfazer a justica de um Deus

todo poderoso e onipotente.

O ponto de virada na teologia de Lutero foi quando passou a, ao invés de
focar-se no aspecto terrivel da justica divina, perceber a libertacao de tal por
meio da fé e da graca. Com a teologia da justificacao pela fé, Lutero libertou-se de
tremendo fardo a nivel pessoal, mas também abalou o ponto fundamental na
teologia romana, desvinculando a experiéncia salvifica da instituicao e
desobrigando os fiéis a executarem ritos e procedimentos institucionalmente
regulados a fim de obterem meios de graca: “a doutrina da justificacao de Lutero

caiu como uma bomba na paisagem teolégica do catolicismo medieval (...)
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arrasou toda a teologia dos méritos e (...) a base penitencial-sacramental, da

propria igreja” (George, 1994, p. 73).

A doutrina da justificacdo seria o tépico principal da doutrina de Lutero,
sendo vislumbrada logo nos primeiros anos envolvendo o episddio da fixacao das
95 teses. Devido ao seu amplo impacto, referido acima, consistiria também em
um dos focos de mais pesada critica e resisténcia dos partidarios da igreja
romana, fossem defensores da ortodoxia ou humanistas de pensamento mais
amplo e conciliador, como Erasmo. Se, para o ponto de vista de Lutero a
doutrina era capaz de trazer paz a alma atribulada e a libertacdo de suas
anfechtungen, para seus opositores a justificacdo pela fé eximia o cristao

luterano de qualquer obrigacao de natureza moral, pratica.

Por certo a acusacédo de falta de moralidade pesou contra muitos luteranos
que viam na nova fé uma oportunidade, fosse no campo politico, fosse
simplesmente uma forma de libertacdo de uma igreja considerada opressora. E
um sério equivoco, no entanto, afirmar que Lutero eximisse o cristdo das
evidéncias praticas da transformacao interna; tal pode ser observado ja cedo em
sua teologia, nas proprias teses afixadas na igreja de Wittenberg, das quais as
trés primeiras desenvolvem logicamente a necessidade de arrependimento, a
mudanca interna envolvida com ele e as consequéncias praticas — logo, morais,

do mesmo*.

Destarte, ainda que a critica de Olaus esteja desprovida de argumentos
mais soélidos, € reflexo das discussdoes mais amplas envolvendo mudanca de

dogma e doutrina e as consequéncias diretas para a praxis crista.

3.1.3. Os luteranos - situacoes usadas alegoricamente

Em alguns casos especificos, Olaus relata ou descreve circunstancias que
nao possuem relacao direta religiosa, mas que acabam servindo de exemplo
alegorico para situacoes do campo religioso. Citamos a pouco um caso similar
ocorrido em XIV:02, quando o eclesiastico cita o nascimento de bezerro

monstruoso e faz conexao insoélita com o que chama de abandono da modéstia.

Nesse eixo especifico, as conexodes feitas por Olaus sdo mais tangiveis; os
casos narrados apresentam-se como espiritualizacoes, ou mesmo aplicacoes de

situacoes ocorridas.
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A primeira referéncia desta modalidade se encontra no livro X, que trata
sobre a guerra maritima (“De bellis naualibus”). No capitulo 6 (“De nauibus
ferratis”) Olaus fala sobre o uso de navios encouracados a fim de romper grandes
correntes colocadas com frequéncia nos portos a fim de prevenir a aproximacao
de navios de guerra inimigos. A descricdo de Olaus apresenta uma fonte, usada
de forma distorcida, e ndo é confirmada por outros autores; aparentemente, €
uma criacao ou ma-compreensao do proprio Olaus, que afirma existirem navios

com a quilha armada com uma grande serra.

A embarcacao seria impulsionada por fortes ventos, abundantes no norte.
No momento de se romper as correntes, a populacao se dirigia para a popa da
embarcacao, desta forma liberando a proa de seu peso, que se elevava e colocava

a serra a mostra; finalmente, a serra rompia a corrente (ver Figura 01).

Figura 01: Vinheta, X: 06 - De nauibus ferratis. In: Olaus Magnus.

Historia de Gentibus Septentrionalibus. Roma, 1555, p. 333.

Olaus afirma que a cidade de Lubeck fora libertada pelos Goétar e Suecos
por meio dessa técnica e cita, posteriormente, a Vandalia, sive Historia de
Vandalorum jerq origine, etc, de Albert Krantz (1450-1517), publicada
postumamente (1518). Ha uma série de citacoes distorcidas e reelaboracdes que

permeiam o texto:

A obra de Kranz, juntamente com sua Chronica regnorum aquilonarium

Daniae, Sueciae, et Noruagiae (publicada post. 1546) foi uma das fontes
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empregada por Johannes Magnus em sua Historia Gothica. No livro XIX, capitulo
15, Johannes comenta sobre um cerco efetuado a Libeck pelos suecos, em 1238;
Kranz nao cita os suecos, mas sim, os daneses, como aqueles que efetuaram o

cerco da cidade.

O que Kranz cita na Vandalia € o uso de serras e grandes tesouras nos
navios para romper as cordas das embarcacoes inimigas; sua descricao € muito
distinta da de Olaus, que adiciona muito de sua propria lavra a sua narrativa,

portanto.

Por fim, Olaus efetua um parecer de ordem moral; novamente a cidade de
Lubeck se encontrava cativa; desta feita, no entanto, pela apostasia. Olaus explicita
seu desejo de que a cidade, outrora pia, fosse liberta do pesado jugo dos heréticos

por meio da lima e da serra do sabio conselho (lima serraque prudentioris consilii).

O segundo caso nesse eixo se encontra no livro XII, capitulos 21 e 22. O livro
XII é intitulado De structuris aquilonaribus, “Sobre as construcoes do Norte”,
trazendo informacoes sobre pedraria, casas, madeira e arvores, mas também de
temas que possuem pouca conexao com o topico geral, mas alguma ligacao com os
assuntos especificos tratados. Alguns capitulos tratardo, por exemplo, da resina das
arvores, mais especificamente o ambar, e a ponte para o assunto € evidentemente a

referéncia prévia a madeira e as arvores, das quais a resina provém.

Nos capitulos 21 e 22 Olaus disserta sobre as formas de se apagar incéndios
nas cidades. A partir do tema, tratado empiricamente no capitulo 21 (De incendiis
extinguendis, “Sobre a extincdo de incéndios”), ainda que com algum
embelezamento - Olaus parte para comentarios sobre a lealdade dos amigos em
tempos de incéndios e, finalmente, efetua uma conexdo com a heresia — ambos no
capitulo 22 (De fidelibus amicis tempore incendii probandis, “Sobre como a

fidelidade dos amigos é provada em tempo de incéndio”).

O capitulo comenta sobre frades que, sendo homens de vigor fisico e estando
muitas vezes acordados durante a noite, eram os primeiros a combater incéndios
que ocorriam durante o tempo noturno. Outro frade, no entanto — Martinho Lutero —
tivera procedimento contrario, ateando um incéndio que nem “monges, nem todas
as ordens religiosas, nem cidadaos, nem magistrados, duques, reis, imperadores,
nem supremos pontifices podiam apagar por completo”. Esse fogo ateado por Lutero
e avivado com prazer por seus seguidores, continua Olaus, era o mesmo no qual os

rebeldes seriam queimados.
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Por fim, o capitulo 27 do livro XXI, intitulado De Porco monstroso Oceani
Germanici (“Sobre o porco monstruoso do Oceano Germanico”), apresenta um
relato peculiar da aparicio de um monstruoso porco marinho. O livro,
provavelmente um dos mais populares da Historia de Gentibus Septentrionalibus,
trata “sobre (os) peixes monstruosos” (De piscibus monstrosis). Olaus reproduz a
informacdo de um panfleto publicado em Roma em 15 de outubro 1537 por
Antonio Blado (1490-1567), que descrevia uma estranha criatura encontrada no
Mar do Norte. Os irmaos Magnus se encontravam em Roma de 5 de Outubro de
1537 até no maximo 23 abril de 1538, tomando conhecimento do panfleto
quando o mesmo se encontrava no maximo de sua popularidade (Granlund,

1998, p. 1148).

Figura 02: Vinheta, XXI: 27 - De Porco monstroso Oceani Germanici.

In: Olaus Magnus. Historia de Gentibus Septentrionalibus. Roma, 1555, p. 756.

Olaus nao adiciona informacdo nova ao mesmo, que € interpretado como
um sinal; a descricao das partes especificas do animal apresentada no panfleto e
reproduzida por Olaus demonstrava a vida “suinesca” dos hereges. A cabeca, que
continha uma lua crescente em sua parte posterior, demonstrava a distorcdo da
verdade; os olhos encontrados nos lombos e na barriga estavam repletos de
tentacao, razdo pela qual deveriam ser arrancados; referéncia ao texto biblico de
Mateus 05:29: “Se teu olho direito te faz tropecar, arranca-o e lanca-o de ti; pois

te convém que se perca um dos teus membros, e nao seja todo o teu corpo
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lancado no inferno”. Por fim, os pés de dragao significavam os maus atos e

desejos da humanidade, espalhados pelos quatro cantos do mundo.

Para Olaus, o porco era um simbolo dos homens imundos de sua época,
exortando-os a “abandonarem seus habitos monstruosos e abracarem a bondade

e benevoléncia” (XXI:27).

3.1.4. Os luteranos — a reflexao histoérica como critica a heresia

No livro 11, intitulado De bellis glacialibus, “Sobre a guerra no gelo”,
encontramos uma referéncia que destoa das demais aos luteranos, e merece
mencao a parte. O livro possui uma grande quantidade de espaco destinado aos
russos, que por si sao caracterizados como outra modalidade de heréticos — no
caso, cismaticos, e aos quais retornaremos brevemente; no presente momento,

cabe o destaque a referéncia isolada ao luteranismo.

O capitulo 15 efetua uma pequena reflexdo historica misturada a
conselhos sobre as formas adequadas de governo. O topico discutido sao os
governadores do rei da Suécia no norte (“De praefectis Septentrionalibus Regis
Suetiae”), e Olaus defende a necessidade de sabedoria a governadores que

lidassem com povos de dificil trato, ao invés do uso de medidas ditatoriais.

Olaus cita comparativamente entre os governantes suecos Sten Sture, o velho
(1440-1503), regente entre 1470-97 e 1501-03 e o rei Karl; o primeiro governara por
24 anos com sabedoria ainda que vigorosamente, enquanto o segundo fora exilado
por sete anos em virtude da violéncia de seus governadores. Provavelmente o rei
Karl citado seja Karl Knutsson (ca.1408-1470), cujo reinado na Suécia foi
interrompido por duas vezes, e que chegou a governar também a Noruega entre

1449 a 1450.

A seguir, enumera diversos reis e imperadores de renome na histoéria, como
exemplos de governos de sucesso quando seus reinados eram amparados pelo
trabalho de governantes e oficiais sabios agindo em conjunto: Alexandre, o Grande,

Pompeu e Constantino, o Grande.

Finalmente, o autor conclui sua exposicao usando o exemplo da relacao entre
Carlos Magno e o papado; apenas através dessa alianca, afirma Olaus, fora possivel
trazer harmonia e paz para os Saxodes, qualificados como “rigorosos” (austerissima).

A comparacao nao € fortuita; a ultima sentenca do capitulo deixa claro o proposito
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da analise: em seu proprio tempo, os saxdes continuavam a trazer problemas, desta

feita pela “doutrina sediciosa” dos luteranos (seditiosam doctrinam Lutheranorum).

3.1.5. Os luteranos — possiveis referéncias indiretas ou ironias

No livro IV, capitulo 22, ja mencionado a pouco, Olaus chamara os
luteranos de “demonios” que atormentavam ao rei. Uma possivel outra
comparacao do luteranismo com o demoniaco aparece em outra referéncia, ainda
que nao explicitamente. Nesse caso, um comentario depreciativo acerca da lingua
germanica provavelmente serve de pretexto para veicular os sentimentos

negativos do autor tanto em relacao aos alemaes quanto ao luteranismo.

A passagem referida esta no livro III, “Sobre o culto supersticioso de
demonios das pessoas do norte” (De superstitiosa cultura daemonum populorum
aquilonarium), ao qual retornaremos com maior detalhe mais adiante. No capitulo
22, “Sobre os servicos dos demoénios” (De ministério daemonum), ha uma
referéncia que o proprio comentario de Granlund (p.191) afirma desconhecer a
proveniéncia: Olaus afirma que as pessoas possuidas por demonios falariam em
muitas linguas, mas principalmente com o som “estridente” da Alta Germania.
Ainda que distante do norte “600 milhas” com esse som o demodnio chama pelo

nome quem quer que queiram, ainda que com “termos confusos”.

O capitulo todo se aproxima de um mini tratado de demonologia,
explicando as obras que os demonios fazem, como pessoas possuidas por
espiritos malignos agiriam, bem como apresentando exemplos dos classicos e da
Gesta Danorum de acbdes que o autor considerava terem sido obra de demonios.

De forma geral, portanto, o tom o capitulo € razoavelmente neutro e académico.

Consideramos possivel que a referéncia ao som da alta Germania seja uma
referéncia as ideias de Martinho Lutero; uma pequena ironia em um capitulo que
demonstra acdes de demonios, imprimindo a muitas das de suas palavras um

sotaque proximo ao do principal heresiarca por ele combatido.

4. Os moscovitas — o cisma

O Concilio de Florenca, iniciado em Basileia em 1431, movido para Ferrara

em 1438, e para Florenca em 1439, onde seria concluido em 1449, foi marcado

PILLURA, Revista de Estudos de Religiao, ISSN 2179-0019, vol. 8, n° 2, 2017, p. 19-53.



A. 8. Muceniecks — Reagies a reforma luterana no Norte: as diversas faces... 39

pelas tentativas de reconciliacao entre as Igrejas Romana e Ortodoxa grega.
Frente a ameaca turca no Oriente, tratou-se da ultima tentativa de reconciliacéo
entre as duas igrejas. O imperador bizantino, Joao VII Paledlogo, buscava
ansiosamente auxilio do Ocidente em relacdo aos turcos, e algumas decisoes
teologicas foram tomadas na busca da unidade, em termos bastante favoraveis
aos latinos. Ainda que Isidoro de Kiev, metropolita de Kiev e de toda a Russia,
tenha sido favoravel a unido, a igreja russa rejeitou veementemente as decisoes
conciliares muito antes dos proprios gregos, depondo Isidoro e elegendo seu

proprio patriarca, independente dos gregos (Wells, 2011, p. 264).

A queda de Constantinopla, quatro anos apoés o fim do Concilio, foi vista
pelos russos como sinal claro da desaprovacao divina aos gregos. Em 1492 o
metropolita Zésima, de Moscou, elaboraria a ideia de que a Russia seria a ultima
responsavel pela salvaguarda do Cristianismo no mundo antes do retorno
definitivo de Cristo (Taveira, 2007, p.170); nas palavras do monge russo Filofei,

escrevendo em 1525,

(...) a Igreja da antiga Roma caiu por sua heresia; os portdes da
segunda Roma, Constantinopla, foram derrubados pelos
machados dos turcos infiéis, mas a Igreja de Moscou, a Igreja da
Nova Roma, brilha mais do que o sol em todo o universo. [...]
Duas Romas cairam, mas a terceira resiste; nao havera uma
quarta (apud Filofei, in Wells, 2011, p. 265).

A vida religiosa da Russia no inicio do século XVI foi marcada por
mudanca: a igreja ortodoxa russo-medieval fora marcadamente uma igreja
monastica cuja autoridade - sobre clérigos e laicos — possuia um carater
marcadamente carismatico; no decorrer do século XVI ha uma diminuicao dessa
influéncia monastica, acompanhada de dois processos decorrentes que acabaram
com compensar o esvaziamento de poder gerado: o fortalecimento da estrutura e
burocracia da igreja e a proliferacdo de religiosidades populares, como cultos de

milagres (Bushkovitch, 1992, p. 10).

A classe aristocratica, mais intimamente envolvida na vida religiosa até entao,
na segunda metade do século diminuira seu envolvimento com a atividade religiosa,
sem que necessariamente ocorra uma mudanca na forma; os boiardos estavam mais

envolvidos com a complicada politica de seu tempo (Bushkovitch, 1992, p. 32).

Ha o surgimento de nova ideologia religiosa, o Josefismo, na primeira

metade do século; tradicionalmente se enfatiza a conexao da ideologia com o
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tsarismo, devido as suas atitudes autocraticas e intolerantes a diferenca,
concepcao que mais recentemente tem sido mais relativizada devido ao excessivo
peso que ela deposita sob o fator politico em detrimento do religioso

(Bushkovitch, 1992, p. 14).

O Josefismo, fundado nos ensinos de Josif Volotskii, morto em 1515,
combatia inicialmente a heresia dos judaizantes e daqueles que questionavam a
trindade, dentre outros aspectos; de forma geral, promoveria um acirramento da
disputa contra a heresia (Bushkovitch, 1992, p. 15). E curioso se notar,
portanto, que no mesmo século que ocorre o declinio de formas tradicionais
religiosas russas e ortodoxas também ocorrem movimentos tanto de proliferacao

de religiosidades populares quanto acirramento de dogma.

Esse breve apanhado historico da Igreja Russa nos dois séculos que
antecedem a escrita da Historia de Gentibus Septentrionalibus explica algumas
escolhas e colocacoes de Olaus Magnus. Se para o autor os luteranos consistem
em modelo de heréticos, os moscovitas cumprirdo o mesmo papel no caso dos
cismdticos, ao invés dos Bizantinos; ndo apenas teriam derivado do cisma, mas

se manteriam particularmente obstinados em relacdo aos seus proprios dogmas.

Ha pouquissimas referéncias aos bizantinos na Historia de Gentibus
Septentrionalibus e podemos observar que tal se da nao apenas pela localizacao
de Bizancio no ambito geografico meridional, mediterraneo, mas pela propria
associacdo constante que é feita dos russos enquanto transmissores do legado

grego, neutro, negativo ou positivo:

Olaus afirma por exemplo, que da mesma forma que os suecos, 0s russos
seriam “verdadeiros setentrionais” (valde borealis), diferindo dos mesmos por se
vestirem a moda grega, enquanto que os suecos o fariam da maneira dos alemaes
(IV:04). Ja em VI:13, descreve que os comerciantes moscovitas gostam de

enganar os vizinhos, tendo aprendido a fazé-lo com os “gregos”.

Em uma passagem isolada (XVIII:32) Olaus chama aos russos de Roxolani,
termo tomado de autores gregos da Antiguidade para tribos habitantes dos
territéorios ao norte do Mar Negro, na atual Ucrania — nucleo, portanto, do

primeiro principado russo medieval, a Rus de Kiev.

Moscovitas (moschovitae) ou rutenos (ruthenj serdao os dois termos

empregados por Olaus para se referir aos russos, sendo termos igualados, por
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exemplo, em XI:07 “moschovitarum seu ruthenorum”. Parte consideravel da Rus de
Kiev, medieval, e do que se tornaria a Russia posterior, estava no século XVI sob
dominio da Comunidade Polaco-Lituana, incluindo os territérios das atuais Ucrania
e Bielorussia. O ducado da Moscévia, vassalo dos mongo6is desde o século XIII, daria
origem em 1547 ao Czarado da Russia (Pycckoe yapcmeo), com a coroacao de Ivan

IV, o terrivel, como seu Czar, antecessor ao Império Russo do século XVIII.

O ja mencionado Livro XI, “De bellis glacialibus” (Sobre a guerra no gelo), fala
sobre a Moscovia praticamente em sua inteireza, e as referéncias estdo longe de
serem elogiosas. Em seu primeiro capitulo, ao se explicar a vinheta que opde
Livonios e Russos em duas margens do rio na fronteira em Narva, da Livonia, Olaus
deixa clara sua visdao dos russos: (...) Christianorum livonensium et altera
schismaticorum Moschovitarum. Ou seja, de um lado ha cristaos, livonios; do outro,

cismaticos, os moscovitas; ao cismatico, a propria definicdo como cristao é negada.

Wiz

!
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Figura 03: Vinheta, XI:01 — De bellis glacialibus. In: Olaus Magnus.
Historia de Gentibus Septentrionalibus. Roma, 1555, p. 358.
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Esse mesmo espirito & apresentado no livro XIV, capitulo 07 (De equitibus
auratis, et eorum iuramento, “Sobre os cavaleiros dourados e seus juramentos”),
onde os cismaticos russos sao referidos de forma paralela aos turcos e
sarracenos como inimigos da fé (hostes fidei) combatidos pelos cavaleiros
cristdos, tanto nas fronteiras orientais da Suécia e Finlandia, quanto nas

cruzadas.

Aos russos, Olaus nao poupa termos e atributos negativos; seus exércitos
nao teriam disciplina e buscariam antes o saque do que a batalha (XI:03), seriam
arrogantes (XI:05), piratas, ladroes e traicoeiros, que saqueavam com crueldade
no Mar Branco e nos Golfos da Finlandia e de Riga, lancando as pessoas no mar
(XI:07); praticamente todo capitulo do livro contém alguma palavra negativa a

respeito dos mesmos.

Em algumas passagens, Olaus procura empregar certo senso de humor e
ironia; no capitulo VI, apos chamar ironicamente o ducado de Moscou de vasto
(amplissimus) e poderosissimo (potentissimus), enumera os titulos que eram
usados por seu governante em suas cartas, a fim de demonstrar esse poder. O
comentario na marginalia afirma: “esses titulos ocupam mais espaco no papel do
que ele realmente possui em seus dominios” (Titulus hic in chartis maiorem locum

occupat, quam in veris dominis obtinet possessionem nem).

Esse contraste entre o que é dito sobre si mesmo e o que se é de fato é
explorado por Olaus em outras ocasides; o eclesiastico procura demonstrar no
maximo numero de ocasioes um carater de duplicidade, engano e falsidade dos
cismaticos sem, no entanto, apresentar argumentos teologicos, atendo-se em

descricoes de comportamentos negativos.

No capitulo 10 (De modo recipiendorum oratorum apud Moschovitas, “Sobre
como enviados sao recebidos pelos Moscovitas”), é descrito um encontro entre o
principe russo e alguns enviados estrangeiros, descrevendo inumeros ritos e
demonstracdoes de ostentacdo e, novamente, duplicidade, engano e falsidade.
Olaus conta uma anedota: em tais ocasides, segundo ele, os russos tomavam o
maximo possivel de plebeus altos, com cabelos brancos e barbas longas, vestiam-
nos nobremente e os colocavam ao lado do principe, a fim de passar a impresséo
de simularem uma magnifica assembleia de nobres. Enviados experientes, no

entanto, percebiam o engodo.
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Figura 04: Vinheta, XI:10 — De modo recipiendorum oratorum apud Moschovitas.

In: Olaus Magnus. Historia de Gentibus Septentrionalibus. Roma, 1555, p. 367.

O mesmo capitulo narra outra ocasido, ocorrida em 1551, quando o rei da
Polonia, Sigismund II, enviara certo Matthaeus Bartolomievicz Kniaz Gedroitzki;
“kniaz” significaria “principe” em russo, “Giedrojcki”, em polonés, de mesmo
significado, acabaria por se tornar um nome. O encontro acontecera de fato, com
consequéncias negativas para as relacoes entre Polonia-Lituania e Moscoévia. Ivan
IV, “o terrivel”, fora coroado czar em 1547, titulo que Olaus néao aceita; o principe
enviado, provavelmente um principe lituano de nome Giedraitis, recusara
reconhecer o titulo e chamara a Ivan de “principe” por carta; Ivan, por sua vez,
recusara reconhecer nado apenas o titulo do principe, mas se referiria ao proprio
rei da Polonia, por carta, sem o titulo de rei. A marginalia novamente é
impiedosa: “o duque de Moscou quer ser chamado de César da Russia” (Caesar

Russiem appellari vult Moschorum dux).

Ha apenas duas referéncias de cunho explicitamente religioso aos
moscovitas; uma delas é claramente deturpada, uma suposta referéncia ao
batismo ortodoxo, ainda no livro XI. O capitulo 32 fala sobre uma pena
empregada pelos suecos de outrora durante o inverno, que consistia em lancar
obstinados e insolentes em buracos abertos nos rios congelados; amarrados por
uma corda, seriam puxados e retirados por outro buraco aberto nas

proximidades. Os russos cismaticos, conta Olaus, fariam dessa imersdao em agua
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uma cerimoénia religiosa, mergulhando e retirando seus infantes da mesma

forma.

Nao ha registro qualquer de batismo efetuado nessas circunstancias (ao ar
aberto, no gelo) na Moscovia, com excecao da forma especifica do rito; os
ortodoxos russos praticavam o batismo de infantes por imersao, diferentemente
de Catolicos Romanos e Protestantes Luteranos ou Calvinistas (Ware, 1997, pp.
277s); apenas quando havia risco de vida para o batizado - por exemplo,
problema de saude - € admitido o batismo borrifando-se a agua sobre o
batizando. Os tnicos outros praticantes de batismo por meio da imersao na
Europa de entao eram diversos grupos chamados genericamente de anabatistas,

mas nao ha conexao de espécie alguma no texto em questao.

A segunda referéncia, no capitulo 11 do livro XI, De Italico oratore
crudeliter occiso (“Sobre o assassinato cruel de um enviado italiano”) possui
significado mais obscuro, que entendemos poder elucidar sob a luz dos
acontecimentos narrados no inicio desta secdo. Granlund (1998, p. 576)
demonstra que a historieta contada no capitulo esta erroneamente referenciada —
enquanto Olaus cita a ja referida Wandalia, de Albert Kranz, como fonte,
Granlund encontra sua origem em Munster e Brunus, em narrativa na Walachia
ligada a proépria histéria do conde Dracula; o conto em questao fala de certo
enviado italiano que, falhando em descobrir totalmente sua cabeca antes de falar

com o principe Moscovita, teve seu chapéu pregado em sua cabeca.

Sobre uma referéncia no capitulo, no entanto, Granlund (1998, p. 576)
afirma nao se saber o significado: trata-se da afirmacao de Olaus que o mesmo
acontecera a certo cardinal italiano, que fora zeloso em propagar o nome da
Cristandade (propagandi Christiani nominis), restaurar a compreensao na Igreja
de Deus (unitatisque in ecclesia Dei reparandae) e tentar promover a aceitacao da
unidade da fé e a concordia com os Moscovitas (qui cum [...] Moschovitis
concordiae ineundae, unionisque fidei suscipiendae). Nos parece razoavel
interpretar a passagem, se nao como memoria, enquanto referéncia aos
acontecimentos do Concilio de Florenca e a ruptura da Igreja Russa ndo apenas

com o Catolicismo Romano, mas mesmo em relacao aos Gregos.

A natureza nao totalmente factual, mas ainda assim admonitéria e
exortativa da passagem em questdo fica com os comentarios finais do capitulo:

Olaus lamenta a existéncia de grande numero de principes no norte que, antes
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de possuirem o governo, comportavam-se com humanidade, benignidade e
modéstia, mas que apos obterem o poder agiam com estupidez, avareza,
ferocidade e de forma inumana. E impossivel ndo entender a referéncia como
uma critica ao seu proprio rei, Gustav Vasa, que, ainda que nao diretamente
referido, por inferéncia acabava-se por comportar da mesma forma que os

cismaticos.

5. Lituanos e grupos nao cristianizados

O livro III da Historia de Gentibus Septentrionalibus € dedicado
inteiramente a descricdo do que Olaus denomina “culto supersticioso de
demodnios das pessoas do norte” (De superstitiosa cultura deemonum populorum
Aquilonarium). Nesse livro o autor apresenta diversas praticas religiosas de povos
do norte em variegados recortes historicos; por exemplo, no mesmo livro sdo
descritas em detalhe costumes dos povos lapdes, contemporaneos de Olaus — e

que despertariam grande curiosidade pela Europa — e dos antigos godos.

Ha de se notar que, a despeito do titulo do livro e da propria natureza
depreciativa do adjetivo “supersticiosa” (superstitiosa), em muitas ocasides a
atitude de Olaus em relacdo aos povos praticantes de tais supersticoes e fora da
Cristandade € muito mais benevolente do que nas ocasides nas quais ele se
refere aos proprios agentes da diferenca dentro da cristandade, ou seja, heréticos

luteranos ou cismaticos moscovitas.

Muito do contetdo do livro pode ser melhor compreendido quando
cotejado em conjunto com o livro IV (De bellis et moribus sylvesterium paganorum
ac vicinorum, “Sobre as guerras e costumes dos pagaos residindo nas [regides]
selvagens e seus vizinhos”), no qual, dentre outros temas, Olaus disserta acerca

das razdes pelas quais certos povos nao haviam sido convertidos ao Cristianismo.

O topico é abordado em particular nos capitulos 17 a 19; de inicio
(capitulo 17, De baptizandis pueris syluestrium incolarum, “Sobre o batismo das
criangcas dos que vivem nas regioes selvagens”), Olaus levanta a questdo: os
pagaos do norte — especificamente, os lapdes — permaneciam nesta condicdo
religiosa principalmente pela sua localizacdo geografica. A distancia a qual os

mesmos residiam das dioceses mais proximas dificultava o trabalho de sua
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conversao. Olaus enfatiza, no entanto, que quando os mesmos eram convertidos,

tornavam-se bons e devotos cristaos.

A tematica € espinhosa e a habilidade de Olaus para lidar com a mesma
pode ser questionada. De fato, o topico era questao controversa entre catélicos e
luteranos, sendo usado pelos luteranos de forma a criticar o zelo catélico romano
na conversdo dos vizinhos setentrionais dos Escandinavos. Logo em seguida, no
capitulo 19 do livro 4, intitulado “sobre as razoes dos atrasos na conversao dos

povos setentrionais”, Olaus traz mais informacoes sobre a polémica.

Olaus Magnus busca refutar a critica efetuada pelo humanista e te6logo
luterano Jacobus Ziegler (ca.1470-1549) — por ele chamado de “mantenedor da
loucura de Lutero” em sua obra Quae intus continentur Syria, Palestina, Arabia,
Aegyptus, Schondia, Holmiae, Regionum Superiorum, publicada em Strasburg em

1532 e usualmente referida como Schondia,

Para Olaus, Ziegler sugeriria que os povos do Norte nao eram efetivamente
convertidos por prever que teriam de pagar uma quantidade intoleravel de taxas ao
Papa apdés a adocdo do Cristianismo (Ziegler, 1532, p. XCV) — evidentemente,
colocado dessa maneira, o topico € apresentado como critica rasa e redutora de
realidades mais complexas e multifacetadas; as proprias similaridades e
concordancias entre Ziegler e Johannes Magnus em relacdo a opressao e taxacao

danesa na Escandinavia sdo omitidas por Olaus (Skoovgard-Petersen, 2002, p. 219).

A refutacao de Olaus ao ataque, no entanto, € similarmente pouco profunda;
em adicdo a distancia ja alegada no capitulo 17, para ele, a igreja no sul da
Escandinavia ja se encontrava infestada de heresia, e seus bispos mal podiam dar
conta do trabalho de proteger seus proprios rebanhos nas dioceses mais

meridionais.

Indiretamente, Olaus coloca parte da culpa na diocese de Uppsala, dando
o exemplo das tentativas de trabalho que seu irmao Johannes teria feito
anteriormente em Jamtland. No capitulo 20 do livro 4, Olaus completa a
acusacao aos luteranos que, segundo ele, teriam pago com 6dio a amabilidade de

seu irmao, quando o mesmo retornara da visita a Jamtland.

A refutacao feita a critica de Ziegler, que nao se constituia a unica, limita-
se, portanto, a dois ou trés argumentos principais: a) distancia dos centros com

cristianismo mais consolidado e estruturado; b) sobrecarga de trabalho para os
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eclesiasticos; c) critica aos apoiadores de Vasa e dos luteranos. O autor procura,

nesse caso, mudar o foco da propria questdo para seus adversarios.

Essa pequena discussdo de ordem tedrica, no entanto, € bastante breve e
pouco representativa do teor geral dos livros III e IV. Antes de uma discussao
apologética, o tema dos pagdos apresenta terreno para que Olaus efetue uma
discussao mais marcada por um espirito antiquario, de descricdo de costumes e
maravilhas; um discurso, portanto, mais proximo da emulacao de viajantes da

antiguidade classica, principalmente Herodoto.

A falta de critica ao paganismo dos lapodes ja foi explicada como resultado
de que Olaus nao o considerava algo diretamente ameacador, ainda que
reprovavel (Sjoholm, 2004, p. 253), mas consideramos tal explicacao bastante

insuficiente face ao que afirmamos acima.

As comparacoes com autores greco-romanos abundam na descricdo dos
povos pagaos. No a pouco citado livro III, em seu capitulo 2, por exemplo, sao
descritos os costumes pagaos dos lapdes, habitantes do norte da Escandinavia,
em discussdao permeada de referéncias classicas mas reticente de criticas

teologicas ou discussoes apologéticas.

Lapoes e finlandeses sao discutidos novamente no capitulo 16 do mesmo
livro, ap6s um longo intervalo de capitulos nos quais Olaus parte para a
descricdo dos godos. O eclesiastico apresenta as divindades goticas — trés

maiores, no capitulo 3, e trés deuses menores, no capitulo 4.

Nesse caso especifico gotico, a fonte primaria usada é a Gesta Danorum de
Saxo Grammaticus, mas a construcao de Olaus Magnus distorce grandemente a
narrativa original. Personagens que na narrativa do clérigo medieval danés sao
heréis (Hadingus), gigantes (Vagnhophtus) e mesmo um vilao descrito por Saxo
como usurpador e falso deus (Mythotinus), sdao apresentados por Olaus como
antigas divindades veneradas pelos godos, ao lado de nomes mais conhecidos da

mitologia Escandinava como do deus Freyr.

Nao nos deteremos aqui detalhadamente nas referéncias aos lapodes, que
merecem estudo dedicado a parte, tampouco nas referéncias aos godos — a cujo
respeito a descricao de Olaus € longa, mas o parecer critico, pequeno, pela
propria agenda do sabio, procurando conectar a Suécia de seus tempos aos

godos da Antiguidade tardia.
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Nos interessa de forma particular as referéncias feitas por Olaus aos lituanos.
A Lituania fora o ultimo pais da Europa a ser convertido ao Cristianismo. O
paganismo oficial lituano apenas perderia seu lugar por ocasido da unificacdo das
coroas polaca e lituana em 1386. Na idade moderna a Polonia-Lituania consistira no
estado territorial mais extenso territorialmente da Europa, marcado pela diversidade

étnica, linguistica e mesmo religiosa, fronteirica aos moscovitas, e tartaros.

Ja no prefacio do livro III, Olaus apresenta a Lituania. Chamando-a pela
sua denominacao oficial - “grande ducado” (ducatus magnus) - pretende explicar
os porqués dessa opuléncia, apresentando trés razdes: Primeiramente, os
lituanos possuiam abundancia de cera, mel, gado, peles e excelentes cavalos. Os
lituanos seriam notaveis também por derrotar outros heréticos e pagaos:

Tartaros, Moscovitas e Valaquios.

Por fim, os lituanos seriam notaveis por terem sido libertos do jugo dos
demonios. Ora, esta libertacdo dera-se através do trabalho dos poloneses, e o
valor dos lituanos, para Olaus, seria confirmado a medida que mantivessem seus

acordos com os poloneses.

No primeiro capitulo do livro III, logo em seguida as afirmacdes de valor
sobre lituanos e poloneses, Olaus descreve alguns costumes dos tempos pagaos
dos lituanos, como a adoracdo ao fogo, as florestas e as serpentes. E uma
descricao desprovida de juizo explicito derrogatério, entremeada por explicacoes
evemeristas e por referéncias e comparacoes tomadas de Herodoto e Virgilio. A
excecao a essa “neutralidade”, mais uma conclusao de cunho histérico do que
juizo explicito, € a constatacdo de que os lituanos teriam sido limpos da

impiedade no ano de 1386, por meio da obra do principe Jagiello.

Os lituanos serdo ainda citados em varias partes da Historia Gentibus
Septentrionalibus; XIII:24, sua bebida (“hydromelis”, “medus”) é elogiada; em

outros casos, costumes peculiares ou exoticos seriam descritos.

Em XIV:9 afirma-se que, assim como os kurs, moscovitas e rutenos, os
lituanos teriam o habito de raptar suas noivas — nédo se providencia uma
contextualizacdo temporal a referéncia e, desta forma, nao fica claro se Olaus
pretende discutir um costume dos tempos do paganismo ou ainda vivo, ainda
que uma referéncia final do capitulo permita pressupor algo contemporaneo. Ha
uma comparacdo com oS romanos antigos, mas nao necessariamente uma

condenacao moral — justamente pelo paralelo efetuado com os classicos — no
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caso, Livio — e Olaus enfatiza, tanto no texto quanto no comentario explicativo,

que o costume era principalmente dos kurs.

No campo das curiosidades, Olaus comenta sobre lobisomens entre
lituanos, kurs e samogicios (XVIII:45) e domadores de ursos dentre os lituanos
(XVIII:32). Notavelmente, mesmo em casos nos quais descreve alguma
desonestidade feita pelos domadores de urso, sao inexistentes os juizos
derrogatorios, palavras duras e acusacoes aos pagaos; pelo contrario, na mesma

passagem, os lituanos sao descritos como povo “forte” e “guerreiro”.

Nao tao indiretamente, portanto, e seguindo um método argumentativo
similar ao apresentado na discussdo de pagdos nao cristianizados por meérito
indireto luterano, os lituanos sao objeto de valorizacdo dos cristaos catélicos,
mais especificamente poloneses. A referéncia nao € desprovida de contexto; foram
os poloneses que bem receberam os irmaos Magnus em seus primeiros anos de
exilio; € nos mesmos — e em seu rei — que Olaus deposita esperanca de que
possam vir a redimir a prépria Suécia. Ainda que a discussao promova a
desvalorizacao de outros hereges e pagaos, muculmanos (tartaros) e ortodoxos
(moscovitas), a énfase maior recai sobre o papel virtuoso de uma nacao

genuinamente — aos olhos de Olaus - crista.

Em todas as passagens pode-se notar, portanto, certa atitude, benevolente
e tolerante em relacdo aos lituanos mesmo em questdes relativas a religidao, em

contraste marcante com os alemaes.

Ha um significado nado tao explicito nessas diferencas especificas de
atitude do autor nas narrativas aparentemente académicas, antiquarias e
descritivas dos povos pagios do norte. Dois reinos cristdos em meio a uma
miriade de pagaos tiveram destinos distintos e levaram a cabo o trabalho da
evangelizacdo com éxitos diversos; por um lado, ha o exemplo polonés, governado
por piedoso rei catolico, através do qual se adicionou a cristandade o notavel
povo lituano; por outro, ha a Suécia, governada por um rei que dava ouvidos aos
heréticos luteranos e, por tal razao, nao apenas colocava em risco seus méritos e
virtudes naturais, mas também nao se aproveitava da oportunidade de converter
os lapdes, cristaos piedosos em poténcia. A comparacao das passagens
apresenta, destarte, dois povos cristaos (suecos e poloneses) por meio dos quais

resultados diferentes foram obtidos frente a dois povos pagios (lapdes e

PILLURA, Revista de Estudos de Religiao, ISSN 2179-0019, vol. 8, n° 2, 2017, p. 19-53.



A. 8. Muceniecks — Reagies a reforma luterana no Norte: as diversas faces... 50

lituanos). O agente promotor dessa diferenca € a heresia, responsavel pelo

declinio e desvirtuamento do reino e do povo sueco, outrora virtuoso e exemplar.

Ha ainda outro paralelo empregando os suecos, desta feita de forma
valorosa, ao se referir o caso de regioes da Finlandia, em IV:18 - passagem ja
citada ha pouco, na discussao referente as razoes da dificuldade de conversao
dos pagaos do norte. A regido, para Olaus, fora purificada da impiedade em 1155
pelo trabalho de santos homens: o rei Erik da Suécia, e o abengcoado Henri, bispo
de Uppsala. A passagem em questao € uma das poucas nas quais o juizo de valor
feito aos pagdos € duro e a terminologia teoldgica ultrapassa o espirito
antiquario; a supersticao paga dos finlandeses os fizera maledicentes em relacao
a Deus e ferozes aos seus vizinhos; os habitantes do Golfo de Botnia seriam
fornicadores, adulteros e homicidas antes de sua conversdao. Olaus
provavelmente baseia-se no primeiro capitulo da epistola de Paulo aos Romanos,
que enumera caracteristicas dos impios, algumas das mesmas listadas no texto
da Historia de Gentibus Septentrionalibus; além da repeticdo dos termos
(“contumeliosus” (maledicentes), praticantes de “homicidio” e “fornicatione”) e
caracteristicas, tanto a epistola quanto a HGS enfatizam o aspecto da

maledicéncia em relacao a Deus e conflitos com os préoximos.

O intento de Olaus ao enumerar tais caracteristicas negativas
provavelmente é salientar o contraste de tamanha depravacdo prévia com as
virtudes cristas despertadas apos o trabalho executado pelos cristdos da Suécia
catodlica; de homens violentos em relacdo aos seus semelhantes, os finlandeses

tornaram-se extremamente hospitaleiros.

Muito provavelmente Olaus nao tinha conhecimento do que se passava no
momento na regido e das transformacoes sofridas pela igreja ali. Sarkilahti,
discipulo de Lutero, morto em 1529, tomara medidas e defesas reformadoras no
decorrer da década de 1520, continuadas por Miguel Agricola que, em 1554,
tornara-se bispo em Abo (Arffman, 2016, p. 256).

Ha concepcao bastante difundida de que a reforma na Finlandia ocorreu
de forma muito mais lenta e cautelosa do que na Suécia, nao ocasionando o
surgimento de rebelides e revoltas, diferentemente do ocorrido na Suécia. Ainda
que autores mais recentes tenham problematizado a questdo e questionado a
auséncia de resisténcia (Heininen & Heikkild, 2002, pp. 60-68), & possivel

aferirmos que ao menos a visibilidade das medidas reformadoras na Finlandia foi
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muito menor do que Suécia, mesmo pelo carater mais periférico da regidao em

relacao ao reino sueco.

Conclusoes

A heresia e as formas de heterodoxia, na Historia de Gentibus
Septentrionalibus sao caracterizadas ndo por definicoes dogmaticas e teolégicas
de aspecto tedrico ou filos6fico. Antes, manifestam-se através de questoes
secundarias, adioféricas, como mudanca de costumes e quebra de tradicoes e o
que é considerado como desmoralizacdo de costumes. Nessa acepcdo, a heresia
enquadra-se harmonicamente com o desenvolvimento do processo de

confessionalizacdo e do acirramento das diferencas.

Outro aspecto marcante da heresia é sua caracterizacdo do outro; um
outro interno a Cristandade Ocidental ndo mais monolitica, que gera mais
estranheza e confronto justamente pelo seu papel de quebra do conhecido e
confortavel. Desta forma, o herético e o cismatico sdao mais danosos a
Cristandade ocidental do que o pagao, pois € o elemento novo, nao totalmente
diverso do centro, mas diferente o suficiente para ameaca-lo. O proprio pagao
nada mais € que um cristdo em potencial; o mérito desse cristdo em poténcia ira

refletir o mérito do cristdo que o cristianizou, de forma ortodoxa ou herética.

Por fim, a heresia e a heterodoxia, para Olaus Magnus, representam o

negativo da ruptura, da quebra da continuidade e do conforto da tradicéo.
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