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Resumo

O texto a seguir construiu uma abordagem histérica acerca do fenémeno pentecostal,
com especial atencdo em sua trajetoria e sentido para o Brasil. Saindo do lugar-comum,
investigaram-se os antecedentes desse acontecimento, os seus desdobramentos ao longo
dos séculos e a reuniao das condicdes soécio-histéricas necessarias que permitiram o
advento do que se convencionou chamar pentecostalismo moderno. No bojo desse
acontecimento, surge a experiéncia brasileira conduzida em sua primeira fase
integralmente por estrangeiros. Nesse ponto, tentou-se refletir a respeito dos elementos
que propiciaram a abertura do Brasil a essa tendéncia religiosa. Por fim, foram passadas
em revista as trés fases do movimento, as quais compreendem uma linha temporal que
vai dos anos 1950 até os dias atuais.
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Abstract

The following text has built a historical approach to the Pentecostal phenomenon, with
special attention to its trajectory and sense for Brazil. By leaving the commonplace, we
have investigated the historical antecedents of this event, its developments over the
centuries, and the meeting of necessary socio-historical conditions that allowed the
advent of what has been called Modern Pentecostalism. During this event comes the
Brazilian experience conducted in its first phase entirely by foreigners. At this point, we
have tried to reflect on the elements that propitiated the openness of Brazil to this
religious tendency. Finally, the three phases of the movement, comprising a time line
from the 1950s to the present day, were reviewed.
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Introducao

O neopentecostalismo € o evento de maior ressonancia cultural no campo
religioso brasileiro das ultimas décadas. Com a arrojada estratégia de marketing
e os espacos cada vez mais ocupados pelas igrejas e seus simpatizantes, seja na
arena politica ou na midia de massa, esse grupo tem levado a sociedade a
perceber a comunidade evangélica através de um novo paradigma. Nesse sentido,
o estudo de tal fenémeno € de interesse para além da comunidade especializada e
se configura como caminho necessario para apreensao do quadro de referéncias
que informa a prépria imagem do arcaboucgo cultural brasileiro. De sorte,
compreender o neopentecostalismo enquanto um fenéomeno nacional historico
implica um recuo necessario as primeiras décadas do século passado onde se
inicia o periodo conhecido como pentecostalismo classico (Bledsoe, 2012). A esse
proposito, é grato, de antemao, elucidar que o presente trabalho segue para fins
de organizacao temporal, bem como de didatismo, a definicao de Freston (1994)
que subdivide o cenario pentecostal brasileiro em trés fases ou ondas distintas.
Adota-se esse modelo, uma vez que tal arranjo grassa nos trabalhos consultados
acerca desse tema como um sistema referencial acionado de forma recorrente
(Bitun, 2007; Bledsoe, 2012; Costa, 2010; Francisco, 2007; Freston, 1994;
Jesus, Pires, 2014; Mariano, 2012; Pires, 2011; Rabuske, 2012; Rosas, 2009;
Santos, 2016).

Para entender a primeira onda, que € a chegada do movimento pentecostal
em terras brasileiras, € mister considerar, tal qual aponta Campos (2005), as
origens estadunidenses desse movimento religioso. Entende-se que a despeito de
todo o sincretismo e bricolagem que possa surgir na transmissao e consolidacao
de uma determinada forma religiosa para uma cultura diversa daquela em que
essa forma apareceu, ela sempre mantera, ao menos como nota de fundo, parte
do arcabouco ideologico que lhe fora dado no seu momento e lugar original de
composicao, considerando de tal sorte, em algum grau, a presenca constante de
certas continuidades em todos os processos de recomposicdo da mensagem
original. Assim compreendido, o texto a seguir construiu abordagem historica
acerca do fenomeno pentecostal, com especial atencdo em sua trajetoria e

sentido para o Brasil.
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1. Procedimento metodolégicos

O presente estudo é fruto de um empreendimento de revisao bibliografica,
valendo-se do banco de teses da CAPES (Coordenacdo de Aperfeicoamento de
Pessoal de Ensino Superior), artigos cientificos da base de dados Scientific
Electronic Library Online (Scielo), livros impressos, além de artigos e anais de
periddicos cientificos, das areas de Teologia, Filosofia e Ciéncias Sociais em geral,
que possuiam avaliacao do WebQualis da CAPES. Por meio dessa revisao
bibliografica, intentou-se produzir, através da reflexao e dialogo intertextuais, um
discurso que, para além da mera ilustracdo descritiva, pudesse contribuir com a

fortuna critica sobre o tema.

2. De pentecostes ao neopentecostalismo
2.1. Pré-historia do pentecostalismo brasileiro

A esse proposito, € que se torna oportuna a organizacao de Freston (1994)
em trés ondas a fim de melhor compreender o sentido de evolucao do
pentecostalismo, demarcando as fronteiras em que surgem modos de ser
especificos, privilegiando um ou outro carisma, por exemplo, embora se faca a
partir de uma posicdo que permite observar o que de essencial permanece em
cada uma dessas fases. Freston reflete, a altura da publicacao de seu estudo —
primeira metade dos anos 1990 —, que a escrita da historia do pentecostalismo se
mostrava deveras precaria, presa a um discurso monolitico que negligenciava as
mudancas e adaptacoes tdo idiossincraticas e pontuais pelas quais o fenémeno
passou (Francisco, 2007; Freston, 1994). Por fim, cabe apontar que em estudos
notaveis, tais como os de Costa (2010), chega-se a citar certos trabalhos que
dividem o movimento pentecostal em apenas duas ondas. Ha também, conforme
anotado por Matos (2006), grupos de estudiosos que vao entender o
neopentecostalismo como um “pentecostalismo autéonomo”, como algo
eminentemente novo e sem filiacdo necessaria a uma tradicado histérica, o que
quebra a ideia de conjunto em evolucao. Com efeito, essas citacoes sao feitas a
titulo de ilustracdo do horizonte de disputa em torno da questdo, haja vista a
adocao majoritaria dos pesquisadores que consideram o texto de Freston (1994)

como obra seminal.
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Uma vez compreendida a organizacao adotada para se apresentar a
historia do pentecostalismo brasileiro, propoe-se, tal qual Campos (2005), um
exame acerca do conjunto de acontecimentos que compreenderiam a sua pré-
historia, cujo zénite sdo os ensinamentos e ministério de William J. Seymour em
Los Angeles a partir do ano de 1906. Todavia, as preocupacoes de liderancas
cristds com a derrocada espiritual da comunidade e a ideia de confirmacdo na fé
pelos dons do espirito remontam mesmo aos primeiros tempos da igreja. Com
efeito, aqui se faz uma breve mencado a alguns nomes que se destacaram,
sobretudo pela defesa da glossolalia! como evidéncia do batismo no Espirito

Santo.

Montano (126-180 d. C.), lider religioso da Frigia na Asia Menor no século
II, é considerado pai de um movimento que ansiava pela volta aos dias da igreja
do primeiro século, no qual todas as acgbdes seriam comandadas pelo Espirito
Santo através de experiéncias extaticas. Esse elogio e busca da tomada do crente
pelo sagrado — manifestado, sobretudo, pelo dom de linguas - é também
noticiado por Tertuliano (160-220 d. C.), Origenes (185-254 d. C.), Pacomio (292-
348 d. C.), Cris6stomo (345-407 d. C.) e Agostinho (354-430 d. C.), apenas para
citar alguns dos nomes de maior vulto. Ja no século XII, ha os Cdtaros, com
homens que se diziam purificados pela visita do Espirito Santo; no século XVI, os
Anabatistas, muito lembrados pelos estudiosos do pentecostalismo; no inicio do
século XVIII, os Camisardos; a partir do século XVII aos dias atuais, os
Quakers/Quacres; entre os séculos XVIII até os dias atuais e com especial

popularidade no século XIX, os Shakers (Bitun, 2007; Souza, 2013).

O que todos esses movimentos tinham e tém em comum, desde o século II
até o tempo presente, € que dialogam, de certa forma, com o pentecostalismo
moderno. Campos (2005) aponta essa tendéncia como uma inclinacao ao carater
irracional da mistica religiosa. Falando-se em Ocidente, Souza (2013) lembra
que, a partir do quinto século de nossa era, a Igreja Catdlica Romana se
institucionaliza fortemente, recebendo mais tarde a influéncia da filosofia
escolastica. Essa tendéncia de hierarquizacao, controle institucional e estudo
sistematizado afeta a Reforma Luterana do século XVI e, por afinidade, em maior
ou menor grau, todo o protestantismo historico?, relegando aos movimentos

carismaticos, tais como os acima citados, certo status marginal.
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Tal consideracao se faz oportuna em adiantamento ao que se percebera
mais a frente em relacdo ao fato de que os movimentos de avivamento, como o
pentecostal, em geral, constituem-se e se proliferam, especialmente, em
condicoes tanto objetivas quanto subjetivas de exclusao social. A esse proposito,
a sociologia de Max Weber oferece uma importante chave de compreensao a
respeito da rejeicao da experiéncia extatica no discurso hegemonico da religido
cristd na sociedade ocidental moderna. Em primeiro lugar, Quintaneiro et. al
(2003) sublinha que, para Weber, os arranjos religiosos com influéncia cultural
romana, que constituem a base das técnicas de salvacdo do Ocidente, nao
incorporaram a sua religiosidade oficial quaisquer praticas irracionais. Também
nesse sentido, Gomes e Magalhaes (2008) entendem que, no estudo da ética
protestante, ao analisar o calvinismo tomado como espécie de tipo ideal das
ideias da Reforma, Weber sublinha como traco definidor a grande inclinacdo que

os adeptos dessa confissao de fé possuem em relacao ao racionalismo econémico.

Em segundo, o processo geral de racionalizacao da vida, que traz consigo o
desencantamento do mundo, tira o homem de uma cosmogonia constituida a
partir da presenca do sagrado como magia e excepcionalidade cotidiana e lhe
entrega uma visao da realidade fatica baseada na técnica, na ciéncia e, portanto,
na causalidade racional. Esse processo tem raizes temporais profundas que,
paulatinamente, entrelacam-se e se fortalecem, desde o judaismo antigo até
direito romano, passando pelo medievo e o desenvolvimento do mercantilismo,
mas é com o advento da modernidade que tudo se intensifica, e a vivéncia
religiosa aparece como importante sintoma de tal enredo (Lowy, 2014;

Quintaneiro et. al., 2003; Weber, 2015; Weber, 1999).

A ética ascética do protestantismo puritano figura como base essencial da
cultura ocidental moderna, posto que ela se afina com o espirito do capitalismo —
modo de ser racionalizado que domina tecnicamente a natureza, visando a
performance na producao de riquezas — e o transforma em modo rotineiro de
estar no mundo, inclusive utilizando suas praticas metédicas, como o rigor no
trabalho enquanto formula de ascese. A natureza se desencanta, deixando de ser
a morada dos deuses para se transformar em armazém, fonte de matéria-prima
para o progresso economico (Lowy, 2014; Oliveira, 2008; Quintaneiro et. al.,
2003; Weber, 2015). Nos trabalhos de Sell (2012), entende-se esse desenrolar
histoérico como espécie de processo dialético em que as bases da modernidade

ocidental — pensamento judaico e catélico-romano — se entrelacam formando um

PILLURA, Revista de Estudos de Religiao, ISSIN 2179-0019, vol. 8, n° 1, 2017, p. 119-149.



L. M. Olweira; M. D. S. Loreto; H. G. Calvelli — De pentecostes ao pentecostalismo: reflexdes... 124

novo ethos social, com a religido possuindo carater essencial de aceitacao do

mundo.

Uma vez, portanto, delineada a ideia de que o protestantismo historico,
sobretudo em suas igrejas de matiz calvinista, constitui o grupo de igrejas-
modelo da relacao simbidtica entre nova ética religiosa e o espirito capitalista
emergente, cabe agora, ainda a propoésito de compreender a historia pentecostal
no Brasil, considerar a onda de movimentos avivalistas dos Estados Unidos que
forneceram os recursos de ideologia e pessoal para a disseminacao pentecostal
em territorio brasileiro. Campos (2005) propde contrastar os movimentos de
efervescéncia do campo religioso norte-americano dos séculos XIX e inicio do
século XX com o contexto sociocultural daquele pais na mesma época. O pais,
construido por ideias como as de Benjamin Franklin3 sublinhadas por Weber
(2015), exortava o homem a buscar a exceléncia de si mesmo, tomando o
trabalho como vocacdo. No entanto, essa mesma sociedade que possuia tao
grande apreco pela iniciativa pessoal e pelo dominio da natureza como libertacao
humana se via, a altura do século XIX, lastreada por claras divisbes economicas

e raciais.

Os traumas da Guerra Civil, a libertacdo dos escravos negros (1863 -
1865), a acentuada crise agricola no sul, o intenso processo de industrializacao
no norte, ocasionando um notavel movimento de éxodo rural, e por fim, os
milhoées de imigrantes brancos europeus chegados ao novo mundo com
expectativa de reconstrucdo de vida formavam um intrincado amalgama de
tensdes que proporcionou o aparecimento de grandes bolsdoes de exclusdo na
sociedade norte-americana. Ao longo do século XIX, a religido oficial americana
era conduzida por pessoas brancas que, em geral, reproduziam nas suas
comunidades as mazelas de uma sociedade etnocéntrica, classista e racista. Esse
quadro permitiu o surgimento das igrejas dos deserdados, denominacoes
formadas essencialmente por proscritos da ordem social, que surgiam como
alternativa as demandas espirituais ndo compativeis com as praticas do

protestantismo historico (Alcantara, 2014; Campos, 2005; Silva, 2014).

Com efeito, em um cenario de caos social, incerteza econdmica e
segregacao constante, as pessoas, sobretudo dos extratos mais baixos da
populacdo, ansiavam por ilhas de certeza, um norte seguro que, nessa

conjuntura, era necessariamente incompativel com o clero tradicional,
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intelectualizado, portador de uma teologia sistematica. A religido nesse momento
deveria estar colada a experiéncia da vida fatica, oferecendo ressignificacéao
existencial ao crente, trabalhando muito mais o aspecto ludico do que o aspecto
reflexivo da experiéncia. A resposta dos deserdados a essa necessidade foi a
busca da experiéncia extatica, cuja principal manifestacdo e base do futuro
imaginario pentecostal, segundo os ensinos seminais de Charles Fox Parham
(1873-1929), era o batismo no Espirito Santo, cuja mais evidéncia celebrada foi a

glossolalia (Campos, 2005; Freire, 2007; Mariano, 2012; Matos, 2006).

Embora o pentecostalismo tenha clara inspiracdo no avivamento
metodista do século XVIII - que tem sua principal expressao nos ensinamentos
de John Wesley (1703 — 1791) -, propoe-se pensar o processo que deu origem ao
universo pentecostal a partir do movimento holiness — que, por afinidade, é
também wesleyano — popularizado nos Estados Unidos, na segunda metade do
século XIX. Em linhas gerais, esse movimento defendeu, sob forte influéncia
cultural do romantismo, que a experiéncia com Deus pode ser alcancada por
qualquer um de maneira rapida e direta através do batismo no Espirito Santo.
Dele surgiram os famosos camp meeting, encontros de oracado e louvor que
buscavam o reavivamento, tendo como um dos principais objetivos a experiéncia
extatica, compreendida como batismo no Espirito Santo, purificacdo do homem
pela visitacdo do sagrado (Bitun, 2007; Campos, 2005; Freston, 1994; Reily,
2003).

A énfase no éxtase como sinal de comunhao com o Espirito nos convida a
um adendo. Considera-se, entao, como exercicio de relevancia uma visita ao
fenédmeno denominado como metanoia. Tal conceito, oriundo da teologia
ortodoxa, € utilizado para nominar o processo de transformacao pelo qual o
sujeito passa a partir da experiéncia com Deus. Na ortodoxia, o homem é
entendido como um animal visitado, essa concepcao da experiéncia humana
implica dizer que, diversamente dos outros animais de natureza, o homem,
animal de cultura, recebe em si a presenca divina, e essa visitacao, a cada vez, o
transforma existencialmente, dando-lhe novo sentido para seu agir no mundo.
Dentro da tradicao crista, o texto considerado historicamente como o primeiro
escrito mistico é o relato de Paulo de Tarso com sua experiéncia no caminho de

Damasco.
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Apods ser fulminado por uma luz resplandecente, Paulo passa por uma
metamorfose existencial, fica cego por trés dias e, quando retorna, € outro
homem. Abre mao do conforto da posicdo de cidadao romano, despoja-se de seus
bens e aceita viver como paria social a fim de estar em consonancia com a
revelacdo recebida na experiéncia do caminho de Damasco. Essa resignificacao
total do status do sujeito no mundo € um exemplo profundo do processo de
metanoia, no qual o homem, invadido pela transcendéncia, transforma-se
radicalmente. Pode-se dizer que o advento de pentecostes também no livro de
Atos dos Apoéstolos segue a mesma dinamica. Em um momento de incerteza para
a igreja primitiva, Pedro visitado pelo Espirito, exorta, por meio de um sermao
inspirado, toda Jerusalém, incluindo os estrangeiros que ali estavam. Esse
pescador humilde, provavelmente analfabeto, empoderado pela experiéncia da
metanoia, transfigura-se e, nesse momento, converte e batiza cerca de trés mil
pessoas de nacoes diversas, elevando o cristianismo de seita local a condicao de

mensagem universal (Biblia, 1990; Koester, 2005; Pondé, 2013; Pondé, 2015).

Essa leitura do segundo capitulo do livro de Atos se faz importante no
contexto de estudo do pentecostalismo para se pensar como o evento de
pentecostes conectado a ideia geral de homem visitado pelo sagrado inspira e
concita as pessoas a transformacao, além do que, se pensarmos a igreja primitiva
como grupo de marginalizados, que tomou corpo quase exclusivamente entre as
camadas populares da sociedade judaica de entdo, pode-se tracar um paralelo
com os protagonistas do movimento pentecostal nascente no final do século XIX

e, principalmente, inicio do século XX nos Estados Unidos.

Cabe ainda ressaltar, sobretudo a partir dos trabalhos de Rivera (2001), a
importancia do livro de Atos dos Apostolos como texto seminal do
pentecostalismo. O citado autor comenta que, enquanto o cristianismo
tradicional, incluindo as igrejas protestantes historicas, tem como fato fundador
as doutrinas em torno de Jesus Cristo, o pentecostalismo apresenta uma ruptura
radical ao eleger o evento de Pentecostes como ponto fundamental em detrimento
dos discursos doutrinarios baseados nos ensinamentos de Jesus, que sao
relegados ao segundo plano. Nesse sentido, reforca Rivera (2001), € que os
pentecostalismos modernos sdo uma radicalizacado do distanciamento das
religides cristas. Todavia, voltando-se ao objeto principal desta secao, o presente
estudo, tal como defende Matos (2006), entende a dificuldade em se demarcar

um momento ou movimento definitivo de génese do pentecostalismo americano.
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Sem embargo, adota-se a ideia de um entrecruzamento de afinidades,
onde se tem de um lado, o processo histérico — sociologico — que favoreceu a
exclusao de determinados segmentos sociais, sobretudo a partir do pdés-guerra
civil e da abolicao da escravatura, e de outro, uma evolucao natural de certos
desdobramentos doutrinarios que remontam a figura de John Wesley como
principal referéncia do movimento holiness, e que apresentavam uma perspectiva
da salvacao e de contato com o sagrado que tocava especialmente aos deserdados
(Alcantara, 2014; Campos, 2005; Reily, 2003). Com efeito, defende-se aqui, que
Charles F. Parham e William J. Seymour sao as duas figuras pastorais que néo
s6 sintetizam a profusao dos conflitos sociais de entdo, bem como resumem, em
seus respectivos ministérios, o ponto culminante de afastamento do
pentecostalismo da tradicao crista classica, posto que ambos sdo referenciados
como fundadores do movimento pentecostal (Alcantara, 2014; Bitun, 2007,

Campos, 2005; Matos, 2006; Silva, 2014; Souza, 2013).

A figura de Parham ¢é, deveras, cercada de controvérsias e frequentemente
nao de maneira injustificada, tal qual coloca Campos (2005). A historiografia do
pentecostalismo tende a minimizar sua importancia ou mesmo ocultar seu papel
como astro de primeira grandeza desse enredo. Racista e simpatizante da Ku
Klux Klan, suspeito de homossexualidade, Parham defendia ideias estranhas,
como a de que os anglo-saxdes sdao descendentes diretos das tribos perdidas de
Israel, dando grande licenca a possibilidade de interpretacoes xenofobas sobre as
racas que compunham o tecido social estadunidense. Todavia, sua inestimavel
contribuicdo comeca no ano de 1900 com a fundacéao do Bethel Bible College, em
Topeka, no estado do Kansas. E ali que Parham comeca a ministrar aulas nas
quais defende reiteradamente a busca do batismo com o Espirito Santo junto a
seu sinal definitivo de confirmacao que é a glossolalia (Alcantara, 2014; Bitun,

2007; Campos, 2005; Mariano, 2012; Matos, 2006; Souza, 2013).

Foi em Bethel, em uma reunidao de oracao na passagem da noite de ano
novo de 1900 para 1901, que Agnes N. Ozman Laberge (1870-1937), aluna de
Parham, torna-se a primeira pessoa de um culto pentecostal a manifestar a
glossolalia. De acordo com Mariano (2012), varias fontes consideram esse fato
como o marco inicial do movimento moderno de pentecostes. A partir dessa
confirmacao, as teses de Parham comecam a se tornar cada vez mais populares,
com o falar linguas se manifestando em muitos integrantes de seu circulo e

inclusive nele mesmo. No ano de 1905, contudo, € que ocorre o fato mais
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importante para o nascimento do futuro pentecostalismo brasileiro, quando
Parham se muda para Houston, capital do estado do Texas, e la inicia uma nova
escola biblica a fim de divulgar suas ideias (Campos, 2005; Mariano, 2012;

Matos, 2006; Souza, 2013).

Entre os alunos de Parham, na escola de Houston em 1905, estava um
homem de nome William J. Seymour (1870-1922): negro, filho de escravos, cego
de um olho, ex-garcom, de nivel cultural reconhecidamente baixo. Em razao do
racismo de Parham, brother Seymour era obrigado a assistir as aulas de seu
mentor do lado de fora da sala, o que ndo o impediu de ser o responsavel por
transformar o pentecostalismo de fenémeno local em acontecimento mundial.
Mesmo portando todo um vocabulario de discriminagoes contra a sua pessoa,
Seymour é reconhecido pelo seu fervor e profundidade espiritual e, em 1906,
tentando se estabelecer em Los Angeles, é convidado por uma evangelista de
nome Nelly Terry a pregar em sua igreja negra de tipo holiness. O sermao de
Seymour, baseado no capitulo 2 do livro de Atos dos Apdstolos, nao agradou a
irma Nelly, que o repeliu de sua igreja, sobretudo, por ndo concordar com as
insisténcia na glossolalia como indicativo principal da visitacao do Espirito Santo
(Alcantara, 2014; Bitun, 2007; Campos, 2005; Freston, 1994; Matos, 2006; Reily,
2003).

Seymour se afastou dessa congregacdo, no entanto, suas palavras
ressoaram em boa parte do grupo que o acompanhou. E, na falta de um
ambiente mais adequado, comecaram a se reunir na casa onde Saymour estava
hospedado. Essa casa ficou pequena em pouco tempo, quando mudaram para
uma maior na rua Bonnie Brae, onde o avivamento comecou oficialmente em 9
de abril de 1906. No dia 12 de abril, Seymour teve sua primeira experiéncia de
glossolalia e, nessa mesma reunido, o peso da multiddo que se apinhava na
varanda frontal da residéncia foi tamanho que ela terminou por desabar, a partir
dai, o culto foi transferido para o famoso endereco da rua Azusa, que se
transformaria na Jerusalém norte-americana, como centro mundial de irradiacéo

das ideias pentecostais (Campos, 2005; Matos, 20006).

Seymour produziu na rua Azusa um ministério diferente de tudo o que se
via até entdo. A direcdo da casa foi composta de 12 ancidos, entre os quais
estavam negros, brancos e mulheres deliberando em pé de igualdade, inclusive

com pastores brancos recebendo de bom grado, ministracoes de negros. Embora
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o publico se compusesse majoritariamente de membros das classes
subalternizadas da sociedade, como imigrantes pobres e negros, aos poucos,
foram atraidas também pessoas de certa proeminéncia social, que vinham de
todas as partes do pais para experimentar esse novo pentecostes. Isso fez com
que, por algum tempo, os frequentadores da missado da rua Azusa esquecessem
as contradicoes do mundo exterior e depositassem no ministério de Seymour — a
essa altura, ja visto como figura profética — a esperanca de que as tensoes da the
color line fossem rompidas (Alcantara, 2014; Campos, 2005; Mariano, 2012;

Matos, 2006; Souza, 2013).

Tristemente, com o tempo, as tensdes raciais também se fizeram sentir na
rua Azusa, e o ministério acabou sendo reformulado por um grupo
exclusivamente negro. Sem embargo, o grande legado de Seymour para o futuro
movimento brasileiro pode ser colocado em trés partes: 1) o chamamento a
missao, a partir especialmente da experiéncia na rua Azusa, muitos sairam em
missao evangélica de divulgacdao da mensagem pentecostal chegando a cerca de
26 nacoes em um periodo de dois anos; 2) brother Seymour teve muita habilidade
em reinterpretar suas matrizes culturais africanas numa linguagem crista, a
falta de uma teologia sistematica, seu baixo nivel cultural e a urgéncia em
afirmar a identidade negra como igualmente digna do Senhor propiciaram, desde
sempre, a construcdo de um culto sincrético. Ademais, a valorizacao do éxtase,
dos sonhos e das visdes, os aspectos xamanicos da cura divina, a oralidade
litirgica e a grande importancia da musica no culto transformaram essa
expressao religiosa numa celebracao do ritmo, do corpo, em um ato de catarse; 3)
William H. Durham (1873-1912), entao pastor de uma Igreja Batista em Chicago,
que mais tarde seria o mentor dos patriarcas do pentecostalismo no Brasil,
experimentou a glossolalia numa reunido ministrada por Seymour e foi a partir
dai, que passou a divulgar essas ideias (Bitun, 2007; Campos, 2005; Matos,

2006; Mariano, 2012; Reily, 2003; Silva, 2014).

2.2. Pentecostalismo brasileiro

Como ja exposto, o pentecostalismo moderno* nasce num cenario de
contradicbes sociais, em uma recém-pactuada comunidade nacional, marcada
por uma série de traumas, dilemas e tensodes. Nesse sentido, ele evolui como

resposta as novas demandas que nao se satisfaziam nas igrejas historicas.
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Buscava-se uma forma religiosa mais espontanea, com um discurso colado a
vida pratica e engajado na assimilacdo dos novos grupos sociais que se
formavam, como os negros livres e os imigrantes com presenca cada vez maior
face o processo de industrializacdo do pais. Embora seja inegavel o continuismo
tendo como motor inicial as ideias de Jonh Wesley no século XVIII ou, nos
dizeres de Campos (2005), a existéncia fundamental de um pentecostalismo pré-
pentecostal que orientou o desenvolvimento geral do pentecostalismo, os rumos

do movimento se seguiram diversos.

Com efeito, esse fendmeno local — tornado internacional — é exportado dos
EUA, conservando, como sua matiz de fundo, a preocupacdo em sintonizar-se
com as urgéncias da comunidade local, o que lhe conferiu um carater aberto
para o dialogo sujeito as manifestacao pontuais do tempo e do espaco das novas
fronteiras para onde rumou, adquirindo, assim, fisionomias idiossincraticas de
acordo com cada experiéncia concreta. No Brasil nao foi diferente, e os
movimentos de assimilacao das ideias pentecostais em solo patrio se mostraram
de tal forma variados que, a esse proposito, criaram-se certos conjuntos
classificatorios, tal qual o celebrado conceito de trés ondas de Freston (1994), ora
adotado. A maneira de Bledsoe (2012), concorda-se que, embora cada onda seja
construida sobre premissas basicas de sua predecessora, a nova experiéncia

remodela o corpus fidem, reinterpretando e adicionando dogmas e praticas.

O problema da amorfia do campo religioso brasileiro, sincrético e sempre
aberto a formulacédo de novas composicoes, deita raizes profundas na histoéria da
colonia, confundindo-se, assim, com a histéria de formacdo da propria
identidade nacional. A esse proposito, Mott (1997) comenta a situacdo no
decorrer do século XVIII na qual se percebeu uma precariedade muito grande de
figuras que permitissem o exercicio regular da vida civil num sociedade crista de
moldes lusos. Sobretudo, padres e médicos eram muito escassos, o que gerou
dois problemas logisticos que buscaram sua resolucdo convergindo para a

pratica religiosa heterodoxa.

Ao invés de um padre que oficiasse com regularidade nas igrejas, criando
assim um ponto de estabilidade ideologica na comunidade, o que se viu, desde
esse periodo, foi o afrouxamento da religido publica e um fortalecimento da
religido privada, em que simpatias, castigos a santos, contatos com divindades

nao cristas etc. eram perfeitamente licitos. No caso da falta de médicos, de
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acesso aos tratamentos, da eficacia dos mesmos ou ainda na necessidade de
uma maior garantia terapéutica, viu-se como pratica corrente a busca de socorro
a feiticeiros, benzedores e toda sorte de cuidadores metafisicos. Fato notavel é
citado pelo mesmo Mott (1997) que sublinha a recorréncia de padres e frades
acusados ao tribunal inquisitorio por terem encaminhado seus fiéis aos
calunduzeiros®, reconhecendo nesses maior competéncia para lidar com certos

males.

Com efeito, embora factivel, ndo se pode determinar a flexibilidade do
modus operandi religioso brasileiro apenas por questdes objetivas de ordem
material. Fontes classicas de estudos sobre o Brasil dao conta de uma vocacao
cultural imanente de nosso povo expressada como abertura ao novo. A
experimentacdo €, na vida social brasileira, um traco marcante dessa gente
inventada pelos trépicos. Entre as principais leituras desse panorama, destaca-
se o estudo de Ribeiro (2010) ao dizer que o brasileiro € um povo novo, surgido
do caldeamento entre trés bases étnicas que formam nosso referencial primario.
O europeu portugués, o silvicola nativo e o negro africano forneceram os tracos
elementares do conjunto de operacoes mentais e fisicas ao qual nos referimos

como cultura brasileira.

Embora sob o verniz de civilizacdo neoeuropeia, sobretudo, com o
concurso da heranca africana e indigena, o brasileiro se mostra ao mundo como
sujeito singular, no qual o sagrado e o profano dialogam em pé de igualdade, se
nao, de complementaridade. O Brasil €, assim, uma cultura que valoriza o ritmo,
a sensualidade do corpo, o hedonismo da resposta imediata tdo presentes, por
exemplo, no catolicismo popular que conjuga de maneira acolhedora as vozes do
curandeirismo, da idolatria, da experiéncia extatica e do misticismo oriundos
tanto dos calundus quanto das pajelancas, fontes de esperanca e

reconhecimento para um povo tao ferido na alma.

Nesse sentido, Da Matta (1986), ao comentar sobre os caminhos para
Deus comumente presentes entre os brasileiros, cita que praticas facilmente
interpretadas como heresia por catélicos e protestantes europeus ou ainda por
calvinistas norte-americanos, sao, para a gente brasileira, nao uma forma cinica
ou ignorante de espiritualidade, mas, antes, uma abertura a transcendéncia,
uma ampliacdo do contato e das possibilidades de protecdo do sagrado. Com

efeito, um tal modo de religido cristd que assim se conceba de forma tao
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dinamica, adaptavel e catalisadora de manifestacoes — que, em contextos mais
dados a ortodoxia, passariam por manifestacoes heréticas — € desde sempre uma

obra aberta, um lugar de constante assimilacdo e reinterpretacdo de referéncias.

E de bom alvitre propor essa breve leitura a respeito do povo brasileiro
para observar certa pré-disposicdo social para as propostas pentecostais de
Seymour, essas também lastreadas pela experiéncia mistica da profecia e do
éxtase, da musica e da expressao corporal. Cabe também dizer que, para além do
plano ideolégico, semelhante ao modo da situacao colonial, ainda persiste, como
sempre persistiu no Brasil, a existéncia de uma massa carente e desvalida, seja
pelo traumatico processo de abolicdo da escravatura que inventou ao negro
novas formas de serviciamento, seja pela maneira como imigrantes europeus
foram aliciados no trabalho semiescravo das lavouras, seja pelas as isoladas
comunidades ribeirinhas do norte amazdénico onde ser povo brasileiro € mera
figura de linguagem, ou seja, ainda, para as imensas zonas periféricas que
conformam uma crescente nacao de outsiders, desde o intenso éxodo rural

percebido, sobretudo, a partir das primeiras décadas do século XX.

E nessas periferias que o pentecostalismo brasileiro inicialmente se
estabelece e prospera, tornando-se um movimento religioso de feicoes
eminentemente urbanas, em que sua militancia se baseou na pregacao livre em
pracas e calcadas. Pode-se dizer com acerto que a religido desenvolvida por
negros, operarios e imigrantes pobres nos Estados Unidos se consolidou no
Brasil atendendo um publico analogo (Alcantara, 2014; Bitun, 2007; Francisco,
2007; Freston, 1994; Silva, 2014). Ainda a propésito da feicao urbana do
pentecostalismo nacional, Passos (2005), em sua importante obra, afirma que o
crescimento das igrejas tanto quantitativa quanto qualitativamente aconteceu em

paralelo com o desenvolvimento urbano do pais.

Deveras, a mensagem pentecostal, avessa ao racionalismo ritual do
protestantismo histérico e do catolicismo oficial, dialoga com o afeto e se faz
ouvir entre desesperancados, pauperizados e todos aqueles que, confrontados
com uma realidade hostil, sentem a urgéncia de uma ressignificacao de seu
status no mundo. Nesse sentido, é grato considerar, em relacdo aos personagens
que fundam essa historia no Brasil, antes de mais nada, a sua condicdo de
expatriados. Aqueles que mais tarde se tornariam os trés pais fundadores do

pentecostalismo brasileiro: os suecos Daniel Berg e Gunnar Vingren, além do
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italiano Luigi Francescon®, sdo imigrantes europeus fugitivos da pobreza que vao
para os Estados Unidos em busca do sonho americano, instalados em Chicago e
vivendo entre os extratos mais baixos da populacao, eles tém contato com a
mensagem pentecostal anunciada por Durham que, por sua vez, a recebeu de
Seymour durante uma visita a missao da rua Azusa (Alcantara, 2014; Bledsoe,
2012; Campos, 2005; Costa, 2010; Francisco, 2007; Barbiere Junior, 2007,
Matos, 2006; Souza, 2013).

Esses trés, sao os homens que além de primeiros anunciadores do
movimento em terras brasileiras, tornaram-se o0s responsaveis pelas duas
principais igrejas da primeira onda, que, tal qual relata Matos (20006),
dominariam de maneira hegemonica o campo pentecostal por cerca de quarenta
anos. Francescon teve um momento decisivo em sua vida, quando em agosto de
1907, experimentou a glossolalia e, em conjunto com essa experiéncia, recebeu
uma revelacdo: o chamado para pregar aos seus conterraneos. Apos fundar
igrejas com foco em imigrantes italianos na Pensilvania e Califérnia, no ano de
1909, teve passagens pela Argentina, em Buenos Aires, depois, em 1910, Sao
Paulo, Santo Anténio da Platina, no Parana e, finalmente, na segunda ida a Sao
Paulo, funda a Congregacao Cristda do Brasil, pacificamente aceita pelos
historiadores do pentecostalismo como a primeira igreja pentecostal do Brasil

(Bledsoe, 2012; Matos, 2006; Mendonca & Velasquez, 2002; Souza, 2013).

Dos fundadores de todas as igrejas pentecostais, o caso de Francescon
tem feicbes peculiares. Ele é o Uinico que nunca manteve residéncia fixa no
Brasil, fazendo, ao invés disso, visitas intermitentes ao pais, onze no total, entre
1910 e 1948. Além disso, o cuidado direcionado a comunidade italo-brasileira
era flagrante em medidas como a de se realizar a liturgia exclusivamente em
lingua italiana, pratica que fora corrente até o ano de 1935. Esse tipo de atitude
fez com que a Congregacdo Crista tivesse grandes dificuldades de expansao,
crescendo durante muito tempo apenas através de redes familiares e em lugares
com grande presenca de imigracao italiana, como no interior de Sao Paulo.
Apenas na década de 1930 a direcao da igreja entende que, para garantir o
futuro da obra, era preciso também a evangelizacdo entre os brasileiros

(Alcantara, 2014; Bledsoe, 2012; Mariano, 2012; Matos, 2000).

A falta de apelo popular da Congregacao Crista colaborou para abrir

espaco aquela que se transformaria nas décadas seguintes na maior
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denominacao evangélica do Brasil. Fundada em 1911 pelos também discipulos
de Durham, Daniel Berg e Gunnar Vingren, a Missao da Fé Apostoélica, nome que
fazia clara referéncia ao avivamento da rua Azusa e ao patriarca Seymour,
passou a se chamar Assembleia de Deus a partir de 1918. O relato adotado pela
igreja em seu mito fundador € semelhante ao de Francescon. Também Berg e
Vingren, num momento de oracao, teriam recebido uma palavra profética que os
concitava a abracar o missionarismo. A particularidade da revelacao entregue
por intermédio de Adolf Ulldin, outro sueco radicado nos Estados Unidos e amigo
dos dois, era a de que para a futura atividade evangelista de Berg e Vingren
existia um lugar determinado, o estado do Para no Brasil (Mariano, 2012; Matos,

2006; Silva, 2014; Souza, 2013).

Evidentemente, é possivel compreender essa histéria de uma perspectiva
menos poética. Nos estudos de Siepierski (2002), verifica-se que, a época da
revelacao, Berg e Vingren residiam em South Bend, no estado de Indiana. Nessa
regido, a Amazonia brasileira e especialmente o Para eram famosos pela
producao de borracha, o que gerou interesse publico a ponto de se produzirem
varios artigos na midia a esse respeito. Fato também importante € o de que Adolf
Ulldin, o homem que profetizou sobre o imperativo da dupla sueca vir para o
estado do Para, prestou servicos de pintura para empresa de implementos
agricolas que tinha lacos comerciais com empresariado da borracha paraense,
tema corriqueiro nas conversas dentro da fabrica. Com efeito, ndo se trata de
deslegitimar o discurso da odisseia sueca em terras brasileiras, todavia, é sestro
das ciéncias sociais buscarem um ponto de conexao entre o mitico e o factual,

nao excluindo que um possa enriquecer o outro.

Fato € que, em 05 de novembro de 1910, Berg e Vingren partem para o
Brasil de navio e, no dia 19 desse mesmo més, chegam ao Para. Ja nos primeiros
dias, fazem contato com a membresia de uma Igreja Batista local e passam a
residir no pordo da mesma, onde comecam as primeiras atividades
evangelisticas. Em 1911, devido as suas ideias pentecostais e, sobretudo, ao
ocorrido em maio do mesmo ano, quando, em um culto de oracdo na casa de
Celina Albuquerque, foi milagrosamente operada a sua cura de uma doenca nos
labios, considerada incuravel pela medicina e, dias mais tarde, o ponto de tensao
definitivo aconteceu apods a irma Celina relatar que foi agraciada pelo dom de
linguas. Esses eventos, aliados a crescente influéncia pastoral da dupla sueca,

causaram um cisma na igreja do pastor Erik de onde foram expulsos e,
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juntamente com um grupo de menos de vinte fiéis, formaram a célula religiosa
que, mais tarde, seria conhecida como Assembleia de Deus (Mariano, 2012;
Souza, 2013; Matos, 2006).

E notavel, desde o inicio da Assembleia de Deus, a sua capacidade de
penetracao ideologica e a sua habilidade de dialogo com os anseios cotidianos.
Alencar (2010) relata com espanto que, mesmo sem nenhuma estratégia de
expansao a nivel nacional, sem um corpo de tedlogos capazes de codificar uma
doutrina unitaria, sem escola de formacado de obreiros, sempre periférica e
marginal — e talvez por isso — a Assembleia de Deus, em vinte anos, ja se
estabelecia em todo o territério nacional, mormente alcancando as classes
subalternizadas da sociedade como nenhuma outra denominacdo até aquele
ponto foi capaz. Considerando o status quaestionis da comunicacao religiosa de
entdo, é mister pontuar que na primeira década do século XX, os luteranos
celebravam em alemao, os anglicanos, em inglés, os catodlicos, em latim e a ja

citada Congregacao Crista, em italiano.

E nessa conjuntura, ainda de acordo com Alencar (2010), que surge a
Assembleia de Deus, valendo-se de uma mensagem simples e direta que falasse
de forma imediata aos fiéis. Traduzindo esse fendmeno em numeros, segundo o
mesmo estudioso, a Assembleia saltou de cerca de vinte membros, em 1911,
para quatorze mil, em 1930, e cento e vinte mil no ano de 1950, o que representa
um crescimento médio da ordem de quinze mil por cento ao ano nas quatro
primeiras décadas. Para além dos sucessos de publico maiores ou menores de
cada denominacdo, o que importa salientar no pentecostalismo classico sdo suas
tendéncias doutrinarias. As bases dessa primeira onda foram: o batismo no
Espirito Santo, tendo como seu sinal incontestavel o falar em linguas, rigidez nos
usos e costumes com uma moral de inspiracdo puritana, além do forte discurso
escatologico que lastreava toda a doutrina baseada na oposicao entre mundo e
céu, curas e exorcismos, embora presentes, eram incidentais e ndo o foco da

busca dos fiéis (Alencar, 2010; Bledsoe, 2012; Silva, 2014).

Essas duas igrejas, além de outras menores, surgidas de dissidéncias ou
derivacoes, compoem o quadro da primeira onda pentecostal. Todavia, ao passo
que o Brasil se urbanizava ao longo da primeira metade do século XX, ocorriam
mudancas capitais no perfil da sociedade. Uma tradicao religiosa aberta e flexivel

como o pentecostalismo, certamente, seria capaz de fazer a leitura das urgéncias
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da nova conjuntura. Assim, a partir década de 1950, surgem outras
denominacdes que incorporam de tal modo novos valores doutrinarios que séo
consideradas em conjunto a segunda onda pentecostal brasileira. Trés
denominacoes se destacam nessa fase: Igreja do Evangelho Quadrangular, O
Brasil Para Cristo e Igreja Pentecostal Deus € Amor. Pode-se dizer que essa fase é
geograficamente filha da metropole e do intenso processo de industrializacdo do
pais, com as trés igrejas surgindo em Sao Paulo e, a partir do Sudeste,
desenvolvendo-se em outros lugares do pais (Bledsoe, 2012; Freston, 1993;

Barbiere Junior, 2007; Matos, 2006; Silva, 2014).

Outra questao importante a respeito da segunda onda é que ela marca o
surgimento de denominacdes propriamente brasileiras, isto €, sem a presenca de
um evangelista estrangeiro para iniciar os trabalhos. Ha apenas uma excecao,
que nao por acaso, € considerada a primeira grande expressdo desse novo
modelo pentecostal, geradores de importantes perspectivas a respeito de temas
como a melhor estratégia de evangelizacdo, a necessidade de novas preocupacoes
doutrinarias e o inicio de uma revisdo quanto a rigidez dos usos e costumes. Na
percepcao de Freston (1994), a Igreja do Evangelho Quadrangular foi o motor de
arranque da segunda onda, porquanto trouxe ao Brasil uma visdo modernizada
da religido, incorporando tecnologias de comunicacdao de massa que aqui
evoluiriam até o televangelismo, tdo caro aos futuros neopentecostais. Além
disso, nota-se um importante distanciamento dos arcaismos puritano da
primeira onda. Nesse sentido, os comentarios a seguir dardo maior énfase a
Igreja Quadrangular face a sua importancia como vanguarda de uma nova fase
pentecostal, que colaborou na criacdo de paradigmas que se tornaram
pressupostos para praticamente todas as denominacdes que surgiram a

posteriori.

Com efeito, o esforco de compreensdo da Igreja Quadrangular no Brasil
passa necessariamente pela compreensao da figura de Aimee Semple McPherson.
Essa canadense radicada nos Estados Unidos fundou, na década de 1920, a
Four-Square Church, em Los Angeles, em um momento no qual essa cidade era
considerada o centro nacional de excentricidades. Ressaltamos que, embora a
maior parte da literatura especializada negligencie o fato de existir uma disputa a
respeito de quem foi realmente o fundador da Igreja Quadrangular, defendemos a
posicao majoritaria que atribui o feito a Aimee, que, a despeito de qualquer

controvérsia, implantou e exerceu uma visdo muito particular de igreja,
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notabilizando-se por isso. Retomando, € em meio a uma profusao de
manifestacoes culturais e religiosas, vindas, sobretudo, da industria do cinema
em franca ascensdo e do surgimento sem precedentes de grande numero de
grupos espiritualistas exoticos, que Aimee criou um pentecostalismo a sua
maneira, distante do tradicionalismo e do aburguesamento pelo qual passavam

os grupos mais antigos (Diniz, 2013; Freston, 1993; Passos, 2014).

As visoes de Aimee sobre a igreja que mais se fizeram sentir na experiéncia
brasileira foram a adocado de meios de comunicacdo de massa para propagar a
sua mensagem, sendo a Four-Square Church a primeira igreja pentecostal a
adquirir uma estacao de radio para transmitir seu contetdo em tempo integral,
com uma mensagem, tal qual nos primeiros dias do pentecostalismo, dirigida
precipuamente aos pobres. Além disso, ela reabilitou o habito das cruzadas
avivalistas ao modo dos antigos camp meetings com uma pregacdo itinerante
feita principalmente em tendas montadas a esse proposito. Esses cultos eram
eventos hollywoodianos, com uma performance que enfatizava todo o potencial
de teatralidade possivel de se extrair na juncado entre musica, performance
gestual e retorica de efeito, alcando irma Aimee a condicao de celebridade

carismatica e fenomeno de midia (Diniz, 2013; Freston, 1993; Passos, 2014).

Com efeito, essa denominacdo tao afeita a publicidade de grande alcance
chega ao Brasil conduzida oportunamente pelas maos de dois ex-atores de
cinema. Primeiro, em 1946, veio Harold Williams que, até 1951, frequentou
algumas igrejas ja instaladas, quando em novembro desse mesmo ano, na cidade
de Sao Jodao da Boa Vista, no interior de Sao Paulo, funda uma espécie de filial
brasileira da Four-Square Church, que aqui passou a se chamar Igreja do
Evangelho Quadrangular. Todavia, € no ano de 1953 que a igreja ganha
relevancia com a chegada do amigo e ex-parceiro de filmes de Williams, o
missionario Raymond Boatright. Os dois se unem e lancam, em Sao Paulo, o
primeiro evento com pretensoes interdenominacionais do pais chamado de
Cruzada Nacional de Evangelizacao (Bitun, 2007; Bledsoe, 2012; Freston, 1994;
Matos, 20006).

A maneira do ministério de Aimee, a Igreja Quadrangular no Brasil cresce
sob a cobertura de tendas, em reunioes performaticas centradas na exaltacdo da
cura divina e na dramatizacdo do exorcismo. Também, de maneira analoga a

experiéncia norte-americana, as reunides contavam com grande noticiamento em
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estacoes de radio, fazendo, com o passar do tempo, que a tenda ficasse pequena,
com os eventos passando a ocorrer em pracas publicas, ginasios esportivos e
estadios de futebol. Uma peculiaridade ao longo do crescimento da Igreja
Quadrangular foi o prestigio que a denominacdo sempre deu a lideranca pastoral
feminina, sendo esse outro ponto de destaque. Os atores missionarios
construiram um modo eficiente de contato ndo s6 com as camadas pauperizadas
da sociedade, mas também com a membresia de outras igrejas, inclusive
pastores, muitos deles sendo assimilados pelo movimento (Bitun, 2007; Bledsoe,

2012; Diniz, 2013; Matos, 2006).

Dando continuidade a historia da segunda onda pentecostal, Manoel de
Mello, retirante pernambucano estabelecido em Sao Paulo, apos passagens tanto
pela Assembleia de Deus quanto pela Igreja Quadrangular, desponta, a partir do
ano de 1956, como idealizador e chefe da primeira igreja pentecostal totalmente
concebida e conduzida por brasileiros. Inicialmente batizada como Jesus Betel,
pouco tempo depois, teve o nome alterado para Igreja Evangélica Pentecostal O
Brasil Para Cristo. Essa denominacdo contribuiu de muitas formas para o
desenvolvimento das ideias implantadas pelos quadrangulares e o alargamento
de possibilidades até entdo inéditas. Destacam-se como principais o uso
continuo do radio e a experimentacdo com aparicoes na TV, bem como o
pioneirismo no dialogo com a arena politica, onde a membresia era mobilizada a
votar em certos candidatos mediante certos compromissos dos mesmos para com

a igreja (Bledsoe, 2012; Passos, 2014; Matos, 2000).

Manoel de Mello foi uma figura de impressoes fortes. Possuia uma
lideranca carismatica, conhecido, desde a época de seu trabalho na Cruzada
Nacional de Evangelizacdo, pela pregacdo inspirada feita dentro de uma
linguagem simples, que mostrava o homem de pouca instrucéao e origem humilde
que era, criando, com isso, a identificacdo imediata com toda uma massa de
brasileiros que vivia em condicdo semelhante. Do mesmo modo, sofreu acusacoes
de charlatanismo, uma das quais foi responsavel por tira-lo do trabalho de
evangelizacao itinerante, ndo obstante, ao mesmo tempo, era reverenciado pelo
seu ministério de cura. Essa lideranca tortuosa, aliada ao dialogo promovido
entre igreja e mundo secular, exaltacdo nacionalista etc., levaram-no a ser nao
somente a primeira grande figura controversa do evangelicalismo brasileiro, mas

também abalaram o proprio centro de gravidade de sua igreja que, apds sua
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morte, declinou progressivamente em importancia ao longo dos anos (Bledsoe,

2012; Matos, 2006).

Por fim, tem-se a terceira grande expressdo da segunda onda pentecostal:
a Igreja Deus € Amor. Fundada por David Miranda, um homem que
compartilhava as caracteristicas comuns da lideranca pentecostal que emergia
nesse periodo, a saber: a condicdo de migrante vindo para o Sudeste em busca
de oportunidades, com familia de origens modestas e a baixa escolaridade. David
decidiu se estabelecer em Sao Paulo, la chegando, foi convertido ao
pentecostalismo, frequentando inicialmente a igreja O Brasil Para Cristo e, logo
apos, teve uma passagem pela Igreja Quadrangular. Nesse periodo, encontrou a
vocacao e, semelhante a todo missionario que tenciona erguer a prépria obra,
alegou ter recebido um chamado divino para fundar sua igreja (Bledsoe, 2012;

Mariano, 2005; Matos, 2006; Passos, 2014).

Interessante pensar que, em muitos sentidos, o ministério de Miranda
representou um contrassenso a tudo o que havia de tendéncia no campo
pentecostal de entdo. Profundamente legalista, a Deus € Amor proibe em seu
manual para membros coisas como possuir ou assistir TV, videocassete e DVD,
tomar anticoncepcional, usar camisinha, aparar ou depilar pelos do corpo, jogar
futebol e frequentar ou ter contato pessoal com qualquer membro de outros
grupos religiosos. Essas infracoes, bem como outras tantas, sdo puniveis com
suspensao e até excomunhao do membro. Esse radicalismo faccionista é causa
de disputa conceitual entre estudiosos, como aponta Bledsoe (2012), citando que
pesquisadores como Luiz Alberto Teixeira Sayao excluem a Deus € Amor do rol de
denominacoes evangélicas, tratando-a como mera seita legalista com praticas

sincréticas.

Todavia, ndo pensamos ser acertado esse juizo. Em verdade, a igreja de
David Miranda contribuiu de muitas formas para a evolucdo do campo
pentecostal, diversificando-o e lancando tendéncias para praticas adotadas no
neopentecostalismo da terceira onda. Destacando principalmente a criacdo de
propositos e correntes especificas para aflicoes pontuais dos fiéis, promocao do
exorcismo, incluindo entrevistas com demoénios, uniformizacdo de obreiros e a
batalha espiritual numa relacdo ambigua com as religides afro-brasileiras,
concomitantemente, combatendo-as como a expressdao material do reinado de

Satanas na terra e, por outro lado, adotando certas praticas aleatérias oriundas
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dessas mesmas religides, além do catolicismo popular, elevando a capacidade
sincrética do pentecostalismo a outro patamar. Mais um fato peculiar € que
Miranda permaneceu, até a sua morte, um grande adversario da televisdo, néo
obstante, durante todo o seu ministério a Deus € Amor investiu macicamente em
emissoras de radio e, ainda hoje, mantém programacao vinte e quatro horas por

dia em varios paises (Bledsoe, 2012; Matos, 2006; Passos, 2014).

2.3. Neopentecostalismo: a terceira onda?

O neopentecostalismo tem sido pacificamente entendido como o evento de
maior importancia no campo religioso brasileiro das ultimas décadas. Esse
fenémeno é absolutamente sem precedentes em relacdo a sua forma e ao seu
alcance na sociedade brasileira, tanto que, até hoje, existe uma celeuma entre os
estudiosos em relacdo ao seu aspecto terminologico. Nesse sentido, a presente
sessdo do texto preocupar-se-a mais com a discussao do estado da arte e do
amalgama de praticas e aspectos doutrinarios que com a conceituacao do carater
das denominacdes. Deveras, a partir da década de 1970, quando se inicia essa
corrente pentecostal, algumas igrejas despontaram de forma extraordinaria, a
esse proposito nominamos especialmente a Igreja Universal do Reino de Deus e,
em fase mais recente, a Igreja Mundial do Poder de Deus. Contudo, essa histéria
permanece ainda sob o imbricado véu de uma polifonia de vozes dissonantes,
nao permitindo, dentro deste breve texto, uma discussdo minimante satisfatoria
da questdao. Em ultimo reforco, cabe a percepcao de Mariano (2005) de que o
neopentecostalismo € a vertente que vem provocando as maiores transformacoes
teologicas, estéticas, axiolégicas e comportamentais de todo o movimento

pentecostal.

Assim, nas linhas que se seguem, optamos por nos deter exclusivamente
aos aspectos principais que envolvem a discussao desse momento histérico no
campo religioso brasileiro. Retomando a disputa terminolégica, Matos (2006) cita
que, além da ideia comumente aceita de uma terceira onda, tal qual a tipologia
criada por Freston (1994), existem outras propostas de enquadramento do
neopentecostalismo. Dentre as principais, estdo a de o neopentecostalismo ser
pensado como um pentecostalismo autéonomo, enfatizando seu carater de
ruptura com as ondas predecessoras, o que nao € totalmente correto; ha também

a proposta de caracteriza-lo como “pentecostalismo de cura divina”, o que €
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igualmente problematico, porquanto alude a tendéncias proprias da segunda
onda concentradas na década de 1950. Esses poucos exemplos ilustram e
reforcam o que foi acima exposto, a saber, o neopentecostalismo € um fenémeno
em grande efervescéncia e ndo pode, assim, ser definitivamente conceituado, pois

€ ainda uma obra em construcao (Matos 2006).

Ainda em relacdo ao status quaestionis, nota-se que parte significativa dos
estudos de tal fenéomeno utiliza como categoria analitica central do culto o
dinheiro, seja como sacrificio, simbolo, instrumento mediador ou externacao de
um contrato oneroso com o além (Silva, 2015; Silva, 2004; Elias, 2012; Gabatz,
2012a; Gabatz, 2012b; Lucio, 2014). Em outras ocasidoes, os trabalhos
académicos percebem forte énfase na performance magica, na oferta do milagre
pontual, no agendamento da intervencado divina, que, contrariando toda a
tradicao crista, passa a agir no mundo submetida em absoluto ao tempo profano
(Esperandio, 2005; Juraski, 2012; Leite, 2015; Lopes, 2013; Mariano, 2013). De
maneira geral, a literatura consultada reflete sobre o forte apelo da teologia da
prosperidade as camadas mais paupareizadas da populacdo e a promocdo do

individualismo sistematico como regra de acesso a um Deus self-service.

Dada a centralidade do tema da Teologia da Prosperidade, tentaremos nos
deter um pouco mais nele, buscando, antes, provocar o debate que o esgotar
sumariamente com conceitos e pré-conceitos cada vez mais arraigados a
producéao a respeito do tema. O primeiro grande nome desse enredo € o texano
Kenneth Hagin que, apos uma vida como religioso, funda, em 1974, o Rhema
Bible Training Center, produzindo escritos que foram base, inclusive, para os
lideres brasileiros. Portanto, a rigor, a Teologia da Prosperidade ¢ uma doutrina
surgida nos Estados Unidos na década de 1940, possivelmente, pelas méaos de E.
W. Kenyon, e também nomeada como Health and Wealth Gospel, Faith Movement,
Faith Prosperity Doctrines e Positive Confession que se tornou em movimento ao
longo dos anos 1970 com os trabalhos de desenvolvimento pastoral e teérico de

Hagin (Bitun, 2007; Barbiere Junior, 2007; Mariano, 2005).

A partir da década de 1950, o televangelista Oral Roberts cria o conceito
de “vida abundante”, prometendo retorno financeiro imediato e multiplicado a
quem fizesse ofertas em dinheiro. Com efeito, essa forma de pensar a evidéncia
da acao positiva do transcendente na vida do ente humano guarda paralelos com

tendéncias religiosas nao cristas, tais como os movimentos de Nova Era e Seicho-
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no-ie, de sorte que essa Teologia, assim compreendida, significa uma
reinterpretacdo dos valores tradicionais cristdos e um ponto de ruptura com os
mesmos. Assim, sob a proposicdo de que o pecado original foi absolvido pelo
sacrificio de Cristo, a escatologia do discurso biblico € suplantada por um tipo de
pulsao heddnica que exige os deleites do além entregues no aquém (Bitun, 2007;

Barbiere Junior, 2007; Pires, 2011).

Sem embargo, & preciso considerar, entretanto, que a Teologia da
Prosperidade, ao negar o sofrimento terreno, deveria contemplar um conjunto
bem mais amplo de problematicas do que aquelas ligadas de maneira imediata
ao dinheiro. Compreender Jesus como sacrificio perfeito e restituidor da alianca
do homem com Deus significa entendé-lo como aquele que anulou os efeitos da
queda ou, noutros termos, aquele que, por sua paixao, libertou a humanidade
dos sofrimentos impostos apoés o pecado original. Nesse sentido, a preocupacao
com a saude também é constante dos adeptos desse conjunto de doutrinas, como
se pode ver na importancia que se atribui a leitura do livro de Isaias, capitulo 53,
versiculos 4 e 5, onde se diz que o Messias toma para si as enfermidades da
humanidade, curando-as pela dor de suas chagas (Bitun, 2007; Francisco, 2007;

Mariano, 2005).

Entretanto, esses sdo apenas dois pontos que nao correspondem ao todo
ideologico da questdo. Para melhor compreender a substancia da Teologia da
Prosperidade, recorremos ao valioso estudo de Pierrat (1993) que, em dialogo
com a obra de Hagin, avalia-a e a confronta. Esse estudioso organiza o conteudo
da Teologia ora em exame numa base triplice: I - Autoridade Profética; II -
Confissao Positiva; III - Saude e Prosperidade. Para Hagin, Deus continua, nos
dias de hoje, ungindo os seus profetas tal qual nos relatos biblicos. Assim, a
Autoridade Profética é a capacidade do profeta em realizar prodigios, como
visoes, curas, glossolalia, conhecimento do futuro e toda uma série de sinais que
confirmam a lideranca pastoral como mediadora legitima entre a terra e o céu. A
Confissao Positiva € o poder da palavra que o verdadeiro cristdo recebeu apoés o
sacrificio de Jesus, significa que, limpos do pecado original, os cristaos tém agora
o poder de ordenar, transformando a palavra em realidade, pois, intimamente
ligados a Ele, tudo o que é dito por um fiel, também é dito por Ele. Saude e
Prosperidade estao ligadas ao que fora alhures comentado, com efeito, o cristao

tem direito pleno de usufruir o melhor desta vida e deste mundo, qualquer
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sofrimento e privacao fisica ou material sao interpretados na Teologia da

Prosperidade como falta de fé, ignorancia do direito divino e/ou acdo de Satanas.

De tal exposto, o que se pode inferir € que a Teologia da Prosperidade, tal
qual elaborada por Hagin, embora esteja sendo recepcionada no Brasil a cada dia
mais como um sinénimo do neopentecostalismo, possui raizes histéricas que
remontam a outras conjunturas distantes do nosso tempo e lugar. Nesse sentido,
€ de se considerar que ela propria venha sendo reinterpretada ao longo das
ultimas décadas, apresentando-se em versdes sumamente simplificadas para
atender duas necessidades basicas das denominacodes que a professam: primeiro,
uma mensagem sintética, rapida e direta, exigéncia constante no mundo pos-
moderno; segundo, a simplificacao do 1éxico é uma forma de comunicacao direta
como as camadas iletradas da sociedade, contingente tdo importante na
construcdo de toda a histéria do pentecostalismo (Bitun, 2007; Barbiere Junior,

2007; Silva, 2014; Souza, 2013).

Um estudo mais aprofundado poderia revelar grandes descobertas, como
paralelos entre a Teologia da Prosperidade e a doutrina da Obra Consumada
defendida por William H. Durham, que foi, tal qual demonstrado, o preceptor dos
trés patriarcas do pentecostalismo brasileiro (Matos, 2006). E importante
considerar, ainda, que a Teologia da Prosperidade como ensinada pelas
principais denominacdes neopentecostais, subverte de forma absoluta o
ascetismo pentecostal classico, o que significa o rompimento total com uma
forma de conceber a realidade que serviu de base para o ministério e para a
estruturacao social de homens e mulheres desde os tempos dos patriarcas. Pode
ser que aqui encontremos o modelo de protestantismo que conjuga a aquisicao
material com a alegria do mundo, que promove a sua ascese nao sO6 na
acumulacao do capital, mas, antes, no usufruto dele (Mariano, 2005; Weber,

2015).

Em atencao a Ferreira (2015), € licito dizer que o neopentecostalismo é
teologicamente inconciliavel com o pentecostalismo tradicional — embora se
venha percebendo um movimento do segundo em direcao ao primeiro —, posto
que o estranhamento entre as duas tendéncias, pode-se dizer, nasce na
divergéncia em relacdo ao caminho redentor. O pentecostalismo tradicional é
campeado pela visdo escatoléogica do mundo, enquanto neopentecostalismo

defende valores francamente seculares. O desenrolar pratico dessa questao faz
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com que enquanto os tradicionalistas esperam na promocao do Evangelho, os

renovados militam na promocao dos evangélicos (Esperandio, 2005).

Por fim, como seria inevitavel, os usos e costumes ligados ao
pentecostalismo tradicional deixam de existir. Ha uma liberalizacao total das
vestimentas e dos espacos de sociabilidade, fazendo com que o evangélico
tradicionalmente diferenciado por um sentido de dignidade particular se dissolva
no meio da massa. Cabe ainda frisar a ambiguidade imanente a esse exercicio,
ao mesmo tempo em que a luta contra o diabo é acentuada nas igrejas
neopentecostais que apontam o mundo — secular — como o seu locus, os fiéis
estao sendo encorajados a abracar esse mesmo espaco (Bledsoe, 2012; Mariano,

2004; Mariano, 2005).

Consideracoes finais

O presente trabalho intentou produzir um apanhado da historia do
pentecostalismo que incluisse os seus antecedentes. Para tanto, foi-se ao século
II d. C. para compreender com o montanismo que o desejo de uma experiéncia
apostolica intima com o Espirito Santo remonta aos primeiros tempos tradicao
crista. Fez-se um breve apanhado de experiéncias até se chegar aos Estados
Unidos do século XIX, onde as condicdoes soécio-historicas necessarias foram
reunidas para o surgimento do pentecostalismo moderno. Baseando-se na
canodnica classificacdo do socidlogo Paul Freston, abordou-se a evolucao do
pentecostalismo brasileiro seccionando-o em trés momentos — ondas — que

guardavam diferencas temporais e doutrinarias entre si.

Promoveu-se, também, uma breve ilustracdo sobre a relacao do Brasil com
o sagrado, defendendo a tese de uma abertura, ou noutros termos, da existéncia
de elementos que possibilitaram uma pré-disposicao de carater favorecendo a
recepcao do pentecostalismo nestas terras. Nao obstante, ao deixar as
classificacoes abstratas e comentar os feitos das principais denominacoes,
notou-se que essa fronteira € uma zona cinza e, por mais que o movimento de
trés ondas seja valido como modelo classificatorio geral, existem imbricacoes,
continuidades, descontinuidades e mesmo retomadas doutrinarias que, em fluxo
continuo, fazem do campo pentecostal um amalgama de teses que se encontram

e se distanciam alternadamente em maior ou menor intensidade de acordo com
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as exigéncias pontuais, favorecidas pelo dinamismo imanente a essa tradicao

religiosa.

A esse proposito, decidiu-se nao comentar as denominacdoes da fase
neopentecostal, pois ainda existem muitas disputas em relacao a definir qual a
imagem tedrica mais fidedigna possivel que se pode oferecer sobre esse periodo.
Promover uma discussao dessa monta, certamente, demandaria espaco e
recursos dos quais nao dispomos neste momento. Sem embargo, produziu-se
uma breve apresentacdo do status quaestionis, focalizando, em seguida, na

Teologia da Prosperidade e em alguns de seus desdobramentos mais tangiveis.

Concluimos, entao, que existe uma polifonia muito prolifica ndo sé6 no que
se refere ao universo propriamente entendido como pentecostal, mas também no
horizonte historico que o informa, merecendo essas questées um estudo detido e

parcimonioso.
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1 O termo glossolalia deriva do grego ylwooa = gléssa (lingua) e Aadw = lal6é (falar). Na tradicao
cristd, a glossolalia tem seu marco inicial nos primeiros dias de formacédo da igreja, no famoso
advento da Festa de Pentecostes, quando, segundo o Livro de Atos dos Apéstolos, linguas de fogo
desceram do céu pousando sobre a cabeca dos presentes e, nesse momento, envoltos pelo Espirito
Santo, os presentes comecaram a falar em linguas estrangeiras. O evento de Pentecostes é o que da
nome a tradicdo pentecostal moderna, que, originalmente, busca o encontro intimo com o Espirito
Santo precipuamente através do dom da glossolalia. A ideia é que o fiel tocado pelo Espirito tem,
entdo, a experiéncia radical de contato com o sagrado, tal qual aconteceu com o primeiro
discipulado em Jerusalém (Biblia, 1990; Rivera, 2001).

2 Pontua-se, desde ja como esclarecimento prévio, que se entende por igrejas protestantes histéricas
aquelas que possuem ligacdo direta com a Reforma Protestante. Sdo necessariamente, nesse
sentido, as que tém origem europeia. Assim, as igrejas pentecostais, por terem sua génese nos
Estados Unidos, ndo participam dessa categoria. (Mendonca; Velasques Filho, 2002)

3 As sentencas de Benjamin Franklin, transcritas por Max Weber em A Etica Protestante e o Espirito
Capitalista, sao apresentadas como sintese dos pressupostos desse espirito entendido no presente
estudo como forma ideal de estar no mundo (Weber, 2015).

4 Utiliza-se a expressao pentecostalismo moderno em atencédo ao apanhado feito na secao anterior
desse texto, na qual se observa que o desejo de uma volta aos dias seminais da igreja através da
glossolalia, portanto, de um novo Pentecostes, remonta, pelo menos, ja ao século II de nossa era
com o montanismo. Nesse sentido, o pentecostalismo moderno é aquele que se desenvolve nos
Estados Unidos entre fins do século XIX e inicio do século XX, disseminando-se, entdo, para outras
nagoes, inclusive o Brasil.

5 Calundu era o nome comum que se dava, na colonia, as praticas religiosas afro-brasileiras.
Assim, calunduzeiro é qualquer oficiante ou sacerdote que esteja na posse de tais cultos.

6 Também é usual o seu nome ser grafado como Louis Francescon, sobretudo em razao de sua
naturalizacdo estadunidense. Todavia, o presente estudo opta por Luigi tdo somente por uma
questao de fidedignidade.

Recebido em 07/12/2016, revisado em 10/08/2017, aceito para publicacdo em
23/10/2017.

PILLURA, Revista de Estudos de Religiao, ISSIN 2179-0019, vol. 8, n° 1, 2017, p. 119-149.


https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_grega

