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Resumo

Neste artigo, estudamos a producdo bibliografica de filosofos ateus contemporaneos que
tém desenvolvido diferentes projetos daquilo que chamamos de espiritualidades laicas ou
ateismos religiosos, dando destaque ao hedonismo materialista do francés Michel Onfray.
Sao caminhos alternativos aos tradicionais discursos religiosos que na pés-modernidade
perderam parte da legitimidade, propostas que dialogam diversamente sobre as herancas
culturais ocidentais e procuram desenvolver caminhos éticos adaptados a um mundo que
se vé desencantado, para sociedades secularizadas e individuos auténomos como os do
nosso século XXI.
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Abstract

In this Paper we study the bibliographic production of contemporary atheistic
philosophers who have developed different projects of what we call secular spirituality or
religious atheism, highlighting the materialistic hedonism of Michel Onfray. These are
alternative ways to traditional religious discourses which, in post-modernity, have lost
some of their legitimacy, proposals that diversely engage in dialogue on the Western
cultural heritage and seek to develop ethical paths adapted to a world that sees itself
disenchanted, for secularized societies and autonomous individuals of this our twenty-
first century.
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Introducao

Quando se abandona a fé crista, subtrai-se de si mesmo também
o direito & moral crista [...] O cristianismo é um sistema, uma
visdo elaborada e total das coisas. Se arrancamos dele um
conceito central, a f¢ em Deus, despedacamos também o todo: ja

“ Doutor em Ciéncias da Religido pela Universidade Metodista de Sao Paulo (UMESP), doutor em
Letras pela Universidade Presbiteriana Mackenzie (UPM) e especialista em Biblia (Lato-Sensu) pela
Universidade Metodista de Sdo Paulo (UMESP). Este trabalho foi produzido como pesquisa de poés-
doutorado em Ciéncias da Religido pela Pontificia Universidade Catélica de Campinas (PUC-
Campinas) e com apoio da CAPES. Curriculo Lattes: http:/ /lattes.cnpq.br/0893915454622475. E-
mail: anderson.angela.lima@gmail.com

PILURA, Revista de Estudos de Religiao, ISSN 2179-0019, vol. 7, n° 2, 2016, p. 271-302.
DOI: 10.18328/2179-0019/ plura.v7n2p271-302


mailto:anderson.angela.lima@gmail.com

A. O. Lima — Espiritualidades laicas, ateismos religiosos... 272

nao temos nada de necessario nas maos. (Friedrich Nietzsche,
Crepusculo dos Idolos)

As sociedades modernas se caracterizam, dentre outros elementos, por
crescente individualismo. Vivemos hoje sob frouxos lacos comunitarios, andando
solitarios e temerosos entre multidoes de desconhecidos e sonhando com o par
amoroso perfeito, que nos ame da maneira que somos e nos sirva como
companhia suficiente. O individualismo que experimentamos nos proporciona
uma continua sensacao de liberdade, de independéncia, mas, por outro lado,
também gera soliddo e inseguranca. E o preco que se paga pela autonomia
adquirida pelo homem po6s-moderno. O individuo livre, que nao presta contas a
ninguém, que nao quer nem precisa se curvar nem a deuses nem a mestres,
assume automaticamente a responsabilidade plena pelos cuidados de si, tendo
que suportar a culpa por seus erros consciente de que de nada adiantara

esbravejar contra a Providéncia nem reclamar, sozinho, contra o Estado.

Os individualistas do presente momento histérico priorizam as
idiossincrasias de sua identidade, recusam o papel de dar continuidade a vida
dos ancestrais e resistem a sabedoria dos mais velhos. As instrucoes de um pai,
de um padre ou pastor evangélico, de um psicologo ou de um professor sao
recebidas como meros conselhos (Bauman, 2001, p. 83-93). Os valores
tradicionais, as axiologias que se pretendiam universais, perderam legitimidade e
foram privatizadas, colocadas aos cuidados do mercado, de modo que podemos
negociar livremente antes de consumir os valores que, pelo menos no momento,
parecem boas ofertas (Bauman, 2011, p. 14-16). Destronadas as autoridades
ancestrais temos, nestas geracoes, o privilégio e a responsabilidade de decidir por
conta propria por quais caminhos seguir; pelo menos em comparagcdo com 0s
homens do passado podemos afirmar que nos tornamos senhores do nosso

destino.

No ambito das pesquisas dos fenomenos religiosos, area de nossa atuacao,
nota-se o movimento, as adaptacoes das religides as novas circunstancias. Se as
pessoas ja nao se sentem presas as tradicoes, se acham que a opcao religiosa
também € objeto de livre escolha e que a fé pode ser customizada, forjada
segundo os interesses de cada um, como fazé-las obedecer as leis sagradas,
manté-las entre as paredes das igrejas e garantir (se € que isso € necessario) a

subsisténcia das instituicées? E nesse contexto que se forma o que muitos tém
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chamado de mercado religioso, cenario em que as instituicoes religiosas
competem entre si por clientes, obrigadas a oferecer a seus consumidores sempre

novos produtos e com melhores beneficios.

Este quadro dos moldes sociais e religiosos contemporaneos, pintado
primeiramente por pensadores europeus e norte-americanos, também se
desenha com cores parecidas nos grandes centros urbanos brasileiros, porém
com ainda maior realce para o crescimento desta concorréncia religiosa plural.
Aqui, de modo até surpreendente, os movimentos religiosos crescem de modo
acelerado e ndo podemos negar que ha por parte do brasileiro um interesse
explicito pelas mais diferentes formas de religiosidade que neste mercado se
lancam. Mas essa nova concepcao de religiosidade, vale a pena repetir, ndo €
como a antiga: trata-se de uma  religiosidade descentralizada,
descompromissada, que forja dogmatismos customizados. Embora isso pareca
um paradoxo, as mesmas pessoas autossuficientes que zelam por seus direitos
individuais nas sociedades laicizadas ainda buscam a fé religiosa por caréncia de
autoestima, por necessidade de algum pertencimento comunitario, por vontade
de encontrar sentido para a existéncia através das grandes narrativas sagradas,
por querer amparar-se numa moral tradicional de pretensdes universalistas que
os alivie do peso que é lidar com as proprias escolhas e lhes ofereca uma oferta
de redencao tranquilizadora frente a seus inevitaveis deslizes. A soma dessas
caracteristicas resulta na subjetivacao dos valores ortodoxos no seio das proprias
religides e coloca diante de nés um terreno desconhecido, um futuro incerto,
ainda nao experimentado e, portanto, dificil de avaliar. O que podemos afirmar
desde ja € que acrescente laicizacdo das instituicoes publicas tem tudo a ver com
as novas formas individualizadas e plurais das religiosidades brasileiras. E
preciso laicizar para usufruir dessa liberdade religiosa, pelo que nao se deve

confundir laicidade com ateismo.

Um tema que nos importa de maneira especial € que neste mundo de
pluralidades religiosas convivendo em sociedades laicas ainda nao conseguimos
lidar bem com a indoléncia dos deuses, com a transitoriedade dos valores, com a
flexibilidade da moral. A concorréncia, as multiplas ofertas do mercado religioso
sdo sinais de que, também neste campo, nao ha certezas. Tudo parece contribuir
para o estabelecimento de um sentimento niilista (apenas sentimento, ja que o
niilismo ndo passa de uma construcao conceitual) que é resultado de uma

autonomia moral nao refletida, da aparente auséncia de uma axiologia digna de
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compromissos compartilhados. Enquanto o mundo esteve sob a tutela das
instituicoes religiosas ortodoxas cabia a teologia pensar as questdes de ordem
moral, deixando aos individuos apenas a responsabilidade de obediéncia ou, no
caso de pecado, do pagamento da devida taxa de remissao. A retirada rapida dos
controles religiosos, da vigilancia divina, da submissao a moralidade judaico-
cristd e da sabedoria dos mais velhos vai gerando nesses dias as confusdes de
individuos lutando entre si pela realizacdo das proprias vontades e as respostas
que as religides ainda oferecem, cada vez mais maculadas pela logica do
capitalismo liberal, apresentam-se com uma superficialidade que as faz parecer
meros paliativos de pouca duracdo e pouca relevancia para fins existenciais de

maior abrangéncia.

E neste problema de ordem ética que estamos nos concentrando nesta
pesquisa. O objetivo nado € propor novas reformas religiosas, muito menos um
retorno fundamentalista aos imaginarios do mundo biblico ou as autoridades
canonicas. O que pretendemos € investigar alguns pensadores que atualmente
estdo se debrucando sobre a tarefa de construir uma ética pos-moderna, eficaz
na busca por uma vida feliz e de significAncia numa sociedade individualista e
laica como a que estamos construindo. Nossa busca percorrera alguns caminhos
da filosofia contemporanea representada especialmente por ateistas militantes e
materialistas convictos, proponentes de diferentes modelos de espiritualidades
laicas e ateismos religiosos. Estas veredas podem parecer estranhas para quem
diz querer encontrar um significado para a existéncia, uma saida para o niilismo,
mas este percurso se justifica pelo fato de que os pensadores que por tais
caminhos optaram estdo acostumados a indoléncia divina e, consequentemente,
nao se inspiram nos valores morais da tradicdo judaico-crista. Por conseguinte,
supode-se que a necessidade de construir uma ética laicizada é uma questao com
a qual ja se ocupam, o que nos faz suspeitar que tenham trilhado parte do

caminho que aqui procuramos encontrar.

1. A ateologia de Michel Onfray

No Brasil o ateismo € minoritario, ndo institucionalizado e é, para muitos
que se declaram ateus, apenas uma oOpcao que representa oposicdo as
religiosidades tradicionais. Em muitos individuos ateus que assumem postura

mais militante, a negacdo das religides, acompanhada de um pedantismo
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desrespeitoso para com os crentes, costuma ser mais enfatizada do que a
apresentacao do ateismo e suas consequéncias para o individuo e para a
sociedade. Por isso, abrimos estas paginas apresentando, de maneira bastante
resumida, algo sobre algumas obras do filésofo francés Michel Onfray.
Concentraremos a atencao nos titulos que foram publicados no Brasil, primeiro,
dando destaque ao Tratado de ateologia: fisica da metafisica (2014). A obra de
Onfray, ateu militante, nao s0 nos permite conhecer um projeto ético
desenvolvido para um mundo desencantado como cai bem em solo brasileiro
como trabalho que busca sistematizar a opcéao ateista e que, sem duvida, pode
ser util aqueles que se sentem atraidos por essa opcao e anseiam por um
embasamento filoséfico consistente’. O sucesso editorial (sdo mais de dez titulos
do autor publicados no Brasil) e o debate académico suscitado em torno dessa
producao filosofica evidenciam a importancia de Onfray para o pensamento
filosofico e ateista brasileiro e ja justificam nossa abordagem, mas ao longo da
pesquisa colocaremos as razoes de nossa preferéncia por seu hedonismo

materialista como inspiracao para uma ética pés-moderna.

A leitura que faremos do Tratado de ateologia vira acrescida de excertos de
outras, especialmente de A poténcia de existir: manifesto hedonista (2010), obra
que se desenvolve de maneira parecida e cuja leitura preenche algumas lacunas
deixadas na primeira, especialmente, por desenvolver com mais acuracia os
moldes da ética hedonista de Onfray. A leitura desses livros, acrescentaremos
ideias extraidas de outros titulos que mencionaremos ao longo do trabalho, o que
ainda € pouco para avaliar a vasta producao filosofica de Michel Onfray, contudo
€ um extrato relevante que deve nos permitir compreender a crescente influéncia
que o autor exerce atualmente na Franca e noutras partes do mundo (Mata,

2008, p. 130).

Fazendo uma rapida exposicao de alguns temas que o autor trabalha
antes de chegar aqueles de nosso maior interesse, comecaremos apresentando os
argumentos mais comuns da opcao ateista, os quais sdo sempre bem colocados
por Michel Onfray: o ateista ataca, como ja era de se esperar, o uso da religido
como uma ficcdo consoladora. O maior de todos os problemas de ordem
existencial, a ndo aceitacdo quanto a inevitabilidade da morte €, para o filosofo
francés, o combustivel das religides. Deus, desse ponto de vista, € apenas um
subterfiigio, um “placebo ontolégico”, uma saida infantil para aqueles que néo

tém coragem de encarar a fragil realidade da existéncia, que tém medo da
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finitude e nao dispdoem de qualquer outro instrumento que lhes conduza a

maturidade (Onfray, 2014, p. 26).

Outra critica que Onfray faz as religides e em favor do ateismo diz respeito
a énfase nos além-mundos por parte das teologias e na consequente
improdutividade do crente frente ao mundo e ao corpo em que habita. Com suas
palavras: “A criacdo de além-mundos ndo seria muito grave se seu preco nao
fosse tao alto: o esquecimento do real, portanto a condenavel negligéncia do
unico mundo que existe” (2014, p. xviii). O ateismo, para o autor, impode a
necessidade de voltar os olhos para a vida, a qual passa a ser mais valorizada
diante da crenca de que nao ha além-mundos: “Enquanto a crenca indispoe com
a imanéncia, portanto com o eu, o ateismo reconcilia com a terra, outro nome da

vida” (2014, p. xviii).

Até aqui o que expusemos do Tratado de ateologia pode nao surpreender,
apenas coloca de maneira lticida alguns bons argumentos de que se dispoe para
atacar a religiosidade humana e seus efeitos em defesa de uma opcao
materialista. Estes e outros argumentos trabalhados pelo autor sao, deveras,
dificeis de refutar, mas nao sao eles que nos levaram até Onfray e sua ateologia.
O que procuramos na obra do autor francés é a resposta que ele da ao niilismo, a
relativizacdo crescente dos valores morais que, para muitos, € uma consequéncia
da exclusdo dos imaginarios religiosos e suas autoridades institucionais das

sociedades contemporaneas.

Retomando o problema do inicio, leia-se as linhas de Nietzsche com as
quais abrimos estas paginas e com elas estas palavras de Luiz Felipe Pondé que

apresentam o niilismo de modo muito apropriado:
[...] eu penso; logo, o mundo é vazio, pois meu pensamento nao
funda a justificativa do mundo. Como néao sou capaz de dar
justificacdo e sentido ao mundo e ao sofrimento, concluo que um
e outro nado podem ter valor algum. O resultado disso, caso eu

seja uma pessoa intelectualmente honesta, € o niilismo (Pondé,
2015, p. 44).

Acrescente-se ainda mais algumas, de influéncia ainda maior para a
historia do pensamento moderno, escritas por Freud em O futuro de uma ilusdo,

de 1927:

Enquanto ndo descobrirem que as pessoas nao acreditam mais
em Deus, tudo correra bem. Mas eles o descobrirdo [...] Se a Ginica
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razao pela qual ndo se deve matar nosso préoximo € porque Deus
proibiu e nos punira severamente por isso nesta vida ou na vida
futura, entdo quando descobrirmos que nao existe Deus e que nao
precisamos temer Seu Castigo, certamente mataremos o proximo
sem hesitacao [...] (Freud, 1978, p. 114).

Se os pensadores citados parecem antever um caos niilista, a obra de
Michel Onfray se revela importante por oferecer uma perspectiva diferente. Ele
defende o ateismo negando essa “velha ideia do ateu imoral, amoral, sem fé nem
lei ética” (Onfray, 2014, p. 29). O sentimento niilista que marca as sociedades
contemporaneas (especialmente a europeia de onde o autor escreve) nao €,
segundo ele, fruto do ateismo, mas um sintoma inevitavel da transicdo que
atravessamos entre uma era judaico-cristd e uma poés-cristd, ainda por

despontar.

Para os religiosos, acostumados as axiologias morais sustentadas pela
autoridade eclesiastica, a auséncia de Deus significa auséncia de valores morais,
de critérios para definir o bem e o mal, o certo e o errado, a auséncia de limites
para as acoes humanas. No entanto, Onfray também atribui essa crise as
religides e ao longo dominio que elas exerceram sobre as mentalidades. Diriamos,
com nossas palavras, que foram as religides que alimentaram em noés o
egocéntrico desejo de eternidade e que, depois disso, impediram nossa
autonomia nos fazendo dependentes de seus codigos sagrados. Agora, vivendo
um momento transicional, o desmoronar da moralidade judaico-crista da a
sensacao para a maioria de que estamos mergulhando num caos amoral, mas
isso nao é verdade. Michel Onfray afirma que estamos (seguindo o projeto
nietzschiano de destruicdo dos idolos) gradualmente excluindo de nossos
horizontes todas as autoridades religiosas juntamente com seus quadros de
valores, mas também diz que, de modo geral, esta transformacdo ndo tem se
dado de maneira tranquila. Estamos, segundo ele, caminhando para a uma nova
visdo de mundo, para uma era pos-cristd, porém, como a descristianizacao da
sociedade nao € um projeto concluido, sentimos os efeitos desnorteadores da
mudanca, uma confusao identitaria decorrente dessa fase transicional (Onfray,
2010, p. 33-34).

O mundo, afirma o autor, ainda segue operando a partir de uma episteme
.. 2 I . ¢~ . . . ~ -
religiosa”, de uma visao de mundo oriunda da tradi¢cao judaico-crista que esta

implicita na aparente laicidade contemporanea que, simplesmente, ndo sabe
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lidar com a afirmacado de que Deus nao existe (Onfray, 2014, p. 29-34). “O
pensamento laico ndo € um pensamento descristianizado, mas cristdo imanente”
(2014, p. 186); nossas sociedades sao constituidas por uma maioria de
individuos “agnosticos ou vagamente ateus, incréus ocasionais ou fiéis por
habito”, que ainda cultivam seus batismos, casamentos e funerais a moda crista
(Onfray, 2010, p. 34). Assim, formamos uma comunidade humana moralmente
imatura que sofre como crianca mimada que foi destituida repentinamente das
orientacoes objetivas da autoridade paterna. A era pos-crista que Onfray anuncia
€ aquela que aprendera a lidar com essa independéncia, que, para tomar boas

decisoes, ndo recorrera a mestres, deuses ou leis sagradas.

Portanto, eis as tarefas a que o proprio autor se impde € que, no seu

projeto, definem o fazer ateologico:

Desconstruir os monoteismos, desmistificar o judeo-cristianismo -
mas também o isla, sem duvida —, depois desmontar a teocracia,
eis trés empreendimentos inaugurais para a ateologia. Material
para trabalhar em seguida uma nova ordem ética e produzir no
Ocidente as condicoes de uma verdadeira moral pés-cristd em que
o corpo deixe de ser uma punicao, a terra um vale de lagrimas, a
vida uma catastrofe, o prazer um pecado, as mulheres uma
maldicao, a inteligéncia uma presuncdo, a volupia uma danacéo
(Onfray, 2014, p. 47).

2. A ética hedonista e a politica do rebelde

A “nova ordem ética”, a “moral poés-cristd” que Michel Onfray almeja
desenvolver esta baseada numa tradicdo filosofica hedonista (mas também

utilitarista):

Bem e Mal existem ndo mais porque coincidem com as nocodes de
fiel ou infiel em uma religido, mas com respeito a utilidade e a
felicidade do maior numero possivel. O contrato hedonista -
impossivel ser mais imanente... — legitima toda intersubjetividade,
condiciona o pensamento e a acao, prescinde totalmente de Deus,
da religido e dos padres. Nao ha nenhuma necessidade de
ameacar de um Inferno ou de seduzir com um Paraiso, inutil
erigir uma ontologia de recompensa e da punicao post mortem
para convidar a acao boa, justa e reta. Uma ética sem obrigacoes
nem sancoes transcendentes (Onfray, 2014, p. 44-45).

Esta promessa de uma ética hedonista atual nos chama a atencado por
prometer uma resposta aquilo que outros tém definido como espiritualidade

laica. Se, como dizem, discursos religiosos e filos6ficos sempre ofereceram aos
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homens duas alternativas para a salvacdo, e se, de fato, caminhamos para uma
era pos-crista, supomos que os caminhos filosoficos hedonistas que antes foram
trilhados com dificuldades (sufocados pela abrangéncia e institucionalidade da
teologia nos ultimos dois mil anos) voltam a ser significativos frente a sensacao
de um niilismo endémico e como alternativa as religiosidades descomprometidas

dos nossos dias.

Para abrir essa discussao como convém tentemos definir brevemente o
pensamento hedonista que esta na base do projeto de Michel Onfray: a heranca
filosofica (e politica) do pensador francés se deve de modo mais direto a onda
hedonista que, segundo Luc Ferry, tomou conta das discussoes éticas nos
Estados Unidos e na Franca na década de 1960 e culminou nas greves de carater
revolucionario que ocorreram na Franca em Maio de 1968 (Ferry, 2012a, p.
3099). Nao € por acaso que Onfray fala em “rematar Maio de 68” (Onfray, 2010,
p. 135-136). Mas ele também procura ligar sua filosofia a tradicoes mais
classicas, como a do materialismo atomista de Demoécrito, a do hedonismo
expansivo de Aristipo de Cirene ou a de sua versao mais ascética e de deuses
indolentes representada por Epicuro. Estes e outros personagens o autor
descreve (como construtor e defensor de um hedonismo contemporaneo e nao
apenas como historiador) em sua Contra-histéria da filosofia, em paginas nas
quais ja estao resumidos os principais elementos de seu préprio ponto de vista

filosoéfico (Onfray, 2008).

Seu hedonismo consiste numa teoria materialista, sensualista e ateista.
Uma teoria que nega qualquer transcendéncia e, com ela, toda divindade, toda
esperanca de imortalidade, toda ameaca de punicao infernal e toda justificativa
de ordem metafisica para as questoes éticas. Limitada a matéria, a filosofia em
questao deve buscar suas razdes na imanéncia e passa a Ser uma procura
continua por uma vida boa que se concentra na administracdo dos desejos
humanos. Tendo este objetivo, o que se estabelece como valor absoluto € o prazer
do individuo, a fruicao do instante presente, cujo alvo é a felicidade que consiste
na soma dos prazeres passados e futuros. Por conta disso, o hedonista procurara
fugir dos excessos, dos vicios, dos prazeres que alienam, mas nao se furtara a
nenhum apenas por interditos metafisicamente fundamentados. Essa busca
calculada por satisfacao € um modo de vida filoso6fica, propria de sujeitos capazes
de avaliar seus desejos, suas acoes e as respectivas consequéncias a partir de

uma perspectiva diferenciada, refletida, que os faz préoximos a artistas que
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trabalham na escultura de si mesmos, em vidas desenhadas aos detalhes como

obras de arte.

Onfray insistira que seu hedonismo nao deve ser confundido com a mera
submissao irracional aos instintos; o estereétipo hedonista que ele constréi conta
com a inteligéncia para poder usar o dinheiro, desfrutar do sexo ou da amizade
sem se deixar dominar pela caca ou manutencédo de tais valores, o que resultaria
num impedimento a liberdade que é necessaria a boa vida. Desse modo, o
hedonista é alguém que procura a propria satisfacao da maneira mais auténoma
possivel; geralmente, escolhe evitar envolvimentos politicos, constituir familia,
engessar-se no trabalho... Prezando por sua individualidade ele segue
estabelecendo para si leis que sao dindmicas, maleaveis e, ndo, estaticas como as
das religides institucionalizadas ou dos contratos sociais, os quais costumam ser

impostos a qualquer tempo sob a pressao de seus status canonicos.

O desafio de uma pratica hedonista esta, como se pode ver, no aspecto
social. O hedonista privilegia a propria natureza (physis) em detrimento da lei
(némos), todavia, em geral, a sociedade tem dificuldades em lidar, mesmo sob os
regimes democraticos, com essa total liberdade de determinacao de valores que o
hedonista reivindica, e tende a pressao contra os heterodoxos, a busca pela
padronizacao, o que facilmente pode descambar em opressdo, em preconceito,
em violéncia contra os desajustados que, supostamente, impedem a harmonia, a
ordem. Para fugir a essa armadilha na construcdo de uma ética hedonista, deve-
se estar consciente de que nao basta ao individuo desempenhar sua proépria lei
(autonémos) e realizar suas vontades sem levar em conta os desejos dos outros, e
ai encontramos uma questado particularmente importante no modo como Michel
Onfray procura desenvolver seu hedonismo, apoiando-se no estabelecimento de
relacoes eletivas (Mata, 2008, p. 128). Segundo ele, “Toda aritmética dos prazeres
obriga a uma preocupacao com o outro” (Onfray, 2010, p. 55), pois o homem é
um ser social e deve estar consciente de que sua felicidade depende do outro. O
individuo que nao possui essa “presciéncia do desejo do outro” é chamado por
Onfray de “delinquente relacional”, e a acado sugerida para com este é o
distanciamento (2010, p. 51). Por conseguinte, Michel Onfray adota uma maxima
de Nicolas Chamfort para fazer dela o imperativo categérico do hedonismo: “frua e
faca fruir, sem fazer mal nem a vocé nem a ninguém, eis toda a moral” (2010, p.
27-28; 1999, p. 44). E nao estariamos sendo desonestos com o autor se

fizéssemos o mesmo com a versao positiva da regra de ouro, supostamente
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formulada Eloi de Pruystinck: “fazer ao outro o que queremos que ele nos faca”

(Onfray, 2008a, p. 123).

No nivel macrossocial, na politica, Michel Onfray procura ser fiel ao
hedonismo classico e nao esconde sua opcao pela rebeldia. A discussao,
seguindo pelas vias tradicionais, € a seguinte: a vida em sociedade parece exigir
algum tipo de concordancia sobre os valores e, frente ao inegavel subjetivismo de
nossa moral (isto é, nossa incapacidade de estabelecer valores univocos), lutamos
para chegar a algum tipo de acordo que nos permita alcancar a maior felicidade
para o maior numero de pessoas. O desafio, antiquissimo, € a criacdo de um
modelo de sociedade capaz de fazer com que na maioria das vezes os interesses
individuais coincidam com os interesses da comunidade, de modo tal que a
busca pela realizacdao dos desejos individuais nao resulte em impedimentos para

a realizacao dos outros individuos. E a tarefa néo é facil, sabemos:

[...] como o que alegra uns nao alegra todos, todos lutam pela
generalizacao do valor que corresponda a propria alegria [...] desta
forma, o mundo acaba de se converter numa arena de luta, luta
de agentes interessados pela definicdo do valor legitimo das coisas
(Barros Filho; Pompeu, 2014, p. 317).

Diante do impasse, € claro que os valores que sao fixados em codigos
legais ndo sdo os valores universalmente aceitos; eles sao, na maioria das vezes,
os valores que os agentes detentores do poder legitimador defendem. Noutras
palavras, as opinioes de certa elite prevalecem, porque se detém o poder através
das instituicoes legitimadoras, aquelas que, em geral, ditam a moda, os

classicos, os canones, a memoria nacional etc.

Em sua obra sobre a historia da filosofia ocidental Bertrand Russell

escreveu algumas linhas que podem ser uteis a nossa discussao:

[...] os desejos humanos conflitam, e a principal causa desse
conflito € o egoismo: a maioria das pessoas esta mais interessada
no proprio bem-estar do que no bem-estar alheio. Contudo,
também podemos encontrar conflito onde nao ha egoismo algum.
Um homem pode desejar que todos sejam catdlicos; outro, que
todos se tornem calvinistas. Esses desejos destituidos de egoismo
muitas vezes vém implicitos nos conflitos sociais (Russell, 2015,
p. 349-350).

O que se acrescenta a discussao pelas linhas citadas € que nem mesmo

poderemos encerrar a discussao ao atribuir o conflito de vontades ao egoismo
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humano. No exemplo de Russell o modelo opressivo vem disfarcado de boas
intencoes, mas se desmascara ao exigir que toda liberdade e individualidade seja
suprimida a fim de que abandonemos as expectativas distintas, que deixemos de
valorizar as coisas da vida de maneiras diferentes e, consequentemente,

deixemos de conflitar.

Para Michel Onfray, em todas as iniciativas de construcdo de coédigos
legais universalmente aplicaveis, estamos lidando com a politica baseada nos
idealismos, nas verdades divinas, no Reino dos Céus, onde se impde um
esteredtipo do bom cidaddo (ou do santo) que s6 se justifica por meio dos
argumentos da revelacdo. Contra essa politica classica, de tradicao platoénica,
que cultua idolos, universais, que sonha com a homogeneidade, com regentes
competentes, com a perfeita ordem césmica e procura submeter o individuo para
integra-lo numa comunidade de sujeitos bem ajustados, Onfray propoe -
especialmente em A politica do rebelde: tratado de resisténcia e de insubmissa@o
(1999) — uma politica esquerdista, libertadora, individualista, que almeja um
igualitarismo que preserva as idiossincrasias, defensora das diferencas, das
identidades autonomas (Onfray, 1999, p. 35-38, 127). Essa politica atua a fim de
estabelecer a vida como o valor supremo e fazer os membros de uma mesma
sociedade adotarem uma moralidade maleavel, passivel de constantes melhorias,
capaz de proporcionar a felicidade por meio da satisfacdo das necessidades do
corpo e do espirito (1999, p. 45). Trata-se, nas palavras de Onfray (abertamente
inspirado por Foucault), de uma nova era que supera os antigos moralismos do
cristianismo e do humanismo, uma era do “individuo soberano”, livre das
algemas ideologicas inseridas na moral crista, na familia, no trabalho... (1999, p.

160-161).

Como sempre, isso exige que o individuo soberano, que busca sua
satisfacdo numa comunidade, nao se esqueca das mesmas necessidades e
interesses que se manifestam no outro, fugindo assim de um hedonismo vulgar,
egocéntrico, narcisico, como o que € alimentado pelo capitalismo atual (1999, p.
50):

Que moral, nesse espaco pagao? Uma problematizacao dos
prazeres que autorize uma resolucdo dos desejos sem ser
parasitada pela culpabilidade, [...] um governo de si mesmo, em
que o regime dos prazeres parece menos uma ocasiao para sofrer
do que uma possibilidade hedonista, [...] uma moral da ternura e

da amizade, uma politica da temperanca, o desejo que ja nao é
definido pela falta de, mas pelo pleno de, o entrelacamento da
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ética, da estética e da existéncia, a vida pensada como uma obra
de arte (1999, p. 171).

Vé-se que Michel Onfray se abstém da elaboracdo de qualquer tipo de
contrato social hedonista; tem-se, na verdade, relacoes eletivas entre individuos
soberanos em suas buscas pelo gozo reciproco. Mas ndo é apenas com o
individuo que ele se ocupa. Onfray nao disfarca sua simpatia pelos ideais do
“espirito da esquerda”, tais como a “igualdade juridica dos cidadaos”, a
“fraternidade social dos trabalhadores”, as “liberdades estendidas a maioria” etc.,
e busca inspiracdo no que ele denomina “nietzschianismo de esquerda” (Onfray,
2010, p. 131-133). Seu projeto politico para o momento presente se baseia num
modelo de resisténcia ideolégica localizada contra o capitalismo liberal que ele
também chama de “fascismo de raposa”. Sua proposta (adotando Max Stirner) €
a de que tal resisténcia funcione através da associacdo ocasional de egoistas,
num anarquismo localizado, ocasional, invisivel e, por isso mesmo, indestrutivel,
que, a principio, faz-se influente apenas numa esfera microssocial e nao se
poupa a empregar estratégias (presenciais ou cibernéticas) de resisténcia e
insubmissao, como a greve, a sabotagem e o boicote, que permitam novos ajustes

dos modos de producao (Onfray, 1999, p. 256-259).

Aqui julgamos nao haver melhor método para apresentar a utopia politica

e hedonista de Michel Onfray do que transcrever algumas linhas do proprio
autor, extraidas do capitulo que fecha seu A poténcia de existir:

[...] devemos mnos aliar, associar forcas, aumentar as

possibilidades de fazer nossa ideia triunfar: ir mais devagar, frear,
deter, imobilizar, tornar a maquina ineficaz e inutilizavel. Da

inércia a sabotagem [...] Uma vez produzido o efeito, a associacao
se desfaz, se desagrega e os membros desaparecem (2010, p. 140-
141).

Nada de revolucao nacional ou planetaria, mas de momentos que
escapam dos modelos dominantes. A revolucéo se efetua em torno
de si, a partir de si, integrando individuos escolhidos para
participar dessas experiéncias fraternas (2010, p. 143).

Onde quer que nos encontremos, produzamos o mundo a que
aspiramos e evitemos este que rejeitamos. Politicas minimas,
decerto, politicas de tempo de guerra, sem duvida, politicas de
resisténcia a um amigo mais poderoso que nés, evidentemente,
mas politica apesar de tudo (2010, p. 144).
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Enfim, Michel Onfray tem trabalhado para materializar parte de sua
ideologia na Universidade Popular de Caen, fundada pelo proprio Onfray no norte
da Franca em 2002. Trata-se de uma proposta educacional peculiar que gira em
torno de uma espécie de universidade gratuita, aberta ao publico e que nao faz
exigéncias quanto a formacao, idade ou classe social de seus participantes. Além
de Onfray, que ali expde sua contra-histéria da filosofia3, os professores sdo
palestrantes voluntarios que oferecem aulas semanais de filosofia, historia, artes,
politica etc., compondo um curriculo concebido para funcionar com a
participacao dos ouvintes®. E ai que Onfray, que vive da venda de suas dezenas
de livros em diversos paisess, procura demonstrar pela democratizacao da
educacao num projeto local (mas que ja influencia outras iniciativas similares
noutras partes do globo) como deve funcionar a politica hedonista e rebelde que

alhures nos apresenta.

A conclusao que poderiamos oferecer provisoriamente ¢ a de que nao ha
verdades universais quando a questao € a ética e, por falta de fé (o que ndo € um
defeito), as sociedades modernas ja nao podem simplesmente recorrer aos
sacerdotes e seus oraculos. O estabelecimento de um quadro de valores a partir
dos quais uma sociedade laica devera se guiar, tendo por objetivo a convivéncia
harmoniosa, estara sempre no horizonte de nossas utopias. Os homens pré-
modernos, pela forca das instituicoes religiosas, tomavam para si a
responsabilidade de dizer como todos deveriam viver e contavam com a
autoridade divina (através de contratos baseados em ameacas e tentacdes) para
fazer cumprir suas leis, apoiadas, por exemplo, num objetivismo axiolégico
cristdo. Os modernos, por sua vez, negaram a autoridade das instituicoes
religiosas e depois a autoridade do proprio Deus e de seu livro sagrado, mas néao
conseguiram abdicar das instituicoes responsaveis pela imposicdo das leis
morais e de seus conhecidos conservadorismos. Houve, portanto, um mero
rearranjo das autoridades. Antes, buscava-se agradar a Deus, depois, aos
proprios homens, mas o humanismo que ai se estabelece esta, como acusou
Michel Onfray, apoiado sob uma episteme judaico-cristd que até agora nao

deixou de controlar as pretensoes de se construir uma sociedade laicizada.

Nao podemos negar que Deus faz alguma falta quando o objetivo que se
busca é a ordem decorrente do controle social. Nem a universalizacao do

panoptico concebido por Jeremy Bentham através de nossas cameras de
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vigilancia de alta resolucao, nossos cada vez mais precisos radares instalados a
cada quilometro nas avenidas com a ameaca de multas e detencdes substituem,
com a mesma eficacia, a ideia de uma divindade Onisciente, Onipresente e
Onipotente que nos ameaca constantemente com seu castigo infernal e eterno. A
proposta ateista de uma sociedade laica orientada por uma ética pautada
exclusivamente na satisfacdo humana, talvez, seja um caminho sem volta, porém
de dificil implementacao e de eficacia parcial, pontual. Teremos, ao que tudo
indica, que conviver ainda por muito tempo com os desajustes dessa
modernidade individualista que subjetiva todos os valores e autoridades sem
saber o que fazer a partir dai, estado tal que constantemente nos ameaca pela
sobreposicao de vontades que acabam por macular as liberdades individuais tao
valorizadas e faz alguns de nés voltarmos aquele estado natural pré-histérico em
que os grupos humanos eram regidos pelas leis dos mais fortes. Contudo, para
evitarmos pessimismos, talvez, possamos nos consolar aceitando que esses
desajustes sejam mesmo condi¢oes inescapaveis da existéncia humana em suas
fases transicionais; quica, Michel Onfray acerte sua previsdo e as proximas
geracoes vejam o florescimento de uma era poéds-cristd mais harmoniosa, de
individuos soberanos capazes de reger a propria vida de uma maneira que ainda

se podera considerar virtuosa.

3. Religiao para ateus?

O hedonismo de Michel Onfray € uma expressao bastante radical, mas nao
amoral, da opcao ateista. Nele, a militancia ateologica é quase um imperativo;
deve-se negar toda heranca religiosa pelo sonho de um mundo pés-cristdo.
Contudo, o valor real de seu pensamento reside ndo em sua critica negativa, mas
na construcao de uma ética cuja aplicabilidade se estende a todas as demandas
da vida moderna. A proposta de Michel Onfray ainda nos servira ao longo destas
paginas, entretanto, ha outras formas de ateismo mais brandas (que, talvez,
agradem aqueles que resistem a militancia ateista de Onfray) e que também
procuram desenvolver uma ética laica e devem ser consideradas antes de

encerrarmos esta discussao.

Ao contrario do que se possa imaginar, ha ja um bom numero de
pensadores apregoando as virtudes de formas diversas de espiritualidades laicas.

Citaremos algumas palavras de Clarissa de Franco que, em artigo cientifico
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recentemente publicado sobre o tema, procurou definir esse fendmeno social

contemporaneo:

A espiritualidade laica propde a dissociacdo entre algumas
instancias nas quais as religides antes da modernidade tinham
monopolio (ética, comunhao entre as pessoas, praticas solidarias,
entre outras...) |[...] Espiritualidade e religido tornam-se
claramente instancias diferentes e faz-se possivel uma
espiritualidade ateia/laica, que promete devolver a sociedade laica
valores, conhecimentos e atitudes que antes estiveram sob o
dominio das religides (Franco, 2015, p. 105).

A exemplo do que acima fizemos, para termos contato com exemplos mais
diretos apresentaremos alguns autores dessa linha de pensamento ateista,

exemplos desse possivel caminho ateolégico para a contemporaneidade:

Abrimos esta nova secao expondo algo sobre o pensamento de André
Comte-Sponville, outro filosofo francés (e ateu) que tem lidado com questoes
ligadas a busca pela espiritualidade laica e & autor de O espirito do ateismo:
introducdo a uma espiritualidade sem Deus (2016). Comte-Sponville, obviamente,
possui muitos argumentos para justificar sua opcao ateista, mas nao supoe que
seja necessario combater as religioes, tolerancia que coloca sua obra em posicao
antagonica em relacdo a ateologia de Michel Onfray (Costa, 2010, p. 108). Ele até
admite que, em algumas circunstancias, o ateu nao pode contar com os
beneficios que aos religiosos sdo oferecidos, Por exemplo, ele diz que o ateu
geralmente ndo se preocupa com a propria morte, mas “fica exposto” quando
precisa encarar a morte de seus entes queridos. Com isso, Comte-Sponville
reconhece a pobreza dos funerais laicos e as vantagens dos cerimoniais religiosos
que, certamente, ajudam a enfrentar a dor e a aceitar a auséncia tanto
psicologica quanto socialmente (2016, p. 16-20). Desse lugar, Comte-Sponville se
define como um ateu fiel, alguém que nao cré em Deus, mas que se reconhece na
tradicao e nos valores judaico-cristaos, pelo que nao pensa em abdicar dessa
heranca (2016, p. 35-36). Trata-se de um modo de negar a religido dos antigos
sem abandonar a sabedoria por eles acumulada; de reconhecer que, muitas
vezes, a valiosa sabedoria adquirida pela ancestralidade dos habitos s6 soube se
enunciar religiosamente, e que esse suporte € que ja nao € necessario, ndo seu

saber.

Em O espirito do ateismo, contudo, André Comte-Sponville ndo desenvolve

sua espiritualidade sem Deus de um modo que esta possa ser assimilada pelo
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leitor como um projeto para a vida. Na terceira parte do livro, o autor descamba
numa estranha mistica imanentista, numa busca de um tipo de estado alterado
de consciéncia que, noutro contexto, chamariamos de experiéncia religiosa. Este
estado desejado, esta experiéncia reveladora e pessoal, ele passa e descreve
numa narrativa nauseante, interminavel, cansativa, que comunica pouco e
busca detalhar aquilo para o qual ndo ha métodos além da supressao
momentanea da razao, da suspensao temporaria da consciéncia, numa entrega a
contemplacdo da natureza, do infinito, do eterno, do absoluto... (2016, p. 127-
186). Ou seja, André Comte-Sponville apela a subjetivismos que nos levam a
concluir que ndo ha mais nada para conhecer a respeito de sua ideia de
espiritualidade sem Deus. Se nessa estranha busca ateista pelos prazeres de uma
experiéncia extatica as sensacodes experimentadas ndo podem ser atribuidas a
qualquer hipotese transcendente, elas ndo sao capazes de possibilitar mais que
uma fuga momentanea e artificial das limitacoées da matéria. Em dado momento,
imaginamos Comte-Sponville a ponto de nos sugerir o uso controlado de
substancias entorpecentes ou de propor um culto orgiastico em busca do
orgasmo absoluto. Nao vemos como fluxos de secre¢coes neuronais poderiam ser
capazes de proporcionais, em vez de um deslumbramento delirante, respostas
para as questoes existenciais e éticas que, no inicio, colocamos. Por esse motivo,
os caminhos da espiritualidade laica de Comte-Sponville ndo nos atraem e néo

mais nos ocuparao.

Mais curiosa ainda € versdo de um ateismo religioso conforme a
encontrada na obra de Alain de Botton, autor de Religido para ateus (2011). O
livro retrata, com exatiddo, a definicdo de espiritualidade laica que lemos acima
nas linhas de Clarissa de Franco. Ele expdée um projeto ideologico que visa
reivindicar para a sociedade laica que estamos estabelecendo as instituicoes ou
tradicoes que, erroneamente, muitos pensam estar irremediavelmente vinculadas
as religioes. De um modo mais simples, diriamos que o ateu Alain de Botton nao
vé a necessidade de destruir, junto com as religides, as vantagens de suas
praticas comunitarias, suas formas de contemplacdao da arte, suas maneiras de

se relacionar com a arquitetura, seus modelos educacionais etc.

O livro traz, ainda em suas primeiras paginas, aquilo que poderiamos
considerar o insight caracteristico desse ateismo religioso. Botton o expde com as

seguintes palavras:
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[...] a real questdo nao é se Deus existe ou nao, mas para onde
levar a discussao ao se concluir que ele evidentemente nao existe
[...] Deus pode estar morto, mas as questdes urgentes que nos
impulsionam a inventa-lo ainda nos sensibilizam e exigem
resolucoes [...] (Botton, 2011, p. 11-12).

Como notamos, a existéncia de Deus néo € aqui um problema. O cerne da
discussao é colocado nas necessidades humanas, das mais corriqueiras aquelas
existenciais, para as quais as religioes tradicionais sempre ofereceram respostas
que, por séculos, independentemente de sua veracidade, desempenharam
eficazes acoes orientadoras e consoladoras. Essas “questoes” foram resumidas
por Botton em duas categorias: a primeira diz respeito a nossa “necessidade de
viver juntos em comunidade e em harmonia apesar dos nossos impulsos egoistas
e violentos profundamente enraizados”. A segunda esta ligada a dor em suas
manifestacoes fisicas, emocionais ou existenciais, resultantes da vulnerabilidade
do corpo, do fracasso profissional, da necessidade de morrer e ter que lidar com

a morte de pessoas proximas (2011, p. 12).

Nisso tudo, Alain de Botton se assemelha a André Comte-Sponville, mas
eles se distanciam quando Botton passa a oferecer a seu leitor-modelo ateu um
esboco de uma praxis adequada a uma espiritualidade laica. Ele declara, como
temos visto, que o moderno ateismo erra ao descartar as religides e suas
instituicoes, passando a negligenciar as necessidades humanas que elas
atendiam; dai, ele propde que os ateus procurem “reverter o processo de
colonizacao religiosa”, ou seja, que trabalhem para “dissociar ideias e rituais das
instituicoes religiosas que os reivindicaram, mas que nado os detém
verdadeiramente” (Botton, 2011, p. 14-15). Em resumo, ele pensa em
dessacralizar a heranca cultural ocidental, em construir igrejas laicas, em

instituir novos rituais ateus.

A inspiracao para o projeto de Botton vem de Auguste Comte, que, como
muitos outros pensadores do século XIX, afirmava que os homens inteligentes ja
nao poderiam se submeter as religioes e as suas fantasias (Botton, 2011, p. 252-
259). Comte, prevendo o niilismo que resultaria daquela desconstrucao dos
idolos que estava em operacdo, via uma lacuna ética se abrindo diante da nova
sociedade; ele também acreditava que o capitalismo liberal estimulava a
competicdo e o consumo como um fim em si mesmo, que conduzia ao

individualismo e, contra tais perigos, elaborou uma possivel solucdo. Auguste
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Comte idealizou uma nova religido para ateus, uma “Religiao da Humanidade”
que aproveitava algumas das supostas virtudes das religides tradicionais, mas
com “um credo original ajustado as demandas emocionais e intelectuais do

homem moderno” (2011, p. 253).

O projeto de Auguste Comte (1798-1857) é retomado e atualizado por
Alain de Botton em Religido para ateus e, a primeira vista, tendo por base a
apresentacao geral feita no primeiro capitulo (“Sabedoria sem doutrina”), ele
parece bastante coerente. Todavia, nem sempre temos essa impressao no
restante do livro. O autor apresenta recortes de algumas religides (especialmente
do cristianismo, judaismo e budismo) destacando seus habitos, rituais, tradicoes
e busca filtrar essas religides para retirar delas suas virtudes, aquilo que lhe
parece importante para auxiliar os seres humanos em seus desafios
comunitarios e sofrimentos mentais. Nalguns casos, suas propostas sao
interessantes, noutros, tornam-se utopicas, até ingénuas. Vejamos alguns
exemplos: o capitulo dois comeca apontando, com eficiéncia, algumas
caracteristicas das sociedades contemporaneas para demonstrar como o0s
homens modernos tém sofrido com uma crescente solidao. O autor conclui que,
no passado, as religidbes amenizaram as caréncias sociais criando comunidades
de fé que se reuniam em seus espacos e tempos sagrados, oferecendo, ao menos,
um paliativo que se torna cada vez mais ausente com a laicizacdo das cidades no
mundo contemporaneo. Até ai, concordamos com o autor; porém, as sugestoes
de Botton para essa crise individualista nem sempre sdo satisfatérias. Por
exemplo, ele propde a criacdo de um “Restaurante Agape” que cumpra o papel de
um centro laico de encontros entre estranhos. Em nenhum momento sentimos

que tal projeto possua qualquer possibilidade de implementacao.

O quarto capitulo, dedicado ao tema da educacao, € um dos pontos altos
da obra de Alain de Botton. Nele, fala-se da falsa confianca que os homens
modernos tém na educacao para a solucao dos problemas do mundo, para a
formacao de seres humanos cada vez melhores e se trata da paradoxal formacéo
profissional tecnicista, tipica do mundo capitalista, que as universidades tém
oferecido. Sua pergunta €: como os curriculos atuais, dedicados a formacao de
peritos, poderiam contribuir com os nossos ideais elevados para a educacao?
Tratando mais especificamente das ciéncias humanas, Botton demonstra como
nem mesmo a filosofia, a arte, a historia ou a literatura tém feito muito para

desenvolver os estudantes como seres humanos. Estes, além de nao se
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desenvolverem emocional ou eticamente, também tém ficado deslocados por nao
saberem justificar sua aptiddo exotica frente as demandas do mercado de
trabalho atual. Por outro lado, quando Botton se volta para a educacao
promovida pelas instituicoes religiosas, ele afirma que estas estiveram sempre
preocupadas em humanizar, consolar ou produzir sabedoria nos alunos, o que
hoje poderia ser feito por meio da cultura, sem as tradicionais supersticoes
religiosas. O caminho proposto, neste caso, parecia mais plausivel, até que
Botton imagina a “universidade do futuro”, onde os professores se ocupariam
com o desenvolvimento subjetivo dos alunos por meio de novas abordagens da
nossa heranca cultural. O ponto mais exético da proposta esta na ideia de que
tais docentes seriam treinados em oratoria e deveriam se espelhar nos
pregadores pentecostais, o que novamente nos faz questionar a seriedade de sua

utopia.

Outro capitulo interessante € o que o autor dedica a arte (capitulo oito).
Ele questiona, com razdo, o uso secular que os museus fazem de producodes
artisticas que foram elaboradas originalmente para fins religiosos. Em vez de nos
conduzir a reflexao, por exemplo, sobre valores como compaixao e perdao (temas
presentes nos quadros saqueados das igrejas que muitos museus exibem), as
galerias de arte parecem voltadas para especialistas, para estudantes de arte ou
criticos acostumados a avaliagoes técnicas. Os museus modernos organizam
suas colecoes por época, estilo, e suas legendas desviam a atencao dos visitantes
das ideias mais sublimes que os artistas pretendiam representar. A proposta de
Botton, dessa vez, € pelo uso da arte como instrumentos desfamiliarizador, isto €,
pelo incentivo a que confrontemos o mundo da vida a partir de novos olhares
propostos pelos mundos da ficcdo. Para facilitar, ele sugere aos museus um
sistema organizacional de obras que as reuniriam “segundo as preocupacoes de
nossa alma”. Entdo, “Haveria galerias devotadas a evocacao da beleza da
simplicidade [...], aos poderes curativos da natureza [...] ou ao conforto dos

cuidados maternos” (2011, p. 204).

Um exemplo mais direto do tipo de aproveitamento que o ateismo de
Botton quer fazer das religibes podemos ler nas linhas abaixo, extraidas do

capitulo cinco (“Ternura”):
De uma perspectiva bastante racional, a devo¢cao a Maria parece
exemplificar a religido em seu aspecto mais infantil e ignorante

[...] O ponto apropriado ndo € se a Virgem existe, mas o que nos
diz sobre a natureza humana o fato de tantos cristaos, ao longo de
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dois mil anos, sentirem a necessidade de inventa-la. O foco
deveria estar no que a Virgem Maria revela sobre nossas

necessidades emocionais - e, em particular, no que essas
demandas se transformam quando perdemos a fé (Botton, 2011,
p. 140).

Vale dizer, antes de encerrar também esta secao, que o projeto de Alain de
Botton, por mais utdépico que pareca, tem-se concretizado parcialmente em
algumas associagcoes que pretendem experimentar exatamente uma
espiritualidade sem Deus através de rituais dessacralizados. O termo
espiritualidade, ja notamos, refere-se aqui a uma busca existencial por
significados, e o exemplo atualmente mais conhecido é o da Sunday Assembly
(Franco; Rodrigues, 2015), uma espécie de igreja, onde as pessoas procuram
desfrutar das virtudes da religido, inclusive se reunindo semanalmente em
templos para ouvir palestras e cantar juntos, sem desenvolver doutrinas ou
exigir a crenca em deuses. No site da instituicao ha uma carta que declara em
dez pontos o que é a Sunday Assembly6. Resumindo-a, temos: a Sunday
Assembly existe para celebrar a vida, a Ginica que sabemos que temos; ndao ha
textos normativos, a comunidade esta aberta a toda fonte de sabedoria; é uma
comunidade inclusiva que nao vai recrimina-lo mesmo se vocé quer acreditar no
sobrenatural; a participacdo € gratuita, embora ela receba doacdes para cobrir
suas despesas; a comunidade aceita a missao de tornar o mundo melhor
organizando servicos voluntarios; e, por fim, eles ndo pretendem dizer a alguém

como viver sua vida, mas ajudar cada um a vivé-la da melhor maneira possivel.

Michel Onfray, o hedonista e ateu militante ja estudado acima, nao
vé com bons olhos tais alternativas que ele chama de “ateismo cristdo — ou o
cristianismo sem Deus” (Onfray, 2014, p. 42). Desdenhando de projetos como o

de Alain de Botton e de instituicoes como a Sunday Assembly, ele escreveu:

O negador de Deus, fascinado por seu inimigo, com frequéncia
emprestou dele muitos de seus tique e defeitos. Ora, o
clericalismo ateu nao apresenta nenhuma forma de interesse. As
igrejinhas de livre-pensamento [...] pouco merecem atencéo
(Onfray, 2014, p. 42).

Onfray considera esse caminho perigoso. Segundo ele, iniciativas como

essas, que pretendem secularizar a religido, criam um relativismo danoso:
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[...] sob pretexto de laicidade, todos os discursos se equivalem: o
erro e a verdade, o falso e o verdadeiro, o fantasistico e o sério. [...]
nao devemos tolerar a neutralidade, a benevoléncia expressa para
com todos os regimes de discurso, inclusive os dos pensamentos
magicos [...] € preciso promover uma laicidade pés-crista, ou seja,
ateia, militante [...] (Onfray, 2014, p. 189-189).

Para uma nova conclusao provisoria, diriamos que se o combate de Michel
Onfray contra as religidbes pode parecer exagerado, o otimismo de Botton e
Comte-Sponville, que s6 veem coisas positivas nelas, também nao parece
satisfatorio. Nao devemos encarar as religidbes como inimigas, tampouco devemos
inocenta-las pelos crimes cometidos e esperar que elas encontrem a redencao por
meio de um processo gradual de autorreflexdo e amadurecimento. Esse
tratamento parece pautado noutra supersticido, a de que sempre evoluimos e,
portanto, as religides serdao melhores daqui por diante. Nao! A critica contra os
abusos das instituicoes religiosas deve continuar, se nao com vistas a destrui-las
apelando a uma nova utopia de um mundo sem deuses, ao menos para que
autorize a transformacdo rumo a tolerancia e a sobriedade que nossos dias
exigem. Pelo menos no Brasil, onde o fundamentalismo cristdo esta crescendo e
prometendo se intrometer nos rumos da nacdo, estamos certos de que o
crepusculo dos idolos ainda ndo chegou a termo, que o martelo filoséfico dos
materialistas ndo concluiu sua tarefa e nem deve conclui-la a curto prazo, pelo
que ainda nos sentimos mais atraido pelo ateismo militante de Michel Onfray do
que pela laicizacdo das instituicoes religiosas que Alain de Botton propode.
Supomos que, em nosso contexto, as desconstrucdes (externas)e as reformas
(internas) que abalam a ordem antiquada da episteme religiosa ainda sdo mais

urgentes do que os rearranjos harmonizadores.

4. Espiritualidade e Humanismo

Gostariamos de apresentar mais duas propostas filosoficas
contemporaneas que, abrindo mao de crencas, deuses e religides, propoem-se a
conciliar a filosofia a vida cotidiana construindo um sentido para a existéncia e
encontrando motivos para uma ética ateista. Abrimos esta ultima secao
resumindo o ideal de uma espiritualidade naturalizada conforme defendida por
Robert C. Solomon, professor norte-americano de filosofia, em Espiritualidade

para céticos: paixao, verdade césmica e racionalidade no século XXI (2003).
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Embora o uso da palavra espiritualidade ainda possa causar certo
incomodo nesse tipo de discussdo, devemos admitir que o empenho de Robert C.
Solomon por recupera-la dos usos que as religides fazem dela alcancou bons
resultados. Em parte, o autor tenta apenas restaurar o vinculo original entre
espiritualidade e filosofia: ele lembra que a filosofia era, antes de se tornar uma
disciplina académica, “uma tentativa de enfrentar o problema humano do
significado”, e que a espiritualidade dai decorrente acabou por ser “sequestrada
pela religiao” (Solomon, 2003, p. 70). A espiritualidade que ele almeja e quer
transmitir a seus leitores deve ser a “meta suprema da filosofia (2003, p. 52). Ela
€, em certo sentido, um modo de vida filoséfica, vida refletida que lida com o
“reconhecimento da morte (a nossa propria e a dos outros) e, consequentemente,
da contingéncia e da preciosidade da vida” (2003, p. 41). Assim, o uso de nossas
capacidades intelectivas a respeito dessas inquietantes questdes existenciais €
uma primeira forma de espiritualidade. Mas o autor também acrescenta uma
dimensao mais emocional e pragmatica a sua definicdo, e esta é determinante
para seu conceito de espiritualidade naturalizada, que passa a ser “uma maneira
(ou um enorme numero de maneiras) de experimentar o mundo, de viver, de
interagir com outras pessoas e com o mundo” (2003, p. 44). Dai vem a tona sua
ética, a qual ele defende em varios momentos do livro, reafirmando sua
independéncia em relacdo as crencas das religioes: ele afirma, aproximando-se
também do hedonismo, que nossas acoes devem se pautar na fruicao das
potencialidades do corpo, ndo na busca pelo ideal ascético (Solomon, 2003, p.
51-52).

Fazendo do “valor da vida” a esséncia de sua espiritualidade e de sua
ética, Solomon também faz questdo ressaltar que nao € necessario haver um
Deus e um livro sagrado para que respeitemos nossos semelhantes (2003, p. 56).

Enfim:

[...] a espiritualidade é a percepcdo sutil e nédo facilmente
especificavel que envolve praticamente toda e qualquer coisa que
transcenda ao nosso mesquinho interesse pessoal. Ha, portanto,
espiritualidade na natureza, na arte, nos lacos de amor e
companheirismo que mantém wuma comunidade unida, na
reveréncia a vida (e ndo s6 a vida humana) que € a chave para
grande numero de filosofias, bem como de religides (2003, p. 43-
44).
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Pode-se dizer que, ao longo das centenas de paginas de Espiritualidade
para céticos, Robert C. Solomon néo vai muito além no desenvolvimento de sua
proposta de espiritualidade naturalizada.Nossa impressao € a de que o primeiro
capitulo bastaria. De todo modo, sua ideia de espiritualidade laica néao é absurda
e nao esta muito distante do eudemonismo que caracteriza boa parte da ética
decorrente da antiga filosofia grega; tampouco ele nega por completo o
hedonismo materialista de Michel Onfray, embora na obra do norte-americano
nao se apresente nada como a erudicao fluida, a abrangéncia tedérica,0 esmero
estético na prosa ou a rebeldia e militancia que, de fato, sdo alguns dos

elementos que tornam mais atrativas as obras do filésofo francés.

Passemos agora a tratar do ultimo pensador que nao se deve
ignorar em tal pesquisa; novamente um francés. Trata-se de Luc Ferry, cuja
proposta de uma espiritualidade laica € mais conservadora que a de Onfray e
mais bem desenvolvida que a de Robert C. Solomon. Dois titulos do autor,
publicados no Brasil, serdo aqui considerados conjuntamente: um deles é
Aprenda a viver: filosofia para os novos tempos (2012), que € uma obra de
introducao a filosofia em que o autor esboca no ultimo capitulo sua hipotese
filoséfica. O outro € A revolugdo do amor: por uma espiritualidade laica (2012a),
trabalho mais elaborado que compara a) a cosmologia que caracteriza a filosofia
classica e sua visdo aristocratica de mundo b) a era da teologia crista, com seus
ideais igualitarios e a inauguracao da meritocracia e c) ao humanismo das Luzes
que encontrou seus limites nos trabalhos desconstrutores de Schopenhauer e
Nietzsche que, procurando poéor fim as legitimacoes metafisicas das causas
coletivas, religiosas e nacionalistas, deixaram aberto o hiato existencial para as
geracoes seguintes. Para o autor, a saida do impasse estabelecido estaria
ganhando contornos cada vez mais nitidos e se revelando num segundo

humanismo que o proprio Ferry tenta descrever.

Luc Ferry analisa o quadro atual, com a crise dos valores e a entrega a
globalizacao liberal. Segundo ele, o capitalismo se alimenta do niilismo e, nesse
contexto, o consumismo se transformou no Unico objetivo diante da auséncia de
causas mais louvaveis; a economia tornou a politica sua serva, tirou dos homens
o controle de seus destinos e os colocou numa vereda desprovida de significados.
Mas Luc Ferry defende, contra toda leitura pessimista do mundo contemporaneo,
que é ainda possivel encontrar valores sagrados, e isso de um ponto de vista

laico. O método para a identificacdo de um suposto valor universal que Ferry
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afirma existir € fazer perguntas como: pelo que estariamos dispostos a morrer? o
que valorizamos a ponto de arriscar nossas vidas? As respostas, que,
supostamente, mostram-nos como somos capazes de romper com nNosso
conhecido egoismo, revelariam os motivos que devem reger ndo somente a

filosofia p6s-moderna, mas também a politica.

Em geral, a resposta a pergunta pelo que nos faz dispostos a morrer é
simples: diriamos que aceitariamos o risco de morte por alguém que amamos,
por nossa familia, especialmente, por nossos filhos. Entao o filésofo supoe que
estamos isolando o apreco que tinhamos para com divindades, instituicoes e
projetos politicos e direcionando-o exclusivamente para a humanidade (2012a, p.

97), o que possui consequéncias abrangentes:

[...] o fim dos motivos tradicionais do sacrificio ndo leva nem ao
“desencanto do mundo” nem a vitéria total da “era do vazio”.
Basta que nos interroguemos intimamente sobre os motivos que
ainda poderiam nos levar a arriscar a vida para perceber que eles
nao desapareceram totalmente, que nossa relacdo com o sagrado,
entendido como motivo de saida de si, de suspensado do
egocentrismo individualista, ndo foi de modo algum destruida.
Simplesmente, motivado pela histéria da vida privada e do
fortalecimento das exigéncias da afetividade, seus objetivos
mudaram. Ele encarnou em pessoas, ndo mais em abstracoes, e é
isso que temos de compreender antes de fazer qualquer
julgamento sobre o tempo presente (Ferry, 2012a, p. 92).

Luc Ferry esta correto ao dizer que os motivos tradicionais do sacrificio
humano desapareceram (pelo menos em seu contexto europeu). Os caminhos da
historia fizeram com que os antigos idolos perdessem seus adoradores, mas isso
nao quer dizer que vivemos numa era verdadeiramente niilista. Antes,
experimentamos um tempo marcado por uma confusao relativista, por uma
sensacao de vazio, de auséncia de propositos, pela dificuldade de identificar os
valores sagrados que, no fim das contas, fornecem os motivos para a existéncia.
A pergunta de Ferry por nossos valores € rica nesse sentido, demonstra que o
caos niilista ndo é aquele que comumente vemos enunciado pelos criticos, e ele
contribui significativamente para que compreendamos como a histéria humana

nos conduziu até esse ponto.

Escreveu o filosofo francés que, no primeiro humanismo, a Revolucao
Industrial e o avanco da urbanizacdo deram origem ao casamento por escolha,

por amor, em substituicao a tradicional instituicdo do casamento por interesse.
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Essa nova maneira de conceber a familia transformou também o modo como
vemos nossos filhos, que passaram a ser mais valorizados e protegidos do que
nunca na historia do mundo.O autor defende, entdo, que o amor parental,
transformado pelas mudancas promovidas pela modernidade no ambito da vida
privada, tornou-se a principal fonte de sentido para a vida no mundo moderno
desencantado, o grande motivador para o nosso trabalho, o principal impulso
para se pensar num mundo melhor e mais justo, pelo que esse mesmo amor tem
se manifestado na vida publica através das novas demandas impostas as

agendas politicas (2012a, p. 6032).

Para Ferry, embora a vida no mundo atual seja, para a maioria de nos,
melhor do que foi a vida dos nossos antepassados, nos insistimos em demonstrar
crescente insatisfacdo. Ele afirma que a vida é melhor para nos, mas que
estamos mais exigentes, importando-nos cada vez mais com o futuro de nossos
herdeiros, com o mundo que deixaremos para eles, com a educacdo, com a
seguranca, com a ecologia, e todas essas preocupacdes se explicam por essa

“revolucao do amor” que os caminhos trilhados pela humanidade provocou:

Ora, evidentemente, o principio que substitui o Cosmos dos
antigos, o Deus judaico-cristdo, bem como o cogito racionalista de
Descartes e das Luzes, é o amor entre humanos com suas
variacoes em termos de amizade e fraternidade. Como ja havia
mencionado, é ele que da sentido ndo apenas a nossa vida, mas a
todos os nossos comprometimentos. Nao € mais por patriotismo,
por dever ou por civismo que nos engajamos na politica, numa
associacdao ou numa vocacdo, mesmo que limitada exclusivamente
a esfera privada, como a de um pai ou uma mae de familia, mas
porque amamos a justica, a fraternidade, a natureza, a verdade,
ou, ainda mais simples, os filhos, os proximos, os amigos (Ferry,
2012a, p. 221).

A ideia de espiritualidade laica defendida por Luc Ferry € “uma concepcao
da filosofia que lhe atribui como tarefa essencial refletir sobre a vida boa sem
passar por um deus ou pela fé, mas com os meios disponiveis, os de um ser
humano que se sabe mortal, entregue a si mesmo e as exigéncias de sua lucidez”
(Ferry, 2012a. p. 121). E, nesta trilha, sua busca existencial encontra uma
alternativa passiva as antigas promessas de salvacdo e aos atualmente
fragilizados projetos éticos da modernidade. Essa alternativa se pauta na ideia de
uma continua universalizacdo do amor dgape (tradicionalmente apregoado pelo
cristianismo, mas aqui devidamente secularizado), um amor desinteressado que

so se revela e se define bem por meio daquele amor parental (Ferreira, 2015, p.
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336-340). Este amor agdpico é o que resta ao homem pods-moderno que anseia

por algum sentido imanente para a vida enquanto ela durar.

Nao encontramos, nas obras que lemos de Luc Ferry, um programa
definido, mas uma leitura filosofica da pds-modernidade em relacdo a historia
das ideias que a precederam. Temos uma negacdo da sensacdo de niilismo
contemporanea e uma previsdo ainda otimista que conta com o estabelecimento
de um segundo humanismo, que se sustentara na incorruptibilidade desse amor
desinteressado do homem pelo homem.Mas isso, talvez, seja, se olharmos de
outro ponto de vista, apenas mais um retorno aos idolos.Temos que ter cautela
quanto a essa afirmacao de Ferry a respeito dos redirecionamentos de nossas
devocoes. Pensemos, por exemplo, que se nos descobrimos dispostos a morrer
prontamente no lugar de nossos filhos, talvez, seja porque eles mobilizam, desde
0 nascimento, nossos instintos protetores mais violentos e passam a ser nossos
principais compromissos. Desse modo, lidar com a morte de um filho €, para a
maioria de nos, a causa do maior dos desprazeres, razao de uma infelicidade
interminavel, impossivel de sanar plenamente mesmo com a fruicao de inumeros
prazeres. A questao, neste caso, nao € tanto amor ao préximo, vontade de justica
ou algo assim, mas ainda egoismo, satisfacdo de vontades instintivas, fuga da
dor. E, se estamos lidando com instintos nem sempre racionalizaveis e nao com
valores socialmente constituidos, sera dificil pensar na utilizacdo desses
principios para a criacdo de uma ética que se estenda a esfera publica, o que €
fundamental para que as coisas funcionem como Luc Ferry prevé. Seja como for,
a resposta mais direta a pergunta sobre o que valorizamos mais que a propria
vida ndo serve de maneira tdo segura quanto Ferry acredita para justificar sua
ideia de amor agape. O amor parental estimulado pela transformacao dos
relacionamentos familiares ndo nos permite alegar a superaciao dos instintos
egoistas em direcdo a um amor a humanidade como valor universalizante; talvez,
o contrario seja verdade, e a nova condicdo da instituicao familiar estimule os

instintos protetores mais egoistas.

Nao se trata de negar a filantropia, a existéncia de um auténtico amor ao
proximo manifesto nas acoes de individuos raros. O que nos importa € que,
aparentemente, o hedonismo materialista que encontramos nas obras de Michel
Onfray (acautelando-se contra seus excessos antirreligiosos) € um caminho
filos6fico mais apropriado ao modo como a humanidade se constroi no século

XXI. O hedonismo serve como instrumento filoséfico para explicar nossas paixoes
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sem a hipocrisia de uma moralidade crista que insiste na negacao dos desejos
humanos mais naturais. Ele serviria melhor, supomos, para apoiar a construcao
de uma ética pos-moderna do que a ideia de se esperar por um segundo
humanismo que sobrevira a toda a humanidade transformando as relacoes

através do amor, uma hipotese que € tdo bonita que logo provoca desconfiancas.

Consideracoes finais

Retomemos alguns pontos de nossa introducdo para terminar nossa
abordagem de maneira se nao conclusiva, pelo menos, razoavelmente
satisfatoria. O socidlogo polonés Zygmunt Bauman sugere, em Vida em
fragmentos: sobre a ética pés-moderna, que a inquietante sensacdo de estarmos
vivendo num mundo caético para o qual nado ha alternativas celestiais, mas
apenas a “autoconstituicdo da sociedade”, é resultado de uma nova “noticia”, néao
de novas condicoes sociais e politicas. Ele escreveu que “desde o inicio dos
tempos, a sociedade existe por meio da autoconstituicao, apenas ndo sabiamos
disso” (2011, p. 33). O que ha de novo, segundo Bauman, é que nunca haviamos
nos visto dessa maneira, como seres autonomos, cuja responsabilidade pelos
estabelecimentos de quaisquer fundamentos éticos s6 depende de nos mesmos

(2011, p. 31).

As religides enfrentam, atualmente, um grande desafio. Elas tém perdido
parte de sua importancia social a medida que as pessoas deixam de vé-las como
instituicoes capazes de dar significado ao aparente caos da vida humana e
respostas inequivocas para nossos desejos de imortalidade. Perdendo
gradualmente o privilegiado status de mediadoras exclusivas entre Deus e os
homens, resta-lhes desempenhar um papel terapéutico, campo em que
precisarao lidar com forte concorréncia e para o qual nem sempre estdo

capacitadas.

Contudo, nas leituras que fizemos acima, procuramos demonstrar que
esta lacuna tem dado lugar a algumas opcodes filoséficas contemporaneas, uma
producado mais popular que nao se limita aos repetitivos comentarios eruditos
dos classicos da filosofia moral do passado e que, por isso mesmo, opera no
mesmo campo das religioes. Deveras, no Brasil, vemos atualmente um fenémeno
inédito de popularizacao da filosofia a partir da atuacado midiatica de alguns

poucos pensadores que, saindo das universidades e beneficiando-se da
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velocidade com que a informacdo se propaga mediante os novos recursos
tecnologicos, estdo devolvendo a filosofia ao seu ambiente original, a agora,
oferecendo respostas extraidas dos pensadores classicos aquelas questoes
eternamente inquietantes da existéncia humana e, com isso, conquistando um
bom numero de leitores e ouvintes nao especializados. A producdo desses
professores e pensadores que encabecam essa onda de popularizacdo da filosofia
no ambito nacional merece ja uma analise comparativa como a que oferecemos

acima.

Em nossas paginas, deve ter ficado claro que o hedonismo que extraimos
da doxografia de Michel Onfray € a opcdao que mais nos agrada dentre aquelas
apresentadas. Sem qualquer compromisso com sua plena adocdo ou defesa,
expusemo-la para que julguemos sua eficacia em fornecer um corpo filoséfico a
partir do qual os individualistas contemporaneos possam construir sua ética e
fugir aquela desconfortavel sensacao de niilismo. Tal hedonismo é bem adequado
a irreversivel individualidade contemporanea, pois a busca pela fruicdo é
particular e facilmente customizavel. Esse hedonismo também apoia o ideal da
liberdade que ja esta estabelecido, nega todos os tipos de autoridade que
insurjam contra a autonomia do individuo (inclusive as divinas) e coloca o
homem no controle de sua vida e na construcdo de sua moralidade. No plano
ético, ele insta os individuos a nao impedir a felicidade dos outros em suas
respectivas buscas por felicidade, exige um controle refletido dos desejos que
limita o poder corrosivo do egoismo. O hedonismo permite que se satisfaca tanto
aos prazeres da carne (liberta das prisdbes do ideal ascético) quanto aos do
espirito, ja que incita a filosofia, a arte, a amizade etc. Ele também sugere que se
evite os desgastes do envolvimento politico através dos grandes partidos ou o
comprometimento com ideais nacionalistas; de fato, o hedonista nao cré em
qualquer forma de salvacdo que se anuncie através da politica que hoje esta
submissa as leis da economia. Por isso mesmo, o hedonismo de Onfray oferece
um plano de acdo contra os vicios consumistas proporcionados pelo dominio do
capitalismo liberal, convida a rebeldia, a associacao eventual de egoistas contra

os crimes legitimados pelo sistema vigente.

A conclusao a que chegamos é a de que nao mais encontraremos, em parte
alguma, qualquer projeto ético que possa nos suprir, consolar, motivar e
controlar de maneira tao eficaz quanto aqueles criados no encantado mundo pré-

moderno.Para muitos, o fim da inocéncia humana implica o fim das cosmologias,
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das teologias, das morais transcendentes... O caos nao pode mais ser camuflado,
precisa ser aceito e nenhum modelo interpretativo dara conta de ordenar o
mundo contemporaneo e atender a nossa vontade de existir num cosmo
harmonioso (Bauman, 2011, p. 26-27). Desse ponto de vista, devemos admitir
que é chegada a hora de encararmos nossa falta de sentido, de aceitar que o caos
nao corresponde a um estado anormal da existéncia e de encarar a necessidade

de viver por conta propria.

O caminho que nos resta?Quem sabe seja algo como aquele hedonismo
materialista (que pode muito bem se inspirar em Michel Onfray) que nos permita
fruir a vida que temos?Mesmo que este seja um caminho dificil para nés que
vivemos neste periodo confuso (transicional?), ele exige certo grau de maturidade,
pede que abandonemos corajosamente o desejo de eternidade que a cultura
(religiosa) nos infligiu, assim como a doentia necessidade de encontrar sentido
para a existéncia ligando pontos escolhidos segundo nossos interesses. E esse €
o caminho mais promissor, porque a desconstrucao dos grandes idolos tornou a
opcao conservadora (o retorno a moralidade humanista) sem sabor frente a
destruicdo de sua confianca no progresso humano. E, aos mais crédulos, as
veredas sdo ainda mais tortuosas, pois a eles, atualmente, o que mais se oferece
sdo versoes banalizadas daquelas antigas teologias, as quais tentam se segurar
num fundamentalismo irracional ou estao voltadas para a satisfacao de anseios
consumistas, fundamentadas na ideia de deuses infantilizados que s6 sabem
perdoar e abencoar.Mais do que nunca, aplica-se a maxima que certa vez (em
Além do bem e do mal) Nietzsche enunciou: “E com seu préprio deus que as

pessoas sao mais desonestas: nao lhe é permitido pecar”.
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época em representacoes imoveis” (Onfray, 2014, p. 34).

3 E assim que Michel Onfray chama seu projeto de escrever uma histéria da filosofia que questiona
os pressupostos que operam sub-repticiamente na historiografia dominante que elege uma filosofia
de carater idealista e que, segundo ele, justifica o mundo como esta. Ele questiona a canonizacao
da filosofia representada por Platdo, Agostinho, Descartes, Kant e Hegel, por exemplo, e a
negligéncia quanto a outras importantes referéncias filoséficas como “A Filosofia hedonista:
materialista, sensualista, existencial, utilitarista, pragmatica, ateia, corporal, encarnada...” (Onfray,
2008, p. 11-23).

4 Os principios que regem a Universidade Popular de Caen sdo apresentados no site da
instituicdo:<http: / /upc.michelonfray.fr/a-propos/>. Acesso em 08 nov. 2016.

5 Michel Onfray tem mais de 60 titulos publicados, segundo informacdo recente da pesquisadora
Rayane M. da Nébrega Oliveira (2015, p. 54).

6 Veja em o texto original em: <https://www.sundayassembly.com/story>. Acesso em 14 jun. 2016.
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