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Resumo

Este artigo busca analisar a vertente socioantropolégica da secularizacdo e demonstrar
seus aspectos objetivos e subjetivos, bem como as alteracdes produzidas na estrutura
simbdlica do individuo e em seu contexto social, gestadas na modernidade. Essas
alteracdes promovem mudancas de percepcdo nas estruturas simbolicas e na cosmovisao
do individuo. Diante da perda de estabilidade fornecida pela tradicdo religiosa, o
individuo moderno vé-se diante de um mercado pluralista de possibilidades. Nao havendo
o dado da tradicdo, surgem crises de sentido e abalos nas estruturas simbdlicas, que séo
os elementos formadores de significado e significancia. O processo de secularizacédo
contribuiu para o desenvolvimento da autonomia do sujeito, para a diferenciacado de
esferas institucionais e para a constituicio dos estados laicos. Esses beneficios
enfraqueceram e limitaram o campo de acao das instituicdes religiosas. Entretanto, nao
extinguiram a espiritualidade, apenas a manteve em seu devido lugar.
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Abstract

This article aims to analyze the socio-anthropological perspective of secularization and to
demonstrate the objective and subjective aspects of secularization, as well as the changes
produced in the individual’s symbolic structure and social context, originated in
modernity. These alterations promote perceptual changes in the individual’s symbolic
structures and worldview. Faced with the loss of stability provided by religious tradition,
the modern individual faces a pluralistic market of possibilities. Without the data of
tradition, there are crisis of meaning and shocks in symbolic structures, which are the
elements that form meaning and significance. The process of secularization contributed
to the development of the individual’s autonomy, to the differentiation of institutional
spheres, and to the constitution of lay states. These benefits weakened and limited the
field of action of religious institutions, yet they did not extinguish spirituality, only kept it
in its proper place.
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Introducao

As relacoes entre o individuo e a religido mudaram. Diante dos
questionamentos do individuo moderno, a religido perde seu carater
autoevidente. Autores como Peter Berger (2012), associam essa mudanca as
relacoes histéoricas da modernidade. A religido anteriormente ofereceu ao
individuo um mundo mistificado e povoado de seres transcendentes e outras
realidades fantasticas (Berger, 2012). Era a imposicao do mundo nao empirico
sobre a vida cotidiana que determinava uma “falsa consciéncia” do individuo
(Berger, 2012, p. 98). O individuo, dominado pela cosmovisdo sagrada, nao

possuia a consciéncia de si como criador da realidade (Berger, 2012).

Na modernidade, compreendida como processo histoérico, o individuo foi
influenciado pela Reforma Protestante, humanismo iluminista e desenvolvimento
socioeconomico capitalista. Esses elementos proporcionaram, conforme apontado
por Berger (2012), as condicoes de autonomia e desenvolvimento da consciéncia
do individuo como autor de sua realidade. E importante frisar que o ideal de
autonomia do sujeito nao € exclusivo do processo de secularizacdo e deve ser
compreendido nado s6 a partir do rompimento com as organizacoes religiosas,
como também do rompimento do individuo com as legitimacoes religiosas, com o
universo simbodlico (cosmovisdo sagrada) e com a primazia da religido na
definicao da realidade. Para Berger (2012), um dos efeitos mais notoérios da crise
de credibilidade e plausibilidade enfrentadas pela religido foi a perda de espaco

no ambito publico, a laicizacdo do Estado.

Essas alteracoes, portanto, foram de ordem objetiva, no que diz respeito ao
contexto histérico/social/cultural, e de ordem subjetiva, no que diz respeito a
consciéncia do individuo e sua forma de crenca. O conjunto dessas alteracodes foi

denominado “processo de secularizacao” (Berger, 2012, p. 117).

Etimologicamente, o termo deriva do latim saeculum, que designa época
ou era. O conceito em si € neutro, tendo adquirido conotacoes positivas ou
negativas de acordo com a area de analise e os pressupostos utilizados. Num
sentido negativo, geralmente de interpretacao teolégica, o termo foi compreendido
como '"dessacralizacdo" (Lepargneur, 1971, p. 8) e '"processo contra o
clericalismo" (Lepargneur, 1971, p. 7). Num sentido positivo, sob o viés das
Ciéncias Sociais, foi utilizado para definir "o processo pelo qual setores da

sociedade e da cultura sao subtraidos a dominacdo das instituicoes e simbolos
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religiosos" (Berger, 2012, p. 119). Essa definicao esta associada aos processos de
racionalizacdo, autonomia e emancipacao do sujeito e das atividades artisticas e

culturais em geral.

O presente artigo busca analisar a vertente socioantropolégical! da
secularizacao e apresentar determinados aspectos de seus efeitos sobre a
sociedade e o individuo. Utilizaremos como referencial teorico o pensamento de
autores classicos como Karl Marx (2010), Max Weber (2006), Emile Durkheim
(2000) e autores contemporaneos como Peter Berger (2012), Thomas Luckmann
(2014) e Rodney Stark (2008). Também serao analisados autores das Ciéncias
Sociais no Brasil, como Ricardo Mariano (2013) e Cecilia Loreto Mariz (2001),
dentre outros. As linhas a seguir empenham em demonstrar os aspectos
objetivos e subjetivos da secularizacdo, bem como as alteracdes produzidas na

estrutura simbolica do individuo e seu contexto social.

1. Desenvolvimento historico e estado atual da questao

A fim de fornecer uma compreensao ampla a respeito da secularizacao,
Giaccomo Marramao (1997) desenvolveu uma genealogia a partir do direito
canonico, do direito politico/privado, do tempo historico, das teorias politicas e
no interior do discurso teologico. Por uma questdo de espaco e critério, a
definicdo sera restringida a analise do desenvolvimento histérico/semantico?

presente nos dois momentos iniciais.

Segundo Marramao (1977), a primeira utilizacao do termo secularizagcdo
ocorre no interior do direito canénico, durante as disputas canonicas francesas
do século XVI. O termo secularisatio foi utilizado para definir o “transitus de
regularis a canonicus” (Marramao, 1997, p. 17), que € a dispensa dos votos de
um padre regular (pertencente a uma ordem religiosa) para um estado secular
(incardinacdo numa diocese). Uma segunda utilizacdo apontada pelo autor,
ocorre no contexto politico-juridico das guerras religiosas europeias do século
XVII. Nesse periodo, o termo séculariser foi utilizado para definir a expropriacao e
entrega dos territorios da Igreja Catélica aos principes e igrejas reformadas como

condicao para a Paz de Westphalia.

Sob a influéncia da Reforma e do Iluminismo, segundo Berger (2012), o

termo passa a ser utilizado para designar a oposicao entre o celeste e o terreno; o
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sagrado e o profano; o espiritual e o material, o cristdo e o pagao. Objetivamente,
a religido perde a influéncia sobre as instituicdes sociais, politicas, juridicas e
sociais. Subjetivamente, ela perde o carater determinante e evidente sobre a

consciéncia humana (Berger, 2012).

Outros teoricos ligados aos estudos sociais e filosoficos da religido
forneceram diversas construcdes conceituais a respeito do que seria o processo
de secularizacao. José Casanova, citado por Ricardo Mariano (2013, p. 235),
definiu a secularizacdo a partir de trés proposicoes: “(1) ‘Secularizacdo como
diferenciacao de esferas seculares das instituicoes e normas religiosas’; (2)
‘Secularizacdo como declinio das crencas e praticas religiosas’; e (3)

‘Secularizacdao como marginalizacdo da religido para a esfera privada”.

Larry Shiner (1967), citado por Marramao (1995), estabeleceu uma
tipologia da secularizacdo como ocaso da religido; conformidade ao mundo;
dessacralizacdo do mundo; descomprometimento da sociedade para com a
religido, e como transposicdo de crencas e modelos religiosos para modelos

seculares.

Também sob o viés sociologico, Danie¢le Hervieu-Léger (2008), socidloga
francesa, definiu a secularizacao como um processo de fragmentacdo da religido,
o0 que culmina com uma espécie de bricolagem, onde o individuo estrutura
formas religiosas que lhe agradem. Nesse caso, diante da perda de influéncia dos

sistemas religiosos, a sociedade busca recompor as representacoes religiosas.

Para Rodney Stark (2008), a secularizacdo € uma tendéncia dominante
que afeta e confronta a religido. Apesar disso, para ele a secularizacdo representa

a transformacao da religido e nao sua extingao.

Para o socidlogo brasileiro Valmor Bolan (1972), trés caracteristicas sao
indispensaveis na compreensao da secularizacao: a objetivacao da natureza, que
consiste na destituicao dos aspectos sobrenaturais do universo, o aumento da
racionalidade e a privatizacao e perda de legitimacao do sistema religioso
tradicional. Como se vé, ndo ha consenso em relacdo a conceituacdo da
secularizacao. Trata-se de um processo historico/social amplo e difuso, que
ultrapassou o ambito religioso e assumiu caracteristicas de interpretacdo da

realidade.
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2. Por que ainda a secularizacao?

Apbés esta breve analise histérico/conceitual sobre o processo de
secularizacao, resta questionarmos qual seria a relevancia do tema para a
comunidade académica e comunidade em geral? Para responder essa questao,
citaremos inicialmente dois sociologos brasileiros. Para Ricardo Mariano (2003,
p. 112), “a secularizacao do aparato juridico-politico constitui processo historico
decisivo na formacao das sociedades modernas ocidentais” pois garante a
supremacia do direito sobre as demais formas normativas e reduz as pretensoes
de dominio religioso sobre o individuo. E a secularizacdo que garante ao Estado a

possibilidade de manter, inclusive, a liberdade dos diferentes grupos religiosos.

Para Cecilia Loreto Mariz (2001), a discussao a respeito da secularizacao e
dessecularizacao constitui tema central na sociologia da religido atual. Esse dado
pode ser comprovado pela analise do panorama politico mundial diante do
crescimento da efervescéncia religiosa, dos movimentos neopentecostais e do

fundamentalismo islamico.

Ha também a necessidade de se discutir o processo de secularizacao e
compreender determinados excessos residuais. Para Paul Valadier (1991), a
secularizacao produziu doencas da racionalidade, como o cientismo, que adota
uma postura totalizante em relacdo a religido, o estatismo, que busca excluir
“qualquer instancia legitima de sentido”, incluindo a religido, e o laicismo, que
representa a utilizacdo do espaco publico com a finalidade de desvalorizar ou
ridicularizar os contetidos religiosos (Valadier, 1991, p. 19). Apesar dos termos
laicizacdo e secularizacdo serem utilizados quase como sinoénimos, isso néo
procede. A laicizacao possui um enfoque institucional, enquanto a secularizacao

um enfoque sociocultural (Rivera, 2002).

Dois pontos importantes produzidos pelo processo de secularizacao, de
natureza objetiva, e que promoveram alteracoes significativas no contexto social,
sdo a laicizacdo do Estado e o pluralismo religioso. A laicizacao representou a
passagem de um Estado confessional para um Estado leigo. A religiao perdeu seu
espaco publico e foi remanejada para os espacos privados, como por exemplo, o
contexto familiar (Berger, 2012). Numa concepcao moderna € necessaria a
separacao juridica entre o Estado e a Igreja. A autonomia do Estado em relacao a
Igreja, segundo Rivera (2002) foi um dos efeitos mais perceptiveis da

secularizacéao.
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O pluralismo religioso caracteriza-se pelo relativismo dos sistemas de
valores religiosos e de sua interpretacao. Os antigos valores sdo descanonizados,
surgindo um mercado religioso de possibilidades. A religido, outrora imposta até
mesmo por paramentos estatais, passa a ser uma escolha a mais num mercado

religioso (Berger, 2012).

E importante destacar que o pluralismo religioso, a laicizacdo do Estado e
a polarizacao do sagrado para a esfera privada estdo presentes na sociogénese
brasileira. Para Ciarallo (2009) a marca fundamental dessa sociogénese € a
miscigenacdo e o sincretismo. Para Roberto DaMatta (1986), a cultura do povo
brasileiro € voltada para a demarcacdo de espacos como referéncias especiais.
Esses espacos demarcam o mundo material, o mundo espiritual, e outros
aspectos da cultura. No senso religioso brasileiro, segundo Ribeiro e Campos
(2014), o espaco destinado ao outro mundo € demarcado por igrejas, templos,
terreiros, cemitérios etc., e habitado por Jesus Cristo, Deus, os santos, orixas,

caboclos, anjos e demonios.

Na matriz religiosa brasileira ha a predominancia do cristianismo catélico,
seguido pelo protestantismo, espiritismo e as religides de matriz africana. Apesar
dessas diferencas, para DaMatta (1986), a experiéncia religiosa brasileira €
singular & medida que € sincrética e as religibes sao tratadas de modo
suplementar (ou complementar) em relacdo umas as outras e nao de modo
exclusivo. Ha a busca de legitimacdo no cristianismo e, por outro lado, a busca
do oculto no espiritismo e religides afro. Desse modo, “a linguagem religiosa do
nosso pais é, pois, uma linguagem da relacdo e da ligacao. Um idioma que busca
o0 meio-termo, o meio caminho, a possibilidade de salvar todo o mundo e de em
todos os locais encontrar alguma coisa boa e digna” (DaMatta, 1986, p. 120).
Dessa forma, percebe-se que a religiosidade brasileira é secularizada a partir de

sua sociogénese.

3. Vertente socioantropologica

Para o teologo Hubert Lepargneur (1971, p.15), "antes de se constituir em
problema teologico, a secularizacao € transformacao das estruturas sociais, de
conhecimento, de producéo, de consumo, de acao". Nessa concepciao, 0 processo

de secularizacao nado se limita ao ambito do religioso, e se constitui num
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processo de reconstituicao do individuo e da sociedade a partir de novas bases,

novas estruturas simboélicas, nova cosmovisdo e novas ideologias.

A partir de uma analise socioantropolégica, compreende-se que a religiao
surge em virtude da necessidade humana de transcender sua condicao biologica.
Nesse contexto, transcendéncia nao € um estado do além, mas algo que esta no
mundo, uma transcendéncia de sentido que ultrapassa a “experiéncia do mundo
da vida” (Knoblauch, 2014, p. 10). Dessa forma, “a religiao nao € apenas um
complexo de imaginacoes do além; o fendmeno religioso ja se apresenta na
socializacao de cada um de nés, na objetivacao de experiéncias subjetivas e na

individuacao de cada um” (Knoblauch, 2014, p. 8).

Mesmo desenvolvendo formas distintas de interpretacdo da realidade, a
religido acontece no mundo dos homens e € essencialmente um “construto
comunicativo” (Knoblauch, 2014, p. 11). Esse construto surge das interacdes
intersubjetivas no periodo de socializacao, no face a face, ou seja, “a religiao é

uma coisa eminentemente social” (Durkheim, 2000, p. 32).

A despeito de haver — e prevalecer — uma realidade concreta sobre o
individuo, ele é influenciado por uma realidade sagrada (ainda que construida
socialmente) que retroage sobre a realidade concreta e vice-versa (Berger, 2012).
Essas realidades desenvolvem logicas distintas e sdao apoiadas por instituicoes
sociais distintas. A religido segue uma lbégica transcendental, apoiada pelas
instituicoes eclesiasticas, enquanto a realidade concreta segue uma logica
secular, apoiada pelas instituicoes juridicas, politicas, econdmicas, sociais e

culturais (Knoblauch, 2014).

Apesar de suas respostas miticas e contingenciais carregadas de
misticismo, a religido surgiu com a proposta de explicar a realidade, os
fenomenos da natureza, a morte, e de dar sentido e significado a vida humana.
Segue-se que:

A religiao mostra em profundidade, na histéria humana, a
urgéncia e a intensidade da busca do homem por um significado.
As gigantescas projecoes da consciéncia religiosa, independente
do que sejam além disso, constituem o esforco mais importante,

em termos historicos, para tornar a realidade significativa para o
homem, a qualquer preco. (Berger, 2012, p. 112)

Nessa concepcdo, a religido surge pela demanda humana por sentido e

significado. Ainda que as respostas religiosas sejam miticas e alienantes, elas
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apaziguaram determinados temores humanos. Dessa forma, a religido conteve
determinadas crises de sentido, colaborando com a sustentacao da estrutura
sociocultural dos povos (Berger; Luckmann, 2012). Em virtude de seu carater
majoritariamente existencial e contingente, a religido forneceu explicacoes
vulneraveis que ndo passaram necessariamente por “explicacoes de nivel médio
sistematicamente avaliadas” (Stark, 2008, p. 363). Pode-se afirmar que a

presenca da religido € um dado inegavel na formacao dos povos e culturas.

O progresso e a modernidade trouxeram o desenvolvimento das ciéncias,
da politica, dos meios de informacdo e transmissdo do conhecimento. Esse
progresso inevitavelmente levantou novas questoes e possibilidades para as quais
a religido ja nao se constituiria como fonte primaz de sentido e significado. O
individuo, afetado subjetiva e objetivamente, reconhece que ha — além da religiao
— novas fontes de conhecimento e sentido. Dai verifica-se que “o advento da

modernidade coincide com o advento do individuo” (Valadier, 1991, p. 33).

Nas sociedades tradicionais pré-modernas, o individuo era compreendido
na relacdo com o coletivo e seu lugar social. Nas sociedades modernas, dentre
outros fatores, a secularizacdo contribuiu para que o individuo se descobrisse
dentro de suas decisoes, ainda que as relacdes sociais permanecam em operacao.
O que difere nesse momento é o fato de que as instituicoes religiosas ndo sao
mais determinantes absolutas da realidade e nem possuem o mesmo poder de

legitimacao de outrora.

Paul Valadier (1991) compreende que ha aspectos tanto positivos quanto
negativos nessa emancipacdo do individuo. De modo positivo, ela possibilitou a
emancipacao das instituicoes sociais, politicas, economicas, religiosas e culturais

em geral. Em relacdo aos aspectos negativos, um dos pontos elencados é que:

O individuo moderno, centro teérico de referéncia e de decisao, é
um individuo solitario: os pontos de apoio tradicionais nos quais
ele poderia estribar-se desmoronam ou perdem credibilidade sob a
critica da racionalidade moderna: as sabedorias ou saberes
ancestrais sdo relativizados e se demonstram efetivamente pouco
aptos a uma acdo em um universo sem precedente. (Valadier,
1991, p. 33)

Nao ha concorréncia nem choque de geracoes, e sim o processo natural em
que a modernidade busca o desenvolvimento das ciéncias e da tecnologia. O
homem moderno nao suporta a estagnacao sobre a tradicado. A religido, ainda

que possua respostas adequadas a determinadas areas, e seja detentora de
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sabedoria tradicional, € ignorada. A racionalidade do individuo moderno nao lhe
permite aceitar e ficar estagnado sob as velhas concepcdes de mundo (Valadier,

1991). Outro aspecto negativo consiste em que:

Esta racionalizacao crescente da vida natural e social abala as
estruturas simbdlicas através das quais o homem se relaciona
com a natureza, com o seu semelhante e consigo mesmo. Essas
estruturas simbolicas sao esses sinais que permitem ao individuo
encontrar referéncias onde situar-se-a ele mesmo e também o
mundo (cosmos e histéria) — e a partir dos quais, emergindo a si
mesmo, se torna apto a decidir. Esses referenciais sdo as diversas
formas que uma sociedade tem de relacionar-se com o seu
passado (mitos, lendas, fabulas, historiografias), com seus deuses,
de organizar o seu presente (ritos, direito, habitos, costumes,
regras de todo tipo) e de encarar o seu futuro (educacao, sistemas
matrimoniais e funerarios, previsdes diversas em funcado da
morte). Consequentemente esses referenciais dizem respeito
também a maneira de o individuo relacionar-se com o seu proprio
corpo, uma vez que € através da educacao recebida nas suas
relacoes com o pai e a mae que tais referenciais comecaram a
atingi-lo e é a partir do seu corpo vivenciado que ele os atualiza.
(Valadier, 1991, p. 34)

Esse abalo nas estruturas simbélicas desencadearia uma “onda de abalos
de todas as relagoes sociais” (Valadier, 1991, p. 35). As consequéncias
antropologicas da secularizacdo em Valadier apontam para a desestabilizacdo do

individuo, das relacbées sociais e dos compromissos.

O que este autor define, de certa forma sob uma perspectiva teologica,
como abalo das estruturas simbolicas, € compreendido por Peter Berger - sob o
viés sociolégico - como “crises subjetivas e intersubjetivas de sentido” (Berger;
Luckmann, 2012, p. 31). Essas crises de ordem estrutural e subjetiva, seriam
passiveis de serem assimiladas por um processo de legitimacao que produziria

“novos significados” (Berger; Luckmann, 2005, p. 127).

Tanto Valadier (1991) como Bourdieu (1989)3 compreendem que as
estruturas simbodlicas sao sistemas de significado socialmente objetivadas. Elas
sdo fontes estruturantes de conhecimento e construcdo do mundo e da realidade.
Verifica-se que “a eficacia simbélica da religido reside em sua capacidade de
inculcar nos membros de uma dada sociedade um sistema de praticas e
representacoes, cuja estrutura corresponde a sua estrutura social” (Oliveira,
1997, p. 113). De igual modo, Thomas Luckmann (2014, p. 74), compreende que

“a existéncia historica de sistemas de significado € resultado das atividades de
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construcao de um cosmos coletivo, empreendida por sucessivas geracoes”.

Luckmann nomeou esses sistemas como visdo de mundo:

A visdao de mundo transcende de diversas formas o individuo.
Trata-se de uma realidade histérica que precede a individuacao do
entendimento e da consciéncia de todo organismo. Uma vez
internalizada, a visdo de mundo torna-se uma realidade subjetiva
para o individuo e delimita para ele a area da experiéncia afetiva
ou potencialmente significativa. (Luckmann, 2014, p. 75)

O individuo nasce em um contexto histoérico, geografico, religioso, moral,
social e cultural ja dado objetiva e historicamente. Através do processo de
socializacdo, o individuo € orientado e influenciado, desenvolvendo para si um
“reservatorio de significado” (Luckmann, 2014, p. 75). Determinadas experiéncias
traumaticas como catastrofes naturais ou morte produzem abalos existenciais
que podem conduzir novamente o individuo para o ambito do religioso e do
sagrado. Dessa forma, na compreensido do autor, “a manifestacao dos cosmos
sagrado depende das possibilidades de expressdao da experiéncia comum”
(Luckmann, 2014, p. 81). A dependéncia que o cosmos sagrado tem da realidade

nao € negacao de seus aspectos simboélicos/subjetivos, ja que seu contetido nao €

[l

necessariamente passivel de interpretacdo do mundo real. O cosmos sagrado
parte integrante da visdo de mundo e parte vital da sustentacdo do nomos social,
“em outras palavras: representacoes religiosas servem para legitimar a conduta

humana em todas as situacoes sociais” (Luckmann, 2014, p. 83).

Pode-se afirmar que quase todas as sociedades — das mais simples as mais
complexas — se empenham em perpetuar e transmitir para as geracoes seguintes
seus valores culturais, sociais, costumes, normas legais, identidades, instituicoes
sociais e religiosas. Esse processo, designado por Berger (2012) como
socializacao, envolve a transmissao de sentidos de uma geracao para a seguinte.
E através dele que uma geracdo transmite a outra seus valores religiosos e, “se
um individuo nasce numa sociedade em que um cosmos sagrado faz parte da

realidade objetiva, ele o internaliza sob a forma de representacoes religiosas

especificas” (Luckmann, 2014, p. 93).

No processo de socializacao religiosa, procura-se moldar o individuo a
partir da religido formal. Para isso, sacerdotes e ministros utilizam um corpo de
doutrinas, livros, textos sagrados, liturgias, oracodes, etc. (Berger, 2012). O fiel

internaliza e subjetiva os conceitos e passa a ser conduzido por essa consciéncia
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religiosa subjetivada. Entretanto, ele nao é agente passivo, e sim, coautor no

processo de criacao de sua realidade social (Berger; Luckmann, 2005).

E no processo de socializacdo religiosa que as influéncias objetivas e
subjetivas da secularizacao incidem sobre o individuo e alteram sua consciéncia
religiosa. A medida que ocorrem as alteracdes socio-estruturais advindas da
secularizacao, ha em consequéncia, alteracoes no nivel de consciéncia e de acoes
do individuo, ja que o senso religioso, dependente de uma “contextualidade
epocal” (Ribeiro; Campos, 2014, p. 314). Alterando-se o senso religioso, altera-se
o critério de plausibilidade e monopolio da religido institucionalizada, permanece
a espiritualidade (ou religiosidade), ja que a necessidade de transcendéncia do
biologico € um “fato antropologico basico” (Luckmann, 2014, p. 91). A partir de
entdo, a mediacao religiosa ndo se da necessariamente por uma instituicao
religiosa. Surge a possibilidade de novas formas sociais de religido com acesso
direto a um “sortimento de representacoes religiosas” (Luckmann, 2014, p. 123).
Esse sortimento de representacoes religiosas pode ser definido como pluralismo

religioso (Berger, 2012).

Apesar de todo o progresso da vida moderna e das alteracoes
socioantropologicas, como afirmamos anteriormente, a secularizacdo néao

extinguiu a religiao:

O impacto decrescente da religido e da tradicao tem sido discutido
com tanta frequéncia na literatura das ciéncias sociais que
podemos lidar com isto em breve. A secularizacdo é sem duvida
uma questao complexa e nao parece resultar no desaparecimento
completo do pensamento e atividade religiosos — provavelmente
por causa do poder da religido sobre algumas das questoes
existenciais vistas acima. No entanto, a maior parte das situacoes
da vida social moderna € manifestamente incompativel com a
religido como uma influéncia penetrante sobre a vida cotidiana. A
cosmologia religiosa €& suplantada pelo conhecimento
reflexivamente organizado, governado pela observacdo empirica e
pelo pensamento légico, e focado sobre tecnologia material e
codigos aplicados socialmente. Religido e tradicao sempre tiveram
uma vinculacao intima, e esta tltima é ainda mais solapada do
que a primeira pela reflexividade da vida social moderna, que se
coloca em oposicdo direta a ela. (Giddens, 1991, p. 111)

A polarizacado da religido para o campo privado/existencial do individuo é
um fendmeno caracteristico da secularizacdo. Apesar das tradicoes religiosas
sofrerem impactos e perdas sob a acao secularizante, nas crises subjetivas do ser

humano, torna-se evidenciado a presenca do sentimento religioso como fonte de
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reserva de sentido. De igual modo, a secularizacao € evidenciada pelo
direcionamento racional que o individuo empreende a sua vida cotidiana,
baseado na razdo e no empirismo. Ele permanece religioso em sua constituicao
antropologica, porém, nao mais sob a dependéncia legitimadora da religido.
Dessa forma, "nas sociedades modernas ndo € possivel falar de uma tinica ordem

de valores obrigatoria para todos” (Berger; Luckmann, 2012, p. 88).

A despeito deste artigo tratar das consequéncias da secularizacao sobre o
campo socioantropologico e simbolico do individuo, cabem aqui determinadas
criticas. De acordo com Silva (2016), nas analises sociais em geral, ha a
tendéncia de que os conceitos e teorias estabelecidos adquiram caracteristicas
totalizantes. Essas caracteristicas surgem, em parte, sob a influéncia do
evolucionismo cultural (Castro, 2005). Além disso, ha o pensamento académico
em geral (Berger, 2001), que restringe a compreensao dos fatos sociais as

analises teoricas.

Para Max Weber (2006), Karl Marx (2010), e autores contemporaneos como
Peter Bergert (2012), as relacoes historicas da modernidade culminariam na
extincao da religido, sendo o individuo, o agente principal dessa extincao (Berger;
Luckmann, 2005). Entretanto, Anthony Giddens (1991) compreende que o
desenvolvimento histérico envolve determinados pontos de transicdo. Esses
pontos foram denominados como “descontinuidades” (Giddens, 1991, p. 14).
Para Silva (2005), essas descontinuidades ocorrem no confronto entre as ordens
sociais tradicionais e as instituicdes sociais modernas. Nesse caso, a ordem
social é determinada pela dialética entre o tradicional e o novo, e nao

exclusivamente pela vontade do sujeito.

Muitas outras criticas podem ser feitas em relacdo aos aspectos
socioantropologicos da secularizacdo. Entretanto, concordamos com Mancebo
(2002) no sentido de que o individuo tem o papel central no projeto histérico da
modernidade. A secularizacdo, ao mesmo tempo em que € um projeto da

modernidade, é também, um projeto do individuo (Berger, 2012).

Consideracoes finais

Ao fim desse breve percurso, destacamos os pontos que consideramos

fundamentais para a compreensdao do processo de secularizacdo. Um desses
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pontos é a nocao de secularizacdo como processo historico. O termo surgiu no
interior do direito canodnico para indicar a passagem de um sacerdote
pertencente a uma ordem religiosa para uma Diocese. Nao havia, até entdo, uma
utilizacao negativa, ainda que estivesse implicita determinada relacao de
dualidade. As relacdes historicas e sociais desencadeadas pela modernidade,
especialmente através da Reforma Protestante, e do Iluminismo, foram as
alavancas para que o termo fosse utilizado como oposicdo entre o sagrado e o

profano.

O desenvolvimento semantico acompanhou o desenvolvimento
historico/social da secularizacao. O termo passou a ser utilizado de forma
negativa pelos religiosos, para indicar processos de descristianizacdo e
mundanizacdo do sagrado. Por outro lado, os intelectuais humanistas utilizaram
positivamente o termo para designar processos de racionalizacao e emancipacao
do individuo, da cultura e das instituicoes juridicas em relacdo as instituicoes

eclesiasticas e seus simbolos.

Pelo fato de desenvolver-se como processo historico/social, a secularizacao
assumiu caracteristicas polissémicas e multifacetadas. Apesar disso, trés
caracteristicas estdo presentes em praticamente todas as teorizacoes: a
objetivacdo da natureza, caracterizada pela dessacralizacdo do universo; a
racionalizacdo, caracterizada pelo despojamento do pensamento mitico e
compreensao adequada da realidade; e a privatizacao e perda de legitimacao do
sistema religioso tradicional. O processo de secularizacdo demanda uma
distincao de esferas, com o deslocamento da religido para o ambito privado do

individuo.

O processo de secularizacdo, como todo processo gestado ao longo de
séculos, passou pela analise de teodricos que confirmaram ou refutaram sua
validade. = Nas ultimas décadas do século XX surgiram teorias sobre a
“dessecularizacao do mundo” (Berger, 2001 p. 9). Apesar disso, o debate sobre a
secularizacdo permanece relevante, ja que a diferenciacao de esferas promovida
por ela, denominada laicizacéo, e o pluralismo religioso, sao preponderantes para

o equilibrio social.

Reconhecemos a importancia histérica da religido para os processos de
legitimacao, socializacao e manutencao do nomos social. O ser humano é dotado

de uma necessidade antropologica de transcendéncia. Nao ha sequer uma
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cultura que nao possua em sua estruturacao determinados valores religiosos,
divindades e rituais. O individuo encontra na religido as respostas para
problemas existenciais e para a questdo da morte. Ainda que essas respostas
sejam contingenciais e carregadas de contetildo mitico, fornecem alivio as agruras
da realidade. A razdo e a ciéncia por vezes tentaram ocupar o lugar da religido.
Uma analise do panorama mundial demonstra que, apesar dos esforcos, a
religido esta longe de ser desapropriada de seu lugar como instituicao
fornecedora de reserva de sentido. Ela permanece viva no ambito privado do
individuo. Isso ndo contradiz o processo de secularizacdo, apenas confirma seus

pressupostos de dualidade e polarizacao de esferas.

Nao se pode negar, entretanto, que as alteracdoes no panorama religioso
mundial e na relacdo individuo/religido, promovidas pela secularizacdo, sao
resultantes das alteragcoes promovidas na consciéncia do individuo. Elas
promovem mudancas de percepcao em sua estruturas simboélicas e cosmovisao.
O individuo moderno, ao perder a estabilidade fornecida pela tradicdo, vé-se
diante de um mercado pluralista de possibilidades. Nao havendo o dado da
tradicao, surgem crises de sentido e abalos nas estruturas simbdlicas, que sdo os
elementos formadores de significado e significAncia. Essas crises sdo agravadas
pelas caracteristicas do individualismo moderno (ou pés-moderno). O individuo
desestabilizado pela crise de sentido acaba por desestabilizar-se também em

todas as formas de relacionamentos sociais.

Finalmente, observados esses aspectos socioantropologicos da
secularizacao, concluimos que o processo de secularizacdo promoveu a
autonomia do sujeito, a diferenciacdo de esferas institucionais e a constituicao
de estados laicos. Esses beneficios enfraqueceram as instituicoes religiosas,
limitando seu campo de influéncia publica e influéncia sobre a consciéncia do
individuo, entretanto, nao extinguiram a espiritualidade, apenas a manteve em

seu devido lugar.
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