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Resumo

Geralmente nascidas e/ou implantadas nas areas pobres das cidades onde, por questdes
de ordem sociopolitico-econdémica, a paisagem urbana é mais decadente, as religides de
grande adesdo popular desenham no espaco geografico as linhas que tramam a
configuracdo religioso-cultural da sociedade. Dentre esses universos de fé,
pentecostalismos e religidbes de matriz afro (cada ntucleo de crencas com suas riquezas
simbélicas particulares, embora culturalmente entretecidas) escrevem, nos corpos e nas
experiéncias de seus adeptos, o sentido de vida e existéncia que lhes animam os dias. E
isso que abordaremos brevemente, aqui: a experiéncia mistica que os religiosos vivem no
proprio corpo, nesses dois grupos sociais. Pela presente reflexdo, visamos também
compartilhar alguns pontos de uma etnografia em curso (2015~), recuperando alguns
momentos da pesquisa de campo empreendida entre os anos de 2012 e 2013 no
mestrado, ocasido em que observamos que as formas expressivas recorrentes em alguns
pentecostalismos — especialmente os mais periféricos — revelam o corpo como fronteira
semdntica (sobretudo durante o cantico coletivo de cancoes especificas, os corinhos de
fogo), locus da experiéncia religiosa, espaco onde os sentidos seriam afetados pelo
sagrado e, a pratica ritual, legitimada na sinestesia do grupo. Os paralelos cénicos e
experienciais entre certos pentecostalismos e as religides afro-brasileiras, sobretudo o
candomblé e a umbanda, também irrigam as intencdes desta breve analise.

Palavras-chave: Etnografia religiosa. Expressao gestual. Pentecostalismo. Corinhos de
fogo. Religides afro-brasileiras.

Abstract

Born and/or established in the poor areas where, due to socio-political and economic
matters, the urban landscape is more decadent, the religions of big popular adherence
design in the geographic space the lines that weave the cultural-religious configuration of
society. Among these universes of faith, several Pentecostalisms and religions from
African matrix write, through the bodies and the experiences of their believers, the
meaning of life and existence that animate their days. That's what we'll briefly analyse
here: the mystical experience that these people live in their own bodies, in these two
religious groups. Through this brief analysis, we also want to share some points of an
ethnography in progress (2015~), recovering some data from our fieldwork, undertaken
between the years 2012 and 2013 during the Master degree, moment in which we
observed that the expressive gestures of the believers, recurrent in some Pentecostalisms
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— especially those in the very outskirts — reveal the body as a semantic border (especially
during the group singing of special songs, known as corinhos de fogo), locus of religious
experience, a place where the senses would be affected by the Sacred and the ritual
practices would be legitimized in the synesthesia of the group. The experiential and
scenic parallels between certain Pentecostalisms and the African-Brazilian religions,
especially Candomblé and Umbanda, also irrigate the intentions of this brief analysis.

Key-words: Religious etnography. Gesture expressions. Pentecostalism. Corinhos de fogo.
Afro-Brazilian religions.

Introducao

“Olha a entrada do anjo, aqui neste lugar (bis)
Passa a espada no Diabo, pisa na cabeca dele
Pelo sangue de Jesus, Satands td derrotado;
Ta derrotado, Satands td derrotado

Pelo sangue de Jesus, Satands td derrotado!™

“No clardo da lua,
Exu chegou caminhando na rua...
Exu, Exu... Os seus caminhos sdo de paz e de amor;
Exu, Exu... Os meus caminhos, quem protege é Marabd!™?

As pesquisas até entdo realizadas sobre o pentecostalismo [e que,
inclusive, ja constituem e representam um volume consideravel de informacoes]|
refletem a importancia assumida por esse estilo de culto no espaco publico. Nao
s6 no brasileiro, mas de forma global. Encontra-se disponivel na internet um
acervo razoavel que elenca o culto pentecostal — suas origens, caracteristicas,
modos de estabelecer e ajustar relacdoes entre os praticantes e o credo
doutrinario propriamente dito, além de estudos mais voltados para as
consequéncias sociais dos movimentos pentecostais, etc. — entre os temas mais
importantes na atualidade das pesquisas sobre religioes no Brasil, até mesmo
por conta do explicito crescimento evangélico no pais, atestado pelo ultimo
censo, em que o0s pentecostalismos guiam, majoritariamente, a marcha
progressiva do cristianismo nao catodlico, sobretudo nos espacos periféricos das

grandes regides metropolitanas (Gracino Jr, 2012; IBGE, 2010).

Em reflexdo quanto as pesquisas relativas ao universo pentecostal,

Leonildo Campos ja ressaltara que “ndo ha pentecostalismo no singular” (1995,
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p. 27). De fato. Para além da questao da pluralidade e diversidade nas releituras
e reapropriacdes hermenéuticas que fazem das manifestacdes pentecostais — dos
grandes e médios centros aos rincées do pais — um verdadeiro ninho de teologias
e/ou ideias religiosas, mostra-se interessante e digno de verificacao destacar a
maneira como tais teologias vém a tona no territério propriamente ritual da
experiéncia religiosa do sujeito. Dessa forma, surge uma indagacao: é a forca da
cultura — e sua matricialidade de forte presenca mistica — a responsavel pelo
plasmar de uma religiosidade em que o corpo assume, dialeticamente, a funcao
de 1) libertar-se do sentimento [cristdo] de pecado pelas vias disciplinares de
uma ascese moral (que prescreve e estatui a repressao desse corpo sob a tutela
de uma heranca puritana que se estendeu do protestantismo ao pentecostalismo)
e, ao mesmo tempo, 2) libertar-se daquele mesmo estilo repressivo do velho
protestantismo que limitava esse mesmo corpo a acdo passiva [da recepcdo de
sermoes]|, restrita ao “sentar-se [somente| para ouvir” e “levantar-se ou ajoelhar-

se [somente] para orar”?

Digo forca da cultura, enviesado pelo sentido geertziano de concebé-la
como um padrao de significados que €, onde as experiéncias sociais encontram
sua razao de ser na transmissao historica da significacdo das coisas, na
concepcao herdada, essa significacdo incorporada em simbolos através dos quais
os homens comunicam seus conhecimentos. Sendo essa mesma concepg¢ao o
significado dos simbolos (Geertz, 2008), parece legitimo sugerir (ou até mesmo
afirmar) que uma matriz religiosa brasileira (Bittencourt, 2003) atravessa a
historia, fazendo do tempo e do espaco das experiéncias religiosas dos sujeitos,
em sua dindmica de lugar (Rabelo, 2005), auténticos dinamos a produzir, a cada
dia, um novo rejunte interpretativo da mitologia biblica da manifestacao de
pentecostes. Rejunte que promove a fusdo cotidiana de novas ideias religiosas e
olhares teologicos, novas tracoes que fazem girar a engrenagem social da usina
produtora de novos sentidos [religiosos] de vida, de novos simbolos, de novos

pentecostalismos.

Por obra e graca da divina providéncia das Ciéncias [Sociais] da Religido —
e das perspectivas interdisciplinares de alguns textos produzidos nesse campo —
a analise aqui representada no fracionario deste conciso esforco de reflexdo
encontrou sua razao de ser num desses novos pentecostalismos, especificamente
na observacao participante num culto de meio de semana3. Na ocasido, duas

senhoras bem idosas cambaleavam em coro no meio do templo, numa espécie de
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ballet — ajustado, mas desarticulado —, muito parecido com alguns rituais de
incorporacdo de caboclos e baianos nas religibes afro-brasileiras4. Era a
corporeidade, a performance ritual daquele culto, clamando por ser pesquisada.
E a presente reflexdo € parte de uma resposta positiva a solicitacao, inexistindo,

obviamente, a pretensao [atrevida] de chegar a alguma conclusao axiomatica.

1. Na igreja ou no terreiro: cantar e voltear, viver e sentir o Sagrado...

Neste esboco de analise, retenho a atencdo em alguns aspectos da
expressividade gestual da acao performatica ritual no culto da Igreja Evangélica
Preparatoria (IEP), especialmente durante os corinhos de fogo — canticos de estilo
popular, executados frequentemente no ritmo do forro, xote e afins, com letras
geralmente curtas e apelativas a crenca pentecostal na contemporaneidade dos
dons espirituais e a teologia da batalha espiritual (Cf. Mariz, 1999; Warren, 2012;
vide tb Smith, 2009; 2011 e outros). Nesses momentos de culto, o apelo aos
sentidos nasce (ou se intensifica) a partir da primeira manifestacdo carismatica
de algum dos fieis no grupo. Quer dizer, as “manifestacoes extaticas” (os apices
expressivos de recebimento do Espirito Santo) comecam de algum ponto e, a
partir deste: 1) ou acentuam-se variavelmente por um bom tempo, ou 2)
acontecem por poucos instantes e depois se encerram, ou 3) comecam e
mantém-se por um largo espaco de tempo: “tudo depende da vontade de Deus,
entendeu? E conforme a acdo do Espirito Santo”5. Por conseguinte, nesta
reflexdo, apresento brevemente duas experiéncias sensiveis da manifestacao da
presenca do Sagrado: de um lado, a expressao da manifestacdo carismatica
pentecostal durante os canticos dos corinhos e, de outro, seu paralelo gestual na
incorporacao de entidades nas religioes afro-brasileiras®, durante a execucao dos
pontos cantados — ambos engajados na busca continua pela vivéncia sensivel da
experiéncia de “receber o Espirito Santo” e/ou “rodar com o santo” (Rabelo,

2005).

Na concepcao pentecostal, o corpo é receptaculo do Sagrado. Isso nao é
novidade na cosmovisdo crista enquanto cultura [puritana] de repressao ao corpo
(Souza, 2004; Comblim, 2005). Isso ocorre em diversas teologias pentecostais,
uma vez que o corpo ja era sagrado no protestantismo historico; tanto o
ascetismo extramundano quanto o intramundano implicavam renuUncia as

superfluidades, talvez, mais objetivamente, aos prazeres terrenos vividos no e
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para o corpo (Weber, 2004). O que salta aos olhos no pentecostalismo € a leitura
biblica trazida a pratica da igreja de modo a reafirmar a postura hermenéutica
que estabelece o corpo como territério demarcado pela divindade como sua
propriedade. Eis um ponto chave que traz a baila e consagra, legitimando, a
manifestacao dos dons espirituais, dos carismas, no culto pentecostal; pois se o
corpo pertence a Deus, o Todo-Poderoso faz dele o que quiser: inclusive bailar?.
Um aspecto que deve, desde ja, ser ressaltado, € a diferenca entre a ideia de
“estar cheio do Espirito Santo” e de “ser possuido pelo Espirito Santo”. Esta € a

mais distante da concepcao pentecostals.

Confio na ideia de que a pluralidade de pentecostalismos que compodem o
cenario multifacetado da religiosidade no espaco urbano brasileiro nao
deslegitima a intencao aqui empreendida de entender um pouco acerca da
experiéncia de alguns pentecostais com o agir sagrado nas manifestacoes
carismaticas, sobretudo — e é esse o objetivo — compreender a acao de alguns
elementos simboélicos que nascem da leitura teologica da IEP. A partir de
algumas pistas sensiveis que se mostram em seus cultos, tais como a coreografia
[imprevisivel e diversificada] do crente que, pentecostalmente trajado em seu
terno e gravata, marcha [literalmente!] entre as fileiras de bancos bradando
linguas estranhas (glossolalia)®, podemos observar que a comunicacdo dos
simbolos da crenca se da na comunhao mesmo dessas crencas, além do fato de
que a propria fluidez na comunicacao ritual dos simbolos constitui, de forma
seminal, a plausibilidade 1°© do arcabouco teolégico do sistema de crencas,

legitimando os mitos na expressao sensivel do crente, na festa da coletividade.

A participacao ativa nos atos culticos da louvacdo pentecostal constitui
troca de informacodes que se processa na reatualizacdo dos mitos!!, na acao ritual
da manifestacdo carismatica, onde aquela “sensacdo [mistica] de ‘mover-se na

»

presenca de Jesus” (Corten, 1996, p. 123) da o tom das reunides, trasladando o
ambiente imagética e acusticamente para o quadro da realidade mitica
reatualizada, ora emoldurado tanto pela leitura teologica pentecostal de Atos 212
quanto pelo verniz cultural que envolve a religido (Meslin, 1988). E quando “o
fogo desce”, celebra o crente. Esse descer do fogo € que desenha, na superficie
ritual de certos cultos pentecostais, as performances inusitadas que fazem do
ambiente pentecostalizado um laboratorio vivo, um campo de observacdo a

desafiar o olhar etnografico e/ou a observacado participante: o que significam

essas linguas estranhas, essas expressoes — verbais e gestuais —, ou o serméo e
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os testemunhos eloquentes (Kroll-Smith, 1980), a participacao coletiva

entusiasmada e envolvente, enfim...

E interessante também ressaltar, no culto pentecostal, as remiténcias
imageéticas, em termos sociais, ao ambiente das casas de culto das religioes afro-
brasileiras — em ambos os espacos € pronunciada a participacao ativa de leigos e
sacerdotes, em sua relacdo com o universo paralelo dos seres espirituais. A crida
presenca do Espirito Santo produzindo a experiéncia religiosa dos crentes, por
um lado, e a presenca dos exus, caboclos, pretos-velhos, erés, ciganos e outras
entidades a estabelecer um nucleo comunicacional intersubjetivo entre os
adeptos, umbandistas, candomblecistas e/ou outros. Casos distintos, crencas
divergentes e opostas; porém, em ambos os “mundos” se fundem, e Deus/os
deuses passa(m) a reger a realidade objetiva da dinamica acustica e imagética
dos encontros coletivos: sonoridades sagradas mediadas e efetivadas pela trocas

interculturais do campo religioso brasileiro.

Eu vejo como que um vaso sendo completado. Um vaso sendo
completado. (“O Gléria a Deus”, acentua irméo Leandro). Ndo tem
o filtro, vocé nao vai tirando a agua dele, ele ndo vai esvaziando,
depois vocé ndo pega e nao enche ele novamente? E como se fosse
assim. Quando Deus opera na igreja, o homem de Deus cheio, sai
alegre, recebe a béncao, a vitoria! (sic)!3

Se, diz Geertz, “a cultura de um povo € um conjunto de textos” (2008, p.
212) e portanto — tal qual assumo nesta reflexdo — pode ser lida e interpretada, o
culto pentecostal (enquanto cultura particular) € um enredo, uma repeticdo dos
tempos sagrados (Eliade, 2008), e transcreve, da forma mais ludica possivel, a
relacao entre a textualidade mitologica e sua verdade, sublimada na experiéncia
contemporanea do mito. O corpo do crente (e o espaco onde o culto se realiza) €,
nesse sentido, o contexto onde ethos e visdo de mundo se fundem ao sentimento
de pertenca; tal fusdo encontra sua aparéncia de objetividade no espaco da
manifestacdo do Espirito Santo: a performance, a expressdo gestual (Geertz,
2008).

Tratando-se de uma reflexdo [mais especificamente| direcionada a um
fenomeno do universo pentecostal, € possivel que surjam questionamentos
relativos a auséncia de outras caracteristicas marcantes desse ambiente de
culto. Entre elas, a tematica do exorcismo e da guerra santa, principalmente a

beligerancia frente as religides afro-brasileiras. A batalha cosmica entre a luz e as
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trevas, entre o bem e o mal, alicerca historicamente o destaque concedido ao
Diabo pelo cristianismo primitivo. Ricardo Mariano pontua esse maniqueismo,
fazendo referéncia a Russell, ao afirmar que “o conflito entre o bem e o mal
tornou-se o centro do cristianismo” (1999, p. 109). Ora, uma das ancoras desse
dualismo, sobretudo nas relacoes simbodlicas entre os universos pentecostal e
afro-brasileiro, sdo as passagens biblicas nas quais o préprio Filho de Deus
expulsa demonios e cura doentes, pois “para isto se manifestou o Cristo: para
desfazer as obras do Diabo” (I Joao 3.8), aquele mesmo, velho e conhecido Diabo,
doravante identificado especialmente com os Exus das religioes meditnicas de
tradicao africana (Silva, 2007a; 2007b; 2005; 2011). Alexandre C. de Souza
comenta que “o pentecostalismo nao apenas procura trazer Deus para mais perto
das pessoas; faz isto também com o Diabo, e ndo se distancia de nenhum deles”
(2004, p. 83). No entanto, o rumo que ora enviesa nossa formulacao bifurca no
sentido inverso aquelas consideracoes; antes, nosso itinerario privilegia os
caminhos por onde transitam algumas experiéncias religiosas de dois
pentecostais com as forcas simbodlicas do bem14. No decorrer deste texto,
apresento alguns recortes de entrevistas que realizei com pentecostais e um pai-
de-santo do candomblé. As exposicoes de ambos sobre as experiéncias religiosas
pessoais associadas a atmosfera ritual de cada culto em particular, permite-nos
identificar convergéncias simbodlicas, inclusive na semantica presente na
orientacao das letras das cantigas, dos corinhos (pentecostais) e pontos (de
candomblé e umbanda), vetor importantissimo no sentido de compreender a
relacdo entre as cancoes e as expressoes gestuais nos respectivos cultos, as

formas de viver a alteridade sagrada no préprio corpo.

Eu sinto o fogo descer do céu, um arrepio, um arrepio muito
gostoso, da cabeca até os pés, vindo de cima pra baixo, e me
envolvendo o calor do Espirito Santo... Meu olho, eu sinto pegar
fogo em meus olhos, sinto minha mao quente, pegando fogo... Me
da uma alegria, me da... Eu sinto uma alegria, uma vontade de
pular, de rodar... Ja aconteceu, assim, eu te falo que, quando eu
td ‘tomado’ assim, quando eu t6 recebendo, sentindo ali a
presenca de Deus mesmo, ja aconteceu d’eu dancar... no louvor...
falando em linguas... d’eu dancar... e também d’eu impor as maos
sobre uma pessoa que estava enferma, e ela ser curada. E isso, o
Senhor (Deus) me toca e me leva. (sic)!5

O astro (o espirito: exu, caboclo, preto-velho, etc.) nao fala... ele
precisa de um corpo, pra usar a voz da pessoa... por exemplo, tem
varios espiritos aqui, mnos ouvindo... conforme alguma
necessidade, oportunidade, o espirito que esta rondando, ele pode
vir usar nosso corpo pra dar recado, praticar cura, etc... entao ele
pode entrar, apoderar-se do corpo, pelo tempo necessario,
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dominando um corpo humano, fazendo o que tem que fazer... O
médium ndo vé o que acontece, pois virado (possuido) ele esta
inconsciente e s6 os outros assistem... e depois a entidade vai
embora e deixa o legado, um exemplo... Os espiritos estao nos
cercando em todo momento, todos os lugares, nos
acompanhando... (sic) (grifo meu)1®

Entre as varias e por vezes imprevisiveis maneiras pelas quais o Espirito
Santo se manifesta nos fieis, resolvi pincar uma delas: o efluir!” da presenca de
Deus na experiéncia sensivel do crente e como tal efluir evolui para a expressao
gestual, haja vista a possibilidade de comparar as impressdoes com os dados
obtidos por Miriam Rabelo (2005), alimentando um circuito de inferéncias,
interligadas ao prisma [particularmente interpretativista] ora assumido, na
tentativa de uma leitura que reconheca a experiéncia sensivel como fronteira de
sentido entre o universo simbélico da teologia pentecostal e a legitimacdo dessa
hermenéutica na performance ritual, admitindo o pano de fundo da matriz
religiosa brasileira como rejunte cultural que sugere, a priori, elementos de
continuidade entre o engajamento corporal das manifestacoes carismaticas de
certos pentecostalismos e das religides afro-brasileiras. Tal continuum entre as
expressoes gestuais de ambos os credos encontra fulcro em elementos
socioculturais de contato, tais como a instrumentalidade ritual da arte da
musica — e as ligacoes desta com as praticas religiosas!8 — e a influéncia exercida

pela musica no espirito da coletividade brasileira.

Refletindo [também] sobre a dinamica sociocultural das relacdoes entre
pentecostais e religides de matriz africana no Brasil, Sérgio Ferreti lembra que
“as religioes afro-brasileiras sdo religidoes de alegria, em que se reza cantando e
dancando” (2008, p. 117). Importante detalhe, e nossas observacoes de campo
denunciam interessantes correspondéncias entre os cenarios rituais das
respectivas religiosidades, ndo s6 em torno da semelhanca entre as performances
gestuais aqui enfatizadas; antes, o ambiente jubiloso de certos pentecostalismos
se irmana, a nouveau, acuUstica e imageticamente, ao espirito festivo de
participacao ritual coletiva dos terreiros de umbanda e candomblé: formas
religiosas nas quais a experiéncia sensivel com o Sagrado € potencializada
[também] no e através do ludismo prazeroso da musicalidade ritual. Nao é
incomum, nos cultos pentecostais, vocé ouvir quem esta de posse do microfone
dizer: “meu amigo, desligue-se do ‘mundo’ agora, deixe as preocupacodes da vida

la fora, e volte o seu coracdo para o Espirito Santo, neste momento (...) € vamos
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cantar um louvor ao nosso Deus...” E nao seria incoerente que as cantigas, em

ambos os casos, desempenhassem esse papel mediador entre o sujeito/grupo e

a(s) divindade(s):
A musica é pra ajudar, pra vocé desligar a mente... a musica fala
em nomes de seres abstratos, e vocé comeca a se desligar daqui e
se ligar no “mundo astral”, fazendo captacdes espirituais... a
musica vai te desligar, e a partir que te desliga, vai te amolecer, e
a partir que te amolece, vocé se sensibiliza com aquilo... vai cair...
e o espirito (entidade) que estiver relacionado ao que se canta, o
que vocé pensa, que esta imaginando, comeca a se fazer
presente... e ao se fazer presente e achar o corpo disponivel, ele

capta o corpo (...) Entdo é isso... parte do que estou te dizendo
esta imbuido nisso... (sic)!®

Em A religido dos brasileiros, O campo religioso contempordneo no Brasil e
O campo religioso serd ainda hoje o campo das religides?, Pierre Sanchis fala da
contaminacao [cultural, sincrética] que caracterizaria “a sociogénese do Brasil”,
nas transacoes simbolicas entre os universos religiosos no pais: “Dois mundos
diferentes na sua intencionalidade simbdlica, mas profundamente (...)
contaminados um pelo outro” (1997a, p. 38; 1997b; 1995). Em outro lugar o
mesmo autor assevera: “Religido é cultura. Mas religido nao se confunde
simplesmente com cultura. E cultura no superlativo” (2008, p. 77). Ainda no
mesmo texto, Sanchis lanca mao de observacdes sobre o itinerario cotidiano do
povo brasileiro, especificamente algumas expressoes correntes na comunicacao
popular: “Va com Deus!”, “Se Deus quiser” e etc., expressdoes que fizeram
incursao em muitas letras de musicas populares. O antropologo ainda fala de
uma “cultura crente” (1994, p. 97) ao referir-se as “transformacoes culturais”
operadas pelos padroes moralizantes de alguns pentecostalismos em bairros

populares.

Ora, conhece-se a marca visivel da presenca pentecostal nos
bairros: a figura do pastor, ou simplesmente do crente, marcando
“a rua” com o rigor de seu traje, dos seus itinerario seletivos,
marcando “a casa” com sua conduta ascética (...) Sobretudo a
preméncia de uma definicao identitaria religiosa clara e unica,
divisor de aguas entre a antiga tradicao popular e a modernidade
(Sanchis, 1997a, p. 123-126)

Cultura e religiao se entrelacam no processo de formacao de identidades,
podendo-se considerar religido como um sistema cultural, enquanto a cultura,
propriamente dita — sendo um sistema de significados (Geertz, 2008) —, move-se

dialeticamente no sentido de ser produzida pelo povo ao mesmo tempo em que
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instaura na consciéncia popular, via aparatos simbolicos, relacoes de concepcoes
e significados do mundo. Sendo a cultura uma producao constante e dinamica
de significados (Novaes, 1998) por onde transitam os sentidos, a significacao das
coisas, o culto pentecostal — como instrumento de uma cultura maior chamada
pentecostalismo — promove o0 encontro entre a emoc¢io que (re)alimenta a crenca
e o sistema simbéblico que compode a cultura pentecostal, fazendo do espaco de
culto uma usina produtora de novos e infinitos sentidos, manifestados nos
cantos, nas palmas, nas lagrimas, “na agua viva que desce do céu” ou “no fogo
que cai”, afirma a voz da crenca: tudo isso manifestado no e através do corpo.
Dai portanto “o fiel que assiste a um culto sai carregado de um acontecimento”

(Corten, 1996, p. 62).

2. Ainda o corpo, comunicando a experiéncia com o Sagrado...

Pode-se ouvir de longe o ressoar das palmas e canticos de louvacao. Ao
passo em que se encurta a distancia entre este ato observador e aquela fonte
sonora, intensifica-se e se mostra mais nitido que os aplausos intermitentes sao
meros coadjuvantes de um fenémeno ainda mais inusitado: uma festa
pentecostal. Ou melhor, um culto pentecostal. Alias, festa e culto no
pentecostalismo sado [quase] sinonimos, lembra Rivera (2005). Nao se trata de
uma festa caracterizada pelo conceito folclorico de “festa” [propriamente dita] —
um tipo de espacgo da rua (DaMatta, 1997), onde imperam descontracao e certo
descompromisso com as regras e formalidades do cotidiano: € o contrario. A
teologia pentecostal prescreve aos crentes um cotidiano menos afeito as festas
[seculares] e mais proximo da sobriedade continua de um fiel que atravessa os

dias sob o estatuto puritano da santidade e moralismo pentecostais.

Ou nao sabeis que o nosso corpo € o templo do Espirito Santo,
que habita em vos, proveniente de Deus, e que nao sois de vos
mesmos? (1 Cor 6.19)20

Ora, falar em santidade pentecostal no Século 21, transcorrida quase uma
década apos as bodas de prata do neopentecostalismo no Brasil, parece um
comentario improprio 21 . No entanto, tal improcedéncia tematica vé-se
pulverizada pela resisténcia e sobrevida, reveladas pelos pentecostalismos da
antiga, comunidades e igrejas estabelecidas que mantém a hermenéutica

primitiva do pentecostalismo que aportara no pais, em fins dos anos 1910. Por
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fim, e por conta de um denso conteudo informativo sobre a historia, estrutura,
teologia e desenvolvimento do pentecostalismo [e suas diversas formas] no Brasil,
as pesquisas até hoje realizadas sobre esta religiosidade mais que explicitam sua

importancia no campo religioso brasileiro.

Quando afirmava que “sob o simbolo, é preciso atingir a realidade que
representa e que lhe da sua significacdo verdadeira”, Emile Durkheim pontuava
uma questao que emergiria para todo sempre na observaciao dos fendémenos
religiosos (2008, p. 30). Porque entre o sentido e o simbolo ocorrem processos
continuos de articulacao de codigos e informacdes que conformam a realidade
existencial a logica dos mitos (Geertz, 2008). E para além do interpretante
individual, ha o sistema de crencas que retine e aloja em torno de si a estrutura
simbodlica que funciona como norte ideolégico, conferindo sentidos de vida e
existéncia no mundo objetivo. Dessa forma, o universo simbolico [religioso]
confere sentido aos fendémenos que documentam os acontecimentos de um
grupo; ora, a dinamica da propria vida é regida pelos padroes da verdade
mitologica, e o espaco onde vivem as crencas € o espaco sagrado, onde os mitos
se reatualizam (Eliade, 2008). E se reatualizam em varias instancias da
sensibilidade, através dos sentidos. Um exemplo esta nas visées e revelagées,
manifestacdes carismaticas ancoradas na leitura pentecostal de certas narrativas

biblicas.

Eu vejo anjos... fogo! Um fogo amarelado, descer em chamas,
assim... vejo uma bola (tipo uma esfera, ele diz) rodar, de fogo, ela
roda assim, vai girando, igual uma roda. E verdade, falo diante do
Espirito Santo! (um tipo de juramento) (...) Quantas vezes eu to
em casa, assim, eu acabo de orar, de sentir a presenca de Deus,
de falar em linguas, quando eu vou deitar, que eu deito assim,
essa bola ela vem rodando... Ela vem e clareia o quarto inteiro.
Um circulo de fogo, uma roda. Vejo ela clareando o quarto, desde
que eu recebi o batismo com o Espirito Santo e com fogo... (sic)22

E fato que a supracitada hermenéutica primitiva nao se isenta dos
processos de transacao simbdlica que fazem do Brasil o que ele €, um feixe de
leituras e releituras de multiplas crencas, caleidoscéopio de pluralidades
cosmogodnicas, alimentado por representacoes e imagens embutidas em signos de
crencas, a refletir tais signos em todos os sentidos e niveis de religiosidade, dos
sistemas racionalizantes da esfera litirgica das religiées dos livros aos rituais das

religides de tradicdo oral (nem por isso, menos complexas). Por vias rituais, teias
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de comunicacado canalizam mitos através da historia das religides e da historia

das experiéncias religiosas dos individuos e seus grupos...

A festa pentecostal € uma comemoracao da presenca do Espirito Santo
entre os fieis, momento em que corpos adornados pelo formalismo e recato dos
ternos e dos vestidos compridos vivem o paradoxo da danca desmedida no
compasso da experiéncia religiosa e mistico-carismatica. Afinal, € o Espirito
Santo o regente das expressoes gestuais do crente que louva (e baila), fazendo do
corpo — € no corpo — um instrumento vivo de significacdo da presenca da

divindade.

Comeca sempre na cabeca... € da cabeca pra baixo. Eu sinto
muito as méos aquecidas, mas comeca sempre na cabeca. E uma
realidade, mesmo, o fogo vem no corpo inteiro... esse fogo que eu
sinto € o calor do Espirito Santo (sic)23!

Por que cantar e por que rezar? Depende da intencdo... para quem
vocé canta, pra quem vocé reza, pra qual origem... pra qual
espirito... de que forma vocé vai rezar pra convidar... O que é a
musica, a cantiga, o ponto? E um convite pra que o espirito se
aproxime... ai o espirito se aproxima e vocé ja canta outro ponto
pra ele se encaixar... e depois canta outros pontos pra ele
desenvolver seus trabalhos (ja estando postado no corpo da
pessoa)... e depois canta outros pontos pra ele se retirar... olha
s6 o fundamento da cantiga! (sic)2*

Um bailar que é também linguagem que simboliza o dialogo da crenca com
a legitimacao dessa crenca. Deus, “O Sagrado”, diria Otto (2007), esta presente,
através do Espirito Santo: € a crenca dos pentecostais (Williams, 2011), e € o
proprio Deus, diz o crente, que insta-lhes os sentimentos, emocdes € o corpo a
expressar a manifestacdo dos carismas. Alias, os carismas sao o manifestar dos
dons de Deus, preconiza a Teologia Pentecostal. E o “carimbo da béncéo”, afirma,
de pulpito, numa reunido, num dia util, um dos pastores da igreja em que se

realizam as observacoes de campo desta reflexao.

A comecar pela resposta ativa do publico as interlocucoes dos pregadores,
em contraste absoluto com o tradicionalismo protestante no siléncio parcial de
uma igreja a intercalar escutas insonoras e améns, o culto pentecostal ressoa
seu alarido proprio na caracteristica que o distingue dentre outras religiosidades,
caracteristica que toma sua forma nos proprios agentes do culto, através dos
quais o pentecostalismo desenha sua presenca nos quadros sociais. Na acao de
louvar e expressar sua devocao nos cultos, o pentecostal se abre a acao direta do

Espirito Santo. Esse abrir-se ao outro, na experiéncia pentecostal, ndo diz
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respeito ao fenémeno da possessdo, no sentido ser dominado pela divindade - tal
qual ocorre nas religioes afro-brasileiras, em que o médium perde ou “tem
rebaixada”, como eles mesmos dizem, a consciéncia, total ou parcialmente (cf.
nota 16); antes, a experiéncia de €éxtase no pentecostalismo diz respeito a um
estado de plena consciéncia associado a sensacoes de alegria e
encanto/admiracdao (Maués, 2003) 25, e portanto reflete uma dinamica de
intercambio comunicacional: o ato de deixar-se inundar pelo Sagrado comunica
ao mesmo a predisposicao a recebé-lo26; a inspiracdo enquanto acao direta do
Sagrado sobre o crente constituir-se-ia numa resposta da divindade que,
suscitando no fiel a alegria da presenca divina, comunicar-lhe-ia a aceitacao
daquela acao de louvar. O culto pentecostal € uma festa porquanto o personagem
central da estrutura mitologica convida aos crentes para compo-la, alegrando-se
com Ele, o anfitrido ubiquo que faz de qualquer espaco - incluindo ai a

experiéncia sensivel do fiel — o templo para tal celebracao.

(...) Nos somos o templo do Espirito Santo, o Espirito Santo habita
em nos, ta escrito na palavra de Deus isso (...) Ele habita em nés,
entendeu? Ele habita em nés, ele nos enche com a gléria dele,
com a presenca dele. Eu ja senti vontade de pular, de gritar, dar
‘glorias’ e falar em linguas estranhas, em casa mesmo, sozinho...
(sic)27

Eu nao perco o controle. Eu sou controlado pelo Espirito Santo.
Quando ele ta me enchendo de alegria, ta enchendo, vem a
certeza de que, eu creio, que muitas barreiras caem. Muitas
barreiras espirituais caem. Barreiras, lutas, obstaculos do dia a
dia. Isso cai tudo por terra. Problemas... tudo cai (sic)2®

Uma vez fazendo parte de uma cultura, os simbolos sdo expressos quer
pela lingua, pelas crencas, pelos costumes, quer pela arte; todavia nao se
limitam a tais pontos, ja que o “espirito ‘proprio’ a cada cultura influi sobre o
comportamento dos individuos” (Cuche, 2002, p. 45). E nao parece dificil
observar em volta e encontrar, nas diversas modalidades de culto - das
tradicionais as alternativas, em todas as sociedades — a presenca do passado no
presente, quadros em que os elementos simbolicos religiosos “objetivam” a
realidade das crencas nas agodes rituais. Os rituais encenam a crenca no palco da
atualidade, reatualizando a histoéria da origem. Eles sacralizam o espaco, lembra
Eliade (2008). Rituais sdao manifestacoes simbolicas. “E os ritos falam entre si,
como observava C. Lévi-Strauss para os mitos — e constroem uma musica € um

enredo de interpretacdo da experiéncia humana em perspectiva religiosa; um
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concerto cultural que teve uma enorme importancia no passado e continua tendo

no presente” (Terrin, 2004, p. 284).

Ora... e “o corpo € um filtro semantico” (Le Breton, 2007, p. 20): o sentido,
a razao de ser da experiéncia corporal dos atores religiosos, reflete, nas
percepcoes e experiéncias sensoriais pelas quais sao atravessados, as verdades
estruturadas e estruturantes?® dos codigos de crenca de seus respectivos grupos
de fé. A superficie ritual é locus privilegiado para testemunharmos experiéncias
perceptivas, sensoriais, performativas, situacdo em que a religido acontece nos
altares individuais e coletivos, nas trocas semanticas das visoes, revelacoes,
inspiracdes e incorporacoes, momentos em que a combinacdo desses sentidos

parece fundir a anatomia dos homens a dos seus deuses...

Em cada espaco e tempo, os ritos parecem assumir a moldura cultural de
seu contexto. E em sua heterogeneidade, cada rito particular regula o conteudo
simbolico de forma a preservar a substancia de seus efeitos, quer dizer, a manter
sua caracteristica de regulador de ethos e de visdo de mundo. Como se da essa
regulacdo de mecanismos simbodlicos? Como podem comportamentos,
inspiracoes e tendéncias seguirem a cadéncia ideoldgica dos simbolos religiosos
organizados? Pode a estrutura simbolico-religiosa, além de atuar na producao de
sentido, estabelecer pontes entre o mundo objetivo e o universo das
representacoes? De fato, trata-se de perguntas que trazem consigo outros
questionamentos, imbricados noutras inumeras possibilidades de respostas.
Portanto, mostra-se 6bvia a necessidade manter os limites da presente reflexao a
uma cultura em particular, a um subgrupo social, a uma classe simbdlica
individual, no sentido de buscar uma [embora vaga] interpretacdo das relacoes
estabelecidas entre os simbolos e o sentido por eles produzido no campo

confessional da religiosidade.

Em se tratando do campo religioso brasileiro, ha que considerar a grande
complexidade que define um espaco de credos por onde transitam elementos
simbolicos altamente sincretizados, por via de uma pluralidade religiosa que
afugenta qualquer possibilidade de analisar uma religido em particular
desconsiderando sua relacdo com outras formas de manifestacdo religiosa, como
ja observaram Camurca (2009), Prandi (2007), Brandao (1988; 2005), Sanchis
(1994;1997a) e outros. Mesmo na delimitacdo de um credo em particular, ha de

ser especificado ainda que ‘fracao’ desse culto vai ser analisada. Entre as varias
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estruturas simbolicas recorrentes no culto pentecostal — e também protestante,
sabe-se da importancia conferida a musica (Mendonca, 1995; 1997; 1999). Pois,
quando a experiéncia religiosa € conduzida pela musica, “que coloca o fiel em
comunhao imediata com Deus” (1999, p. 81), pode-se perceber a capacidade que
os signos estético-acusticos dessa arte tém de apresentar (e representar),

eficientemente, a grade mitologica que sustenta o sistema de crencas do grupo.

O corinho e a palavra € como se fosse um vento soprando: fuuul!l,
Uma fogueira, pra ela acender... Vocé ndo abana uma fogueira pra
ela acender? Assim €é o corinho e a palavra (sermbes e
testemunhos). ‘Cé ndo rega uma planta pra ela crescer? Assim € a
palavra e o corinho. (sic)3°

Tudo o que se vai fazer tem que se cantar, rezar... Reza ou
cantiga... que é pra acordar quem esta dormindo, é pra chamar
quem esta la fora, pra que se faca presente, vocé esta
entendendo? E pra vocé receber o espirito.... 0 médium canta, p.
ex., reza ou canta pro espirito chegar. Por que é que tem a sala de
candomblé? Sendo nao precisava tocar, nem cantar.... O ritmo, o
canto, &€ pra envolver... ai o espirito diz: “alguém esta falando meu
nome, ta falando que sou bom, que sou ruim...” Quer dizer, ele vai
vir através do toque... dentro do ritmo e do toque... ele vai ouvir
através do toque, o toque vai levar essa cantiga até ele.. A cantiga
nao é feita por acaso.... tudo é preparado, cada atabaque, para
um principio... pra relacionar médium e espirito... e outras
situacoes... (sic)3!

Nos variados cultos pentecostais, pode-se observar que elementos
expressivos-performaticos de varios niveis se entabulam, concatenando, ao fim
das contas, uma ordem em meio a heterogeneidade ritualistica. Associadas aos
sermoes, testemunhos de fiéis e as demais manifestacées anarquicas do culto
(Corten, 1996), as realizacoes musicais do culto pentecostal se particularizam
por conta dos agregados da producao signica deste grupo religioso, a saber, a
acao [e reatualizacdo] do mito na e através da narrativa das cancoes,
especificamente nos chamados corinhos de fogo. Esse tipo de cantiga, popular
nos segmentos pentecostais chamados de pentecostalismo autéonomo (Bittencourt,
1994) (e também em outros movimentos pentecostais, dai a dificuldade de
afirmacoes terminologicas categoricas, cf. nota 3), revela um intenso processo de
inter-relacao simbdlico-dialogica com outros universos religiosos,
particularmente o culto afro. Vale lembrar Prandi (2005), ao destacar a
importancia conferida ao elemento misica no candomblé. Nesta religido, a
musica nao representa um “consumo estético para a fruicdo de sentimentos e

emocoes” (p. 179); antes, trata-se de um instrumento de culto e de identidade
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com o mundo espiritual. Ora, as louvacoes, glossolalias e demais performances
no culto pentecostal — inclusive durante as musicas, sdo, da mesma forma, bens
simboélicos instrumentalizados a servico de Deus, signos de manifestacdo publica

das intencoes religiosas. E o territorio ritual afro-brasileiro nao é la tao diferente.

Entao... o espirito vem no encanto... o encanto, na realidade, é a
cantiga e o toque (grifo meu). Cantar o ponto é encantar alguém. A
cantiga e o toque é o encanto... encantar no sentido de fazer com
que alguém (um espirito) te ouca, te reconheca, se encante com
voceé. (sic)32

Observe-se, ainda, que os ritmos que embalam a espiritualidade
pentecostal nos corinhos de fogo ndo sdo compassos alheios aos tempos dos
toques dos terreiros de tradicdo africana. Em uma breve referéncia a questdes
culturais, considere-se ainda as raizes de um povo miscigenado, herdeiro de um
emaranhado de caracteristicas que atravessaram o Atlantico, vindo de pontos
diversos, trazendo diferentes olhares, posturas, temperamentos, artes... e
musica. Em termos de protestantismo, do qual se originou o pentecostalismo, ha
de se considerar também a presenca de raizes afrodescendentes entre os
pioneiros do movimento pentecostal norte-americano, trazendo consigo as
emaranhadas articulacoes simbolicas das herancas africanas com a cultura
adquirida na América (Mosher, 1998; Novaes, 1998), cancioneiros do negro

spiritual agora imbricados em aculturacoes diversas.

As performances coreograficas recorrentes no culto pentecostal que, em
seu carater cénico, [re|traduzem — ou tentam traduzir — as letras dos corinhos de
fogo, produziriam, num olhar incauto, o mesmo assombro exemplificado por
Malinowski (1984;1992), quando o autor se referia a um homem que fosse
trasladado, de chofre, a presenca de um mago, num daqueles momentos de ab-
reacoes. Observa-se na “catarse pentecostal” similaridades consideraveis entre os
gestos descritos pelo etnografo polonés-inglés com as performances gestuais de
alguns fieis que, “vislumbrando uma chuva de fogo” durante os momentos
extaticos, cambaleiam, num ballet espiritual, de forma analoga as manifestacoes
performaticas mediunicas dos cultos de tradicao africana. Ora, multirreligioso e
multicultural, o campo religioso brasileiro abriga em si um mundo inteiro de
possibilidades de crencas e pertencas, que se emaranham nas (re)formulacoes
interminaveis que alimentam os circuitos simbdlicos das diversas formas de

religiosidade. Patricia Birman (1996) ja observara que a religiosidade posta em
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pratica pela sociedade brasileira € fortemente marcada pelo acimulo de praticas
religiosas colhidas e assimiladas de territorios religiosos diversos. Conforme ja
dito em outro momento desta reflexdo: o Brasil € um intenso caleidoscopio de
crencas. Crencas que ora se separam, ora se mesclam e associam-se, ora se
reinventam, ora se extinguem como sementes: morrem nos solos férteis das

sociedades, ressurgindo ainda mais fortes, em seus ramos pluriconfessionais.

Le Breton sugere que “o rosto € a cifra da pessoa” (2013, p. 66): em termos
dos rituais ora pesquisados, alargando tal afirmacao, nutrimos ainda mais a
conviccdo de que a performance corporal é também a cifra da experiéncia
religiosa. As expressoes corporais simbolizam, informam, traduzem. E o trabalho
de campo confirma o teor empirico dessa afirmacao, reverberada nas declaracoes
de entrevistados. De fato, “ao mesmo tempo em que se manifesta, a experiéncia
corporal modela as percepcdes sensoriais (...)” (Le Breton, 2012, p. 56). A
experiéncia religiosa reescreve, nas paginas da superficie viva dos corpos, a
significacao do Sagrado que se sente, se canta, se danca, que se “recebe” e/ou se

incorpora.

Em vias de alguma conclusao...

Por ora, revisitamos o ja estabelecido paradigma teolégico: a cosmogonia
biblica postula que o corpo €, sim, uma criacdao divina. E no Pentecostalismo,
essa vertente protestante responsavel pelo expoente crescimento evangélico no
Brasil, podemos ainda observar a relevancia conferida ao corpo, tanto em termos
do metaforismo da linguagem crista — ja que “Cristo € a cabeca do corpo” (e o
corpo, a Igreja) — quanto na responsabilidade cotidiana e ritual imposta ao crente
para que santifique seu corpo, “apresentando-o a Deus como sacrificio vivo”.
Esse mesmo corpo-sacrificio € o sangue que trabalha, se cansa e sofre, mas
também é o ente que danca, salta, grita, aplaude e canta evidenciando, na
religiosidade explicita da performance pentecostal, os nexos que fazem da fé

religiosa a razao de ser dos “comportamentos consagrados” (Geertz, 2008).

Da mesma forma, as experiéncias com o Sagrado, vividas pelos adeptos
das religides afro-brasileiras, adensam ainda mais a estrutura mitico-simbdélica
que organiza os sentidos de existéncia desses grupos: os gestos, os ritos, o “viver
a religiao”, tudo isso reatualiza o mito no palco das experiéncias religiosas onde

os ritos acontecem. Tais comportamentos rituais sao gestos, expressoes cultuais
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a refletirem herancas culturais de uma “matriz religiosa brasileira” (Bittencourt,
2003), impregnadas por “contaminacoes e porosidades” (Sanchis, 1995; 1997a)
que canalizam, culturalmente, um processo interminavel de transacodes
simbolicas inter-religiosas. Desenhando os tracos da multiplicidade religiosa dos
grandes e pequenos centros — sobretudo nos entornos urbanos e periféricos
desses espagos —, essas trocas simbolicas ganham materialidade [também]| nas
manifestacoes carismaticas que, naturalmente, se dao nessa mesma ambiéncia
cultural em que o sujeito vive, sendo, portanto, moldadas por esse mesmo

ambiente, diria Michel Meslin (1988).

Lembremos e observemos que, tanto as ideias religiosas quanto as normas
doutrinarias pentecostais estatuidas e prescritas aos fieis, tomam a crenca de
que Deus ndo possui o crente, mas o preenche, mantendo inviolada a
consciéncia de si, do eu, enquanto nas religides afro-brasileiras os deuses tomam
posse do corpo, anulando (ou nao, em cada caso) a consciéncia individual. Como
diria Einstein, “Deus esta nos detalhes.” Este pequeno detalhe ora apontado e
ratificado no texto e nas falas daqueles que compartilharam suas experiéncias
religiosas, fora aqui tratado sob a égide de um continuum (chamemos de estético)
entre as duas religides. A diferenca entre uma divindade que preenche sem
possuir e uma que possui, é radical. Vale destacar que tal diferenca permite que
os pentecostalismos mantenham-se alinhados com o cristianismo protestante,
mas difiram deste em seu referente festivo, enquanto se aproximam das religides
de matriz africana nesse quesito, conquanto preserve-se a distincao entre elas no
tocante a uma propriedade [invioldvell do eu. No cristianismo protestante,
sobretudo, a identidade, a individualidade e a tal propriedade do eu sao
inviolaveis (até mesmo por Deus), enquanto nas religides afro esta propriedade é

passivel de ser suspensa, ainda que temporariamente, pelas divindades.

O pentecostalismo parece, de fato, permitir certo sincretismo entre o
protestantismo (cuja propriedade do eu € preservada) e os tracos culturais de
ascendéncia afro, como a festa que valoriza o corpo. O crente pentecostal toma
experiéncia nestas duas religides, sem, contudo, harmoniza-las; antes, mantém a
tensdo numa passagem da normalidade a festa, da vida profana e da sacra.
Talvez esta dualidade nos abra, ainda, a possibilidade de entender a flexibilidade
ética de certos pentecostalismos. Mas, mais relevante € pensarmos que o
pentecostalismo nao se abre aos continuums33: antes, fomenta as diferencas

como estrutura estruturante 34 da identidade... Processos de identificacdo
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construidos nos e através dos simbolismos das crencas, evoluindo ao nivel das
experiéncias religiosas corporais, sensiveis. Estar “cheio do Espirito” ou “virado
no Santo” significa também wuma resposta ativa de corpos que, enquanto
participes de um mesmo sistema de orientacoes interiorizadas e sociabilizadas no
coletivo dos rituais, interpretam e respondem ao seu ambiente social (Le Breton,
2006). Nesse sentido, texturas do mundo invisivel dos deuses sdao impressas na
percepcao sensorial dos atores religiosos e, mesclando-se a textura humana,

tecem a significacao, o sentido da experiéncia religiosa...

Expressoes performaticas, para além de elementos rituais, sao linguagens
que transcrevem a crenca. Nascida nos mitos, ela viaja na diacronia da historia
através da reescrita continua da cultura. A religido € um texto na cultura,
destaca Nogueira (2012). O culto € um texto na religido. As musicas religiosas, as
performances e expressoes rituais sdo textos no(s) culto(s). Pode-se ler o texto do
culto, do fenéomeno. Este fendmeno acontece, € escrito a nossa frente, no espaco
semiotico3s por onde os signos de formacdo de sentido se articulam no processo
de significacdo das coisas (Lotman, 1990; 1996). Logo as performances rituais
constituem-se materialidade do sistema de crencas, da estrutura simbolico-
mitologica dos grupos religiosos. E a comunicacdo que torna o didlogo possivel.
Que torna o conhecimento possivel. Que torna a religido possivel. E proceder a
leitura do texto cultural-religioso, por via de seus constituintes cénicos e a
analise interpretativa dos veiculos de linguagem e expressdo do grupo ndo seria
[também] uma forma de ler tais expressoes, procurando entender o sentido nelas

encerrado?
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Paulo: Vida, 2011.

1 Corinho de fogo pentecostal-
2 Ponto cantado de umbanda.

3Trata-se de uma das reunides da Igreja Evangélica Preparatoéria (IEP), denominacéo originada em
Juiz de Fora, interior de Minas Gerais, de proeminentes caracteristicas do pentecostalismo
primitivo/classico, fundada por um ex-pastor das Assembleias de Deus (AD). Apesar de alguns —
poucos, mas inevitaveis — elementos simbdlicos caracteristicos das igrejas de segunda onda
descritas por Freston (1993; 1994), esta igreja resguarda — na veeméncia estatuida em seu RI e
seguida a risca pelos crentes — o verniz original do pentecostalismo classico das AD, sobretudo até
os anos 1980. Todavia é arduo, ingrato e imprudente [simplesmente]| classifica-la, categoriza-la,
entre as demais instituicées. E necessario pontuar, ja a esta altura dos desdobramentos analiticos
sobre o universo pentecostal no Brasil, que o emprego de tipologias e tentativas de especificacoes
aos pentecostalismos mais confunde que esclarece. A prépria dinamica ritual dos pentecostalismos
brasileiros, fruto [também] de interminaveis transacdes simbdlicas inter-religiosas, anulam ou no
minimo enfraquecem quaisquer pretensoes de classificar [tipologicamente] uma igreja por conta de
alguma sua caracteristica, em particular (Mariano, 1999). Vale o exemplo, ora referido, da
“segunda onda” de Freston (dada entre os anos 1950-60, periodo em que o pentecostalismo
brasileiro comecava a fragmentar-se): se, outrora, tipificar uma igreja entre as demais facilitava um
tipo de “enquadramento funcional” (sob um viés cronolégico/histérico, sociolégico ou teologico) na
abordagem cientifica dos fenémenos, a hipertrofia do pluralismo religioso-cultural multifacetado do
século 21 pde abaixo essa possibilidade. O crescimento, a progressdo quantitativa das igrejas
pentecostais, € no minimo proporcional a variedade de mundividéncias desses inumeros grupos
espalhados pelo Brasil. Tal variacdo [sobretudo teologica] entre os pentecostais fomenta, no cenario
brasileiro das crencas, constantes processos de formacédo e metamorfismos institucionais, ao passo
que fragiliza o método de especificacdo terminolégica dos grupos religiosos em foco. Analise um
pouco mais extensa sobre a IEP foi empreendida em minha dissertacido de mestrado: “Exalte e
recebal” A performance mitico-ritual dos corinhos de fogo no culto [neo]pentecostal” (Albuquerque
Jr, 2014).

4 A semelhanca entre as expressoes gestuais dos dois cultos é concebida pelos pentecostais como
uma copia, uma imitacdo que os terreiros fariam do pentecostalismo, uma vez que “o Diabo copia
as coisas de Deus”, afirmacédo que deles ouco, sempre. Parece que um senso minimo de cronologia
histérica do Brasil, por si s6, ja derruba essa ideia, uma vez que as expressoes performaticas da
religiosidade afro sdo transmitidas, p. ex., na propria negritude dos agentes, lembra Vagner G.
Silva em Artes do Corpo (2004) e Caminhos da Alma (2002); portanto, essa corporeidade como
instrumento cultico parece preexistir ao pentecostalismo, além de [também] fazer parte da
construcao da identidade negra na sociedade brasileira (Gomes, 2005).

5Irmao Paulo, 34, pentecostal.

6Em se tratando do universo religioso afro-brasileiro, sabe-se da riqueza simbdlica que estrutura
as diversas correntes de cultos que, tais quais os protestantismos, também possuem razoavel
diversidade de denominacées, a saber: “Umbanda, umbanda omoloké, candomblé nago ketu,
candomblé congo angola, candomblé jeje-mahi, tambor de mina jeje, tambor de mina nagd, tambor
da mata, tereco, pajelanca, jurema, xang6 de nacado nagd, xangd de nacdo xamba, batuque, jaré e
muitas outras” (Ferretti, 2008, p. 2; 2012).
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70 termo “bailar” é tomado de empréstimo a interessante abordagem de Miriam Rabelo (2005)
sobre a dinamica da experiéncia de “receber o Espirito Santo” no pentecostalismo.

8 A primeira expressao diz respeito ao que Marion Aubrée chamou “transes de inspiracdo” (1996) no
pentecostalismo, enquanto a segunda ndo faz sentido frente a teologia pentecostal. “Estar
possuido” referir-se-ia aos estados alterados de consciéncia provocados durante a possessao por
espiritos e entidades (na umbanda e demais religides afro-brasileiras, em nosso caso). Em termos
pentecostais: A atmosfera de culto se intensifica na medida em que a presenca do Numinoso (Otto,
2007) se faz sentir entre os fies, no templo. Como a presenca do Espirito Santo é “sentida” (insider)
é algo diferente de como é “percebida” (outsider). Relacionar a experiéncia da alteridade as
impressoes pessoais parece uma tentativa de relacionar grandezas dispares, uma vez que estariam
em jogo juizos de valor, etnocentrismos — e suas visdes limitadas de mundo, enfim, empecilhos a
uma minima tentativa de equilibrar pontos de vista, impressdes pessoais, o sentido da experiéncia
carismatica para o homo religiosus e a “interpretacdo” do significado desses sentidos em relacao
com o sistema simbolico religioso, o sistema de crencas, o corpo doutrinario. Fato é que a
intensificacdo estético-acustica do culto é um fenémeno que vai além de “éxtases”, “catarses”,
“transes” individuais e coletivos. Para o teélogo pentecostal, “éxtase é o termo que melhor denota o
jubilo emocional” (Williams, 2011, p. 708). Segundo Ioan Lewis (1977), o transe diz respeito a uma
dissociacdo mental completa ou parcial, acompanhado de visdes excitantes e/ou “alucinacées”, e “o
conteido nem sempre é lembrado subsequentemente de maneira tdo clara (...) podendo ser
induzido inclusive pela musica (...) (p- 41). “(...) E essa interpretacdo secular e nao-mistica do
transe e da dissociacdo nao é totalmente aceita pelos (...) pentecostais” (p. 46), enquanto a
possessao “abarca, portanto, uma gama de fenémenos mais amplos que o transe e é regularmente
atribuida a pessoas que nem de longe estdo mentalmente dissociadas.(...) E uma avaliacdo cultural
da condicdo da pessoa e significa precisamente o que diz: uma invasao do corpo por um espirito.
Portanto ndo nos cabe julgar quem esta ou nao realmente ‘possuido’. Se alguém é, em seu proprio
meio cultural, considerado em termos gerais como possuido por um espirito [ou cheio do Espirito
Santo, grifo meu], entdo esta pessoa esta possuida” (p. 52). Nesse sentido, a intensificacdo cénica
do culto parece ser um processo em que um continuum simbodlico estabelece ligacdes entre as
experiéncias e sensacdes individuais, entenda-se por possessdo, transe ou congéneres;
comunicacodes se estabelecem em cadeias: as vezes “o fogo desce” em um lugar do templo, e certo
grupo de irmaos evidencia o “agir de Deus”, e é logo incitado, pelo Espirito, as louvacdes, as
expressoes gestuais e outras formas de evidenciar o Sagrado. Sao, a priori, comunicacdes que se
estabelecem intersubjetivamente sob codigos de grupo (talvez inconscientes), sempre em
consonancia com o sistema simbélico que origina e legitima o fenémeno enquanto tal: trata-se do
mito e sua reatualizacdo, ora influenciada pela cultura. Mais sobre as experiéncias de transe nos
cultos afro-brasileiros, vide Bastide (1983; 2006; 2009; 2016), Rouget (1990) e outros.

9Vide tb estas interessantes abordagens sobre a glossolalia, nos textos de Selma Batista (1989) —
este, uma discussao mais ampliada da tematica — e Thomas Csordas (1997; 2002) que, embora de
forma mais tangencial, analisa o assunto dentro do contexto da corporalidade: das implicacoes e
representacoes decorrentes da experiéncia corporal com linguas estranhas num grupo carismatico.

10 Plausibilidade no sentido que Peter Berger (2008) atribui ao termo, i.e., a ideia de que um
individuo sé pode manter/conservar sua autoidentificacdo em um grupo que confirma tal
identidade. Essas “estruturas de plausibilidade”, acentua Faustino Teixeira, é que “conferem a
base social para a conservacdo da realidade, eliminando o risco dissolvedor da duvida” (2003, p.
224).

11 O sentido dessa reatualizacdo dos mitos a qual tento me reportar é conceitualmente descrito por
Mircea Eliade da seguinte maneira: “Em resumo, o homem religioso se quer diferente do que ele
acha que € no plano de sua existéncia profana” (2008, p. 88) e “Ao narrar um mito, reatualizamos
de certa forma o tempo sagrado no qual se sucederam os acontecimentos de que falamos (...) Em
suma, supde-se que o mito aconteca em um tempo — se nos permitem a expressdo — intemporal, em
um instante sem duracdo, como certos misticos e filésofos concebem a eternidade. (...) O mito
reatualiza constantemente o Grande Tempo e dessa forma projeta quem o ouve a um plano sobre-
humano e sobre-histérico que, entre outras coisas, proporciona a abordagem de uma Realidade
impossivel de ser alcancada no plano da existéncia individual profana (1991, p. 53-56).

12Entre outras passagens, € na leitura biblica do capitulo 2 do livro de Atos — escrito por Lucas
cerca de 63 d.C. — que os pentecostais ancoram a base de suas crencas. A mitologia dos textos
sagrados nos informa acerca do fenomeno da manifestacao do Espirito Santo através de um “vento
impetuoso” que teria enchido todo o espaco em que estavam reunidos os crentes. A partir dessa
manifestacdo, segundo o texto, “linguas de fogo” teriam sido faladas pelos presentes reunidos em
comunhdo: é a glossolalia. Sdo muitas as divergéncias teologicas, entre os cristdos — catélicos e
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protestantes —, sobre essa tematica. Por ora, é interessante ressaltar que é justamente a
diversidade de olhares sobre esse fenomeno das “linguas estranhas”(glossolalia), sobretudo entre os
protestantes carismaticos, que pontua a pluralidade hermenéutica que faz do pentecostalismo um
ninho de novas teologias, novas releituras e ressignificacdes simbolicas, em constante fusdo com a
cultura local. Fiz uma analise sobre o tema em Una mirada “carismdtica” a Hechos 2, Revista Ribla,
2015 (vide referéncias).

13 [rmao Paulo, 34, pentecostal.

14 As manifestacdoes de carismas ndo tém uma ordem preestabelecida, e o trabalho de campo
assegura que os aspectos sinestésicos do fenémeno podem ser observados e colhidos para
confrontacdes ulteriores de dados. Nem todos os crentes vivem a experiéncia dos carismas, e até
mesmo os que receberam tais dons nédo “recebem o Espirito Santo” sempre, da mesma maneira.
Fato é que a similitude entre as experiéncias que nos sdo relatadas e as informacdes levantadas em
outras pesquisas, reafirmam que o paralelo de dados revela regularidade na forma em que essas
experiéncias religiosas ocorrem.

15 Irméao Leandro, 23, pentecostal.

16 Pai Jaques Figueiredo, 69, sacerdote de candomblé (nacdo Angola). A condicdo intelectiva do
médium varia, também, segundo as experiéncias pessoais e, via de regra, pela, diga-se, prescricao
doutrinaria dos respectivos cultos. A partir de leituras direcionadas de literaturas domésticas e
entrevistas e/ou conversas informais com agentes umbandistas e candomblecistas, verificamos que
ha trés categorias (centrais) de experiéncia de possessdo, sobretudo na Umbanda: 1) a
“incorporacdo consciente” (na qual o médium mantém seu estado de alerta, mesmo estando em
curso a suposta acdo da alteridade espiritual), 2) a “incorporacdo semi-consciente” (em que o
médium tem conhecimento parcial do que acontece em volta: a consciéncia é “dividida” com “o
Santo” que lhe toma a cabeca) e por fim — ainda que reconhecida, atualmente, pelos umbandistas,
como a mais incomum das experiéncias —, 3) a “incorporacdo inconsciente”, caso ora verificado e
tipificado no depoimento do sacerdote condomblecista. Em grande parte, os atores da religiosidade
umbandista balizam a estrutura de suas crencas [também] a partir da codificacdo kardecista e
demais literaturas (domésticas, do espiritismo kardecista e também de outras expressoes
religiosas). Vide tb Saraceni, 2014a, 2014b; Linares, Trindade e Costa, 2015; Peixoto, 2014 e
outros.

17 Quando o fiel fala sobre sua experiéncia em “receber o Espirito Santo”, a voz da crenca, em sua
tentativa de verbalizar tal vivéncia religiosa, geralmente utiliza expressdoes metaféricas (quase
sempre com paralelos biblicos), tais como “eu sinto rios de agua viva a jorrar do céu”, “eu sinto as
labaredas do Espirito a queimar”, “quando o fogo desce a presenca de Deus flui no meio de Seu

povo”, etc. Essa concepcao de um efluir € muito presente nessas experiéncias.

18 Entre alguns dos textos aqui considerados, mostra-se interessante o de Reginaldo Prandi (2005),
Uéslei Fatareli (2008), Othon Jambeiro (1975), Eduardo Maranhéo (2012), Rogério Budasz (2009).

19 Pai Jaques Figueiredo.

20 Segundo a crenca e teologia pentecostais, “nosso corpo é o templo do Espirito Santo. Se somos
cristaos, diz Stamps, nosso corpo é a morada pessoal do Espirito Santo (ver Rom 8.9,11, onde
vemos que o Espirito Santo é o selo de Deus em noés, mostrando que lhe pertencemos). Porque Ele
habita em noés e pertencemos a Deus, nosso corpo nunca deve ser profanado por qualquer
impureza ou mal, provenientes da imoralidade, nos pensamentos, desejos, atos, filmes, livros ou
revistas. Pelo contrario, devemos viver de tal maneira que glorifiquemos e agrademos a Deus em
nosso corpo (v. 20)” (Stamps, 1995, p. 1745).

2l Interessante lembrar que as mudancas ocorridas no campo religioso brasileiro, pelo menos nos
ultimos 10 anos, conforme atesta o ultimo censo, confirmam o avancgo pentecostal frente as demais
manifestacoes religiosas. Autores ja consagrados nos estudos do pentecostalismo lancam luz sobre
os mais variados segmentos desta linha teologica do cristianismo de raiz protestante, e em boa
hora cabe aqui esta observacdo. Varias transformacoes fizeram [e fazem, por serem ininterruptas]
do universo pentecostal um verdadeiro ninho de teologias, e as reflexdes de Ricardo Mariano
(1999), Ari Oro (1992; 2001; 2005-2006), Andre Corten (1996), entre outros, mostram uma nova
face assumida pelo ramo pentecostal a qual Mariano denomina Neopentecostalismo: nesses cultos,
o pentecostalismo toma outra feicdo, ora maquiado pela tinturaria de novas concepg¢oes teologicas
contrastantes as bases histéricas do pentecostalismo tradicional (entre elas a teologia da
prosperidade), ora pelo verniz que cobre um novo estilo de cristianismo pentecostal diluido na
influéncia de lideres carismaticos que se instrumentalizam do capital simbélico adquirido na
ascendéncia representativa no universo politico brasileiro.
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22 Irmao Leandro.
23 Idem.
24 Pai Jaques Figueiredo.

25 No referido artigo ha interessantes abordagens sobre as experiéncias de éxtase, transe e
possessao, sob a perspectiva de Marion Aubrée.

26 Também herdeira da visdo do cristianismo universal, sobretudo do protestantismo, a teologia
pentecostal reconhece a onisciéncia como um dos atributos de Deus (SOARES, 2008, p. 69). Neste
sentido, ndo ha contradicdo em afirmar que o crente “comunica” a Deus que este pode se
manifestar, sendo que a divindade teria conhecimento prévio e pleno da consciéncia do crente.
Antes, a oracdo significa didlogo com o transcendente, meio através do qual se efetivam varias tipos
de informacédo, quer restritamente intelectivas, quer pelas vias expressivas da corporalidade, mais
sensitivas e rituais: na sensibilidade carismatica, por exemplo.

27Irmao Paulo.

28 Irmao Leandro.

29 No sentido empregado por Bourdieu (2013).
30Irmao Leandro.

31 Pai Jaques Figueiredo.

32 [dem.

33 Continuum (sing. Lat.); Continuums ou continua (pl. Lat.). [Longman Dictionary of Contemporary
English (New Edition, for Advanced Learners). Pearson Education Limited. Harlow, 2011, p. 366.]

34 Cf. nota 29.

35 Esse espaco semiético diz respeito a semiosfera, termo cunhado pelo semioticista estoniano Juri
Lotman (1990;1996), fundador da Semi6tica da Cultura (E segundo Lotman, € unicamente através
deste espaco de significados, a semiosfera, que se dao as relacdes simboélicas entre os signos). Para
aprofundamento na tematica, vide Schnaiderman (2010) e Machado (2007). Observar tais
caracteristicas semi6ticas das experiéncias religiosas sensiveis, aqui, no contexto de nossa reflexao,
é justamente a tentativa de “uma etnografia dos veiculos que transmitem significados” (Geertz,
2012, p. 122).
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