Entre o oral e o escrito: Missoes evangélicas junto aos povos

indigenas. Uma analise a partir de Michel de Certeau!

Between the oral and the written: Evangelical missions to the Indigenous

peoples. An analysis from Michel de Certeau
Gustavo Soldati Reis*

Resumo

Os missionamentos cristdos aos povos indigenas nao se notabilizam somente pelo poder
da enunciacdo da palavra pregada/oralizada, mas também evocam seu poder na
enunciacdo escrita, principalmente quando esses escritos tratam do seu texto sagrado: a
Biblia e seus derivados. Mas ai reside uma questdo: ndo bastassem os problemas em
torno do fato de que a Biblia ja é uma reescritura, como os proprios indigenas
cristianizados ressignificam suas identidades étnicas no contato com a escrita de um
outro, quando essas identidades sempre foram construidas a partir de referéncias
culturais calcadas na oralidade? A partir dessas discussodes, o presente texto centrar-se-a
em torno da nocao de “economia escrituristica” de Michel de Certeau a fim de analisar as
relacoes entre oralidades e escrituras a partir, por exemplo, dos discursos da “Missao
Evangélica aos Indios do Brasil - MEIB” em relacdo a grupos étnicos indigenas na
Amazonia paraense.
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Abstract

The Christian missions to the indigenous peoples are notable not only for the power of
the utterance of the preached/oralized word but also for evoking its power in written
enunciation, especially when these writings deal with its sacred text: the Bible and its
derivatives. But there is a question then: as if the problems around the fact that the Bible
is already a rewriting were not enough, how do christianized Indians ressignify their own
ethnic identities in contact with the writing that belongs to others when these identities
have always been built from cultural references set in orality? From these discussions,
this Paper will focus on the notion of "scriptural economy" by Michel de Certeau in order
to analyse the relationship between orality and scriptures from, for example, the
speeches of the “Missdo Evangélica aos Indios do Brasil - MEIB” ['Evangelical Mission to
Indians of Brazil — EMIB”] in relation to indigenous ethnic groups in Para, in the Amazon.
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Consideracoes iniciais

Grandeza da traducdo, risco da traducgado: traicdo criadora do original, apropriacéo
igualmente criadora pela lingua de acolhida; constru¢cdao do compardvel

Paul Ricoeur?

O presente texto € fruto dos primeiros passos, iniciado nesse ano, em
torno de um projeto de pesquisa intitulado Hermenéutica das representacées na
interface entre missionamentos cristdos e povos indigenas na Amazoénia paraense:
entre tradicoes e traducodes culturais, realizado no ambito do grupo de pesquisa
Movimentos, Instituicoes e Culturas Evangélicas na Amazoénia - MICEA, grupo esse
vinculado, por sua vez, ao Programa de Pés-Graduacao em Ciéncias da Religidao
da Universidade do Estado do Para. Trata-se, no momento e como objetivo
principal, de pontuar algumas provocacgoes tedricas em torno de um tema central
nos estudos que envolvem a presenca de movimentos e instituicoes missionarias
cristds dentro de aldeamentos indigenas: a producado de forcas e relacdes de
poder na reconfiguracao das representacoes das identidades religiosas envolvidas
entre a producdo da oralidade e a producao escrita que veicula os valores,
determinacoes e interesses dos grupos envolvidos. A énfase na discussédo do
campo teorico, nesse texto, ocorre por conta do ndo inicio das atividades de
campo do referido projeto, algo que ficara, apds a revisao de literatura sobre o
tema, para um momento posterior, devendo a discussao dos dados de campo ser
apresentada em textos posteriores em conformidade com o andamento da

pesquisa.

De acordo com a antropdéloga Bruna Franchetto existe uma “guerra de
alfabetos”, ou seja, um “sistema de concomitantes e contraditorias
representacoes da escrita” entre os atores sociais que manejam esses “alfabetos”,
no caso, indigenas e missionarios (Franchetto, 2008, p. 38). Todo jogo de
apropriacdo da escrita por sociedades baseadas na oralidade produz um intenso
processo, também, de traducdo cultural onde os indigenas negociam,
constantemente, suas posicoes identitarias em relacao as multiplas alteridades
envolvidas. Trata-se da dialética da traducao, tal como postulada por Paul
Ricoeur na epigrafe dessas consideracoes iniciais. Longe de achar que o filésofo
francés pacifica o processo de traducao, torna-o mais ambiguo e complexo dentro
da dialética entre traicoes e criacoes possiveis. Afinal, quem traduz quem nos

multiplos contatos de historia interétnica entre povos indigenas e seus outros
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colonizadores? Nesse sentido, quais as possiveis representacoes dos sentidos da
escrita que indigenas e missionarios (esses também, cada vez mais formados por
autoctones3) elaboram diante da apropriacado traidora e, ao mesmo tempo,
criadora dos textos? Essa é uma pergunta/problema que norteia esse artigo cuja
contribuicao aqui, configura-se, conforme dito, em seus primeiros passos. Mas
nao ficaremos com Ricoeur. Nossa eleicdo tedrica caminhara por outras
trajetorias. Diz respeito a outro pensador francés. Nesse caso traremos para as
discussoes e argumentos a contribuicdo de Michel de Certeau partindo, a meu
ver, de uma de suas ideias centrais: para Certeau o Ocidente (notadamente a
partir da Modernidade) fundou o que ele chama de uma economia escrituristica,
analoga a economia calcada no capital, onde muitas vozes (tradi¢coes culturais
baseadas na oralidade, como os povos indigenas) nao se fazem mais ouvir em
sua legitima alteridade, uma vez que elas s6 reaparecem a medida que entram
em nossos sistemas escrituristicos (Certeau, 2003, p. 224). Com isso, repousa
sobre a oralidade o peso de tradicoes pretéritas e o escrito (e aqui nao se trata
somente de textos trazidos pelos missionarios...) faz ressurgir o progresso, a
evolucao, a afirmacao de uma civilidade racional moderna “(...) que se aparta do

mundo magico das vozes da tradicao” (Certeau, 2003, p. 224).

Por outro lado a escrita, em que pese seus projetos de poder pode,
também, ser reinventada. De fato, a sociolinguistica de Louis-Jean Calvet, por
exemplo, ajuda a perceber que as linguas sao criagcoes historicas e culturais para
a resolucao de problemas sociais de comunicacao (Calvet, 2001, p. 12). Nesse
sentido, a apropriacdo que tradicoes orais (como a de povos indigenas na
Amazobnia paraense) fazem da escrita, principalmente quando essa escrita lhes
chega pelos colonialismos de ontem e de hoje, ndo € uma mera rendigdo, ainda
que disfarcada sob a ideia de adaptacdo e congéneres, a esse poder inexoravel
das tradicoes escrituristicas das ditas sociedades civilizadas e letradas. Trata-se
de um processo de traducao e de reinvencdo das tradi¢coes, de profundas
ressignificacoes e jogos interpretativos. Assim, se com Michel de Certeau, toda
escrita/escritura circunscreve um lugar proprio de dominacdo, os indigenas
fazem desse proprio, por hipotese, nos usos da oralidade e da escrita, um
conjunto de praticas sociais que redefine o protagonismo desses mesmos
indigenas como leitores e leitoras de sua propria historicidade, rearranjando o
espaco de suas principais referéncias simbélicas. E sobre essas ideias que

desenvolveremos a seguir.
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Tomaremos como campo exemplificador da teoria discutida, ainda que de
maneira sucinta, os possiveis impactos das multiplas escrituras que chegam a
grupos étnicos indigenas, via projetos missionarios cristdos. No caso aqui, as
acoes e perspectivas discursivas da Missdo Evangélica aos Indios do Brasil -
MEIB, fundada nos anos 60 do século passado. Trata-se de uma agéncia religiosa
interdenominacional* que atua entre alguns grupos €tnicos indigenas presentes
tanto na regiao Norte quanto Nordeste do pais, respectivamente nos Estados do
Para e do Maranhao. Problematizar o impacto de tradicoes escritas, através dos
missionamentos cristdos, junto as tradicdes orais indigenas, € o principal

objetivo desse artigo. Prossigamos.

1. A “economia escrituristica” enquanto representacao de poder: a

contribuicao de Michel de Certeau

Aprender a escrever define a iniciacdo por exceléncia em uma sociedade capitalista
e conquistadora. E a sua prdtica inicidtica fundamental.

Michel de Certeaus

Comecemos pela fundamentacdo teodrica, ou seja, o percurso analitico
empreendido por Michel de Certeau, importante intelectual francés nascido em
1925 e falecido, aos 61 anos, em 1986. Foi padre jesuita, portanto, com sélida
formacdao em Filosofia e Teologia, além de ter se formado em Letras, com
doutorado em Ciéncias da Religido pela Sorbonne, em Paris. Considerado um dos
maiores especialistas na historia da mistica cristd nos inicios da modernidade
(séculos XVI e XVII), visitou o Brasil em algumas oportunidades tendo sido
responsavel, inclusive, como um dos primeiros a levar para a Franca, em 1966,
documentos comprobatorios acerca da tortura no pais por conta da ditadura
militar6. Notabilizou-se por varios textos, dentre os quais € possivel destacar A
Cultura no Plural (La culture au pluriel, 1974), A Escrita da Histéria (L 'Ecriture de
[’Histoire, 1975), A Fabula Mistica (La fable mystique, o primeiro volume em
1982) e o texto A Invencdo do Cotidiano (L'invention du quotidien, 1980)7,
traduzido e publicado aqui no Brasil em dois volumes. Desse ultimo texto valer-
me-ei de trechos de um capitulo do volume 1, intitulado, justamente, A Economia
Escrituristica, texto esse onde desenvolve sua interpretacao das relacoes entre o

oral e o escrito.
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Essas relacoes surgem a partir de uma critica certeauniana, ja afirmada
nas consideracoes iniciais e na epigrafe acima: o ocidente capitalista construiu
sua hegemonia politica e econémica através, também, do mito da escritura. Como
toda narrativa mitica, esta instaura o fato de que, nas origens, ser € escrever
para, em seguida, dominar: uma espécie de ontologia que essencializa poderes
hegemonicos. Mas, para Certeau, em que consiste o fato de escrever, de instituir
uma economia escrituristica? Em suas proprias palavras: “Designo por escritura a
atividade concreta que consiste, sobre um espaco proprio, (...) em construir um
texto que tem poder sobre a exterioridade da qual foi previamente isolado”
(Certeau, 2003, p. 225). Jeremy Ahearne afirma que, em Certeau, o uso do termo
economia nao deve ser compreendido no senso comum de uma politica

econdmica financeira e estritamente industrial®. Em seguida afirma que:

Certeau considers techniques of writing to be of fundamental
importance in determining the ways in which a society orders,
manages and distributes its material and intellectual resources.
These techniques comprise for example operations of recording,
transcription, registering, stocking and standardization, as well as
the propagation and dissemination of information. The resulting
‘economies’ of writing work to organize and divide social space,
instituting forms of hierarchy and engaging different sections of
society in diversely prescribed relations with each other (Ahearne,
1995, p. 53)°

Embora nao apareca explicitamente nessa citacdo, a nocao de lugar
préprio em Certeau reflete-se no texto de Ahearne quando o mesmo enfatiza que
toda producao escrituristica enseja, em maior ou menor grau, um conjunto de
disposicoes que organizam os espacos sociais a partir de logicas de
hierarquizacao, distribuicao e controle dos valores e informacoes proprias que
regulamentam essas relacoes de poder. Nao € possivel falar das sociedades
capitalistas, em Certeau, sem o poder simbodlico da escrita de operar a
constituinte ontologica dessas mesmas sociedades: elas sO0 existem, s6 sao
verdadeiras, se passam pelo controle, pela oikosnomia da escritura nas suas
mais diferentes expressdes. A questdo € que, justamente, boa parte dos
empreendimentos missionarios no Brasil, principalmente de missées evangélicas,
vieram de sociedades capitalistas com essa ontologia da escrita para os povos
indigenas que, originalmente, ndo se enquadravam nesse lugar préoprio que lhes

era estranho.
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Nesse sentido, toda forma de escritura instaura um lugar préprio. A nocao
de lugar préprio, como afirmado, encontra acolhida na semantica certeauniana,
sendo uma das ideias centrais no texto A Invencdo do Cotidiano. De forma mais
especifica: por lugar préprio, Certeau pensa um calculo de relacoes de forca e
poder efetuado por sistemas (politicos, econdémicos, culturais, religiosos) no
exercicio de sua hegemonia. Os sujeitos que operam esses sistemas
circunscrevem um proprio, ou seja, uma plataforma de valores e praticas que cria
uma delimitacao excludente para, em seguida, incluir outros grupos em seu lugar

proprio. Isso se chama Estratégia em Certeau:

Chamo de estratégia o calculo (ou a manipulacao) das relacoes de
forcas que se torna possivel a partir do momento em que um
sujeito de querer e poder (uma empresa, um exército, uma cidade,
uma instituicao cientifica) pode ser isolado. A estratégia postula
um lugar suscetivel de ser circunscrito como algo proprio e ser a
base de onde se podem gerir as relacdées com uma exterioridade de
alvos ou ameacas (Certeau, 2003, p. 99)

Um exemplo dessas relacoes de estratégia: o lugar proprio instituido pelo
discurso e pratica cientificista moderno em relacdo a outras formas de
conhecimento como, por exemplo, as tradi¢coes de conhecimento indigenas. Outro
exemplo, o proprio objeto em analise nesse artigo: a escrita como um lugar
proprio em relacdo a oralidade. Em sintese, “(...) a empresa escrituristica
transforma ou conserva dentro de si aquilo que recebe do seu meio
circunstancial e cria dentro de si os instrumentos de uma apropriacdao do espaco
exterior” (Certeau, 2003, p. 226). O que se postula aqui, do ponto de vista da
andlise, é considerar as implicacoes das empresas ou empreendimentos
missionarios como as praticas de instauracao de lugares proprios, principalmente
quando institui a escrita (da Biblia e de textos outros) como um novo lugar
proprio de onde vai gerir uma exterioridade (no caso, os grupos indigenas) como

seu alvo de atuacao.

Todavia, e isso € um ponto central na epistemologia certeauniana, isso nao
significa, em absoluto, que os problemas entre tradicdes orais e escritas tenham
como génese a Modernidade, mas que esta funda uma nova maneira de inventar
as tradicoes escritas como projeto de poder que coloniza as formas orais de
comunicacao e producao de sentido. Mais do que isso. A énfase certeauniana
recai sobre a producao dos consumidores dentro desses sistemas. Na realidade,

nao sao consumidores passivos: apropriam-se dos bens simbolicos impostos
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pelos lugares préprios estrategicamente instituidos, reinventando-os ou, na
terminologia utilizada pelo intelectual francés, acionam Tdticas para escapar das
estratégias impostas. Em outra passagem muito importante, logo na introducéao
geral da Invengdo do Cotidiano, Certeau afirma: “Embora sejam compostas com
os vocabularios de linguas recebidas e continuem submetidas a sintaxes
prescritas, elas desenham astiicias de interesses outros e de desejos que nao sao
nem determinados nem captados pelos sistemas onde se desenvolvem” (Certeau,
2003, p. 45). E claro que, no jogo das relacdes entre oralidade e escrita existem
muitas vozes envolvidas. Mesmo que haja a hegemonia da escrita, a oralidade
permanece, também, como um fio na trama da tapecaria das escrituras. Na
realidade, lembra Certeau, ndo ha wvozes puras, porque elas sempre sao
determinadas por um sistema social (familiar, social, religioso) e codificada por
uma recepcao (Certeau, 2003, p. 226). Mesmo que o foco desse artigo recaia nos
impactos da producao escrita missionaria e, portanto, a necessidade da formacao
de leitores e leitoras dessas escritas (e esse ja € um impacto, um problema), néo
se pode perder de vista a maneira como os consumidores indigenas elaboram
suas taticas, suas apropriacdes de uma economia da escritura. Isso sem eliminar
suas tradicoes orais responsaveis, em grande medida, em manter os referenciais
simbolicos e valores identitarios de suas memorias culturais. Calvet, ao citar o
conhecido provérbio latino “as palavras voam, os escritos permanecem” (verba
volant, scripta manent), faz uma inversdo e afirma que as tradicoes orais, em
suas palavras, também permanecem (verba manent). Isso porque, mesmo que a
escrita seja, originalmente, apanagio de poder (Certeau, como temos visto, nao
discordaria disso), isso nao significa que a tradicado oral nao conheca, também, o
poder. Isso porque as leis, a memoria social e cultural, as organizacoes politicas
e religiosas de uma sociedade escrituristica, também existem, a seu modo, em
sociedades de auséncia da escrita (Calvet, 2011, p. 143). No caso de muitos
povos indigenas no Brasil essa “auséncia de escrita” nao € absoluta, porém, com
inspiracao certeauniana, as acoes taticas dos indigenas, principalmente quando
se fazem missionarios, torna ausente certo uso da escrita que lhes chegam a fim
de nao invisibilizar suas tradicoes orais. Isso significa que no contato
missionario, grupos indigenas tém que lidar com tradicoes escritas, mas atuam,
ambiguamente, na dificil tarefa de manter suas tradicoes de conhecimento e

lingua sem com que a estrutura escrituristica adquirida, no fundo, reforce
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involuntariamente a tradicdo escrituristica dominante, no caso, a missionaria.

Voltaremos a esse ponto no proximo item do artigo.

Para Certeau, nao ha uma unidade ontolégica entre oralidade e escrita.
Ha, sim, uma diferenca que apresenta sua histéria de construcao, de lutas de
poder. Quando foi afirmado anteriormente que a escrita institui um lugar préprio
de controle sobre sua exterioridade, ou seja, o oral, essa ideia €, a meu ver,
central para a compreensao das relacoes, por exemplo, entre os usos daquela
que € considerada a escritura mdxima na atuacao missionaria evangélica frente
aos povos indigenas: a Biblia (Mas poderiamos acrescentar seus derivativos como
folhetos evangelisticos, textos doutrinarios, manuais, dentre outros). Dentro do
processo civilizatorio ocidental o “(...) “Oral” é aquilo que nao contribui para o
progresso; e, reciprocamente, “escrituristico” aquilo que se aparta do mundo
magico das vozes e da tradicao” (Certeau, 2003, p. 224). Do ponto de vista
certeauniano a Biblia, por exemplo, tem sua histéria de configuracdo enquanto
um lugar préprio que cria uma exterioridade revelada, originalmente estranha as
mitologias e tradicoes de conhecimento nativas de povos indigenas e, a partir
disso, os instrumentos de apropriacao dessa revelacdo enquanto vontade de
poder sobre outras culturas. Nao é de surpreender, portanto, que os indigenas
missionados necessitem apropriar-se dessa escrita, ainda que lhes chegue por
um proprio que, inicialmente, ndo lhes pertence. E o necessario processo de
traducao daquilo que, furtivamente e sutilmente, ainda lhes €, majoritariamente,

imposto.

Se a escrita contribui para organizar e, em certa medida, controlar os
discursos, por outro lado, de acordo com uma metafora utilizada por Certeau, a
escrita também celebra os seus lutos, uma vez que ela instaura mortes: nesse
caso toda escrita é, paradoxalmente, reducionista: se cria regras mais claras,
organiza e distribui, materialmente, o conhecimento; por outro lado pode reduzir
as possibilidades interpretativas, uma vez que limita a polissemia dos signos que
representam o real. Outro paradoxo: ainda que circunscreva o oral, a leitura da
escrita instaura outras interpretacoes e oralidades de sentido. Ou esse nao é o
risco permanente quando os missionarios formam os seus autoctones indigenas
sem nunca ter o controle, totalmente, das enunciacoes interpretativas feitas
pelos préprios indigenas, a partir da leitura dos textos fundamentais dos projetos
missionarios em questao? Um exemplo disso pode ser percebido na analise que

Levi Marques Pereira faz da presenca do pentecostalismo em aldeias indigenas
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Guarani e Kaiowd na regiao sul do estado de Mato Grosso do Sul. Em dado
momento da analise o antropélogo brasileiro afirma que um dos aspectos da
tradicdo de conhecimento nativa desses grupos indigenas € a construcdo de um
imaginario cosmologico onde, dentre outros aspectos, habitam seres espirituais
sobrenaturais (embora, diga-se de passagem, o sobrenatural, nessa tradicdo de
conhecimento, enseja profundas relacoes sociais). Para o indigena e a indigena
kaiowa, passar a noite em qualquer lugar, principalmente se estiver sozinho ou
sozinha, € correr o risco de expor-se as acoes desses seres espirituais. Pereira
afirma que, em certo sentido, a crenca nesses seres continua nas praticas rituais
dos cultos pentecostais nas aldeias, uma vez que essas crencas aparecem nas
pregacoes dos indigenas e das indigenas nos referidos cultos: um processo de
analogia dessas crencas com passagens biblicas para facilitar a compreensao dos
ouvintes. E o antropologo arremata: “A hierarquia das Igrejas pentecostais tem
pouco controle sobre a hermenéutica implicada nessas ‘“traducodes’, porque
frequenta pouco os cultos nas aldeias, ndo domina a lingua e porque os
missionarios kaiowa evitam aplicar esse recurso na presenca das autoridades da
igreja (brancos)” (Pereira, 2004, p. 286). Embora essa analise nao possa ser,
forcosamente, estendida para outros grupamentos indigenas, principalmente
quando nao se trata de missionamentos pentecostais, a ideia de fundo é valida
para exemplificar o que falavamos anteriormente, ou seja, de jogos tdticos feitos
pelos indigenas que inventam seu espaco religioso ao apropriarem-se de uma
escritura (no caso, a Biblia), estrategicamente estabelecida no meio deles,
interpretando-a em novas falas, reinventando (e nado abandonando) suas

tradicoes orais.

Fica claro que uma posicao polémica em Certeau € a questao de que a
historia deve debrucar-se muito mais nos fatos fabricados e suas interpretacoes.
E preciso observar as condicdées de enunciacédo/fabricacdo de um discurso antes
mesmo de olhar para o proprio conteudo desse discurso (Quadros, 2004, p. 108).
E isso o que Michel de Certeau chama, por exemplo, de operacdo historiogrdfica o
que, para o proposito especifico desse texto, seria a operacdo da escrita, uma vez
que “A histéria oscila, entdo, entre dois poélos. Por um lado, remete a uma
pratica, logo, a uma realidade; por outro, € um discurso fechado, o texto que
organiza e encerra um modo de inteligibilidade” (Certeau, 2011, p. 6). Veremos, a

seguir, as possibilidades dessa operacdo da escrita na analise discursiva da
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presenca de uma agéncia missionaria evangélica, a Missdo Evangélica aos Indios

do Brasil — MEIB.

2. Missoes Evangélicas e o poder da escrita

E sempre bom lembrar que as missdes cristds, principalmente de carater
protestante e/ou evangélicas, ganharam um impulso muito grande na segunda
metade do século XIX, principalmente com o incremento dos avancos
colonialistas dos paises europeus e, também, norte-americano, sobre os demais
continentes. Junto com a religido crista veio toda uma plataforma civilizatéria
que, de certa forma, tentou reabilitar a Biblia como texto fundante para a
reorganizacao de sentido dos povos dominados: as escrituras (decerto a oralidade
das pregacoes missionarias depende dessa escritura) foram um importante
veiculo, via missdes, para combater o que se considerava a fluidez, as
idiossincrasias e as ambiguidades das culturas orais subalternizadas. Para
Michel de Certeau, as Escrituras falaram até o advento da modernidade. A partir
dai outras vozes entraram em cena para suprir a lacuna do siléncio dessa voz
escrituristica, tais como a ciéncia e a politica: “A conquista capitalista
escrituristica se articula nesta perda e no gigantesco esforco das sociedades
‘modernas’ para se redefinirem sem essa voz” (Certeau, 2003, p. 229). Ou seja, a
substituicdo da Escritura, enquanto mito, para o mito da escritura/escrito.
Assim, num primeiro momento, as missoes cristds tentaram efetuar certa
reabilitacdo da voz/autoridade religiosa, nas escrituras, para falar no lugar das
oralidades subalternizadas. Afinal, o ordenamento cosmolégico e mitico dessas
oralidades perdeu sua legitimidade perante o dominio capitalista. Com Calvet &
possivel considerar, quando se fala de escrita, em certos consensos, pelo menos
histéricos e sociolinguisticos: primeiro, a escrita foi inventada por necessidades
praticas (fazer contas, redigir contratos, leis...). Segundo, a escrita foi
propriedade das classes sociais no poder, sejam poderes politicos ou religiosos.
Por fim, as sociedades sem escrita, majoritariamente, foram inferiorizadas pelas
sociedades com escrita: “Consideramos, entao, a escrita como um fato social e,
como tal, ligados aos fenémenos de poder, ao mesmo tempo em que a
consideraremos como um fato cultural que, na ideologia dominante, serviu as
vezes de fundamento para rebaixar o outro” (Calvet, 2011, p. 123-4). Michel de

Certeau, provavelmente, concordaria com esses consensos.
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Nessa ultima parte do artigo, proponho uma analise, a partir do referencial
teorico postulado, dos dados sobre as principais caracteristicas da MEIB e o
lugar do outro indigena disponivel, principalmente, em textos localizados em seus
informes virtuais (pagina na Internet, Facebook, dentre outros). Nao ha uma
preocupacdo aqui na analise de campo, algo que ficara para um momento
posterior da pesquisa. Tao somente compreender alguns aspectos fundamentais
de como se constroi as relacoes religiosas entre a escrita missionaria e de como

essa escrita pretende-se fazer presente nas tradicoes orais indigenas.

A Missdo Evangélica aos Indios do Brasil - MEIB é uma organizacéo
interdenominacional fundada em 1967. Juridicamente é uma associacao civil de
natureza religiosa, educativa, filantropica e sem fins lucrativos. Tem sua sede na
cidade de Ananindeua, no estado do Para. Nas origens historicas da MEIB esta a
MICEB- Missdo Crista Evangélica do Brasil que, por sua vez, ja atuava desde o
inicio do século XX congregando missionarios estrangeiros (majoritariamente
norte-americanos) e nacionais junto aos povos indigenas. Um dos missionarios
que atuavam no MICEB e que, posteriormente, desvinculou-se do grupo para
fundar a MEIB foi Karlheinz Berger. Embora fosse uma missado brasileira, a
presenca estrangeira foi uma constante. Berger, por exemplo, foi secretario geral
da MEIB desde sua fundacdo até 1992. O primeiro missionario brasileiro a
assumir o secretariado geral foi Messias Dias, apenas em 2002, muito embora a
funcao de presidir a MEIB tenha sido exercida por brasileiros desde a sua
fundacado. O perfil desses missionarios conta com certa perspectiva do
voluntariado. Mas ha que se perguntar que igrejas e organizacoes financiam
esses grupos, o que nao sera abordado no escopo desse artigo, algo para estudos
posteriores. Hoje a quase totalidade dos missionarios da MEIB atuam,
principalmente, no Maranhao (na regido do municipio de Barra do Corda para
alcangar!® os Guajajara € os Kanela) e, no Para, as margens do rio Xingu (a
missao tem, por exemplo, uma filial na cidade paraense de Sao Félix do Xingu)
junto ao grupos étnicos Mebemgokré/ Kayapé e na regido nordeste do estado,
principalmente junto aos indigenas Tembé/ Teneteharall. E curioso perceber a
seguinte afirmacdo, na breve descricdo historica sobre a Missdo, em seu site

oficial:

A MEIB é uma missdo genuinamente brasileira que, por algum
tempo tem (sic) foi dirigida pelos missionarios estrangeiros [...] O
trabalho evangélico indigena no Brasil teve seu inicio gracas aos
esforcos abnegados de missionarios que deixaram a sua patria, o
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conforto do seu lar e o convivio com seus parentes para se
embrenharem em terras brasileiras [...] Numa época em que os
brasileiros ndo haviam ainda sido despertado (sic) para este
ministério, muitos missionarios estrangeiros vieram e alguns até
morreram entre os indigenas. Muitos deles quase que no
anonimato. Agiram deste modo para anunciar o Evangelho que
salva aos nossos indigenas. (MEIB, 2014)

O antncio do Evangelho € isso: anuncio, fala. Mas é sempre a fala de uma
escrita, pois o Evangelho quase se torna, na semantica missionaria, uma
metonimia da Biblia. Afinal, o objetivo maior € a salvagdo dos indigenas. Mas
chamo a atencao para a afirmacdo de uma “genuinidade brasileira” da Missao
exposta na citacdo anterior, mesmo que ela tenha sido criada e sustentada,
durante bom tempo, por missionarios nao-brasileiros, muito embora a Missao
faca questdo de registrar, em seu percurso histérico, a participacao efetiva de
missionarios nativos. Todavia, cria-se um discurso de que, nas origens da
Missao, sempre esta a abnegacao, o sacrificio (a ponto de correr o risco de morte)
e o desbravamento dos estrangeiros. Sao eles que despertam para a necessidade
da salvacao dos indigenas, uma vez que os brasileiros ainda nao haviam
despertado de seu sono e indoléncia religiosa. Voltando a Michel de Certeau ha,
aqui, nos usos da escrita biblica e de sua releitura, a refundacao de um mito de
origem por parte do discurso missionario: por mais que seja abrasileirada, em
suas origens a Missdo depende de um discurso oral e escrito que refunda as
praticas heterogéneas das sociedades indigenas e do mundo evangélico
brasileiro: “A origem ndo € mais aquilo que se narra, mas a atividade multiforme
e murmurante de produtos do texto e de produzir a sociedade como texto”
(Certeau, 2003, p. 224). Ou seja, o espaco indigena culturalmente plural que
recepciona os missionarios € convertido, na escrita da historia missionaria, em
um texto homogéneo que recebe as marcas indeléveis dos progressos
escrituristicos das sociedades estrangeiras, fazendo com que a acdo missionaria,
além da palavra de salvacao, traga o discurso do conforto, da seguranca e da
convivialidade, formas de reescrever as terras indigenas como, inicialmente, o
lugar do estranhamento (“longe da patria”), do desconforto (“fora do lar”), da
inseguranca e da solidao (“longe do convivio com os parentes”). Escrever essa
historia missionaria € fazer com que as sociedades indigenas progridam, “[...]

apartando-as do mundo magico das vozes e da tradicao” (Certeau, 2003, p. 224).
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O foco dos projetos da MEIB esta no estudo da Biblia (através de cursos
especificos) e na implantacdo de Igrejas autoctones, com todos os derivativos
desses projetos: treinamento e envio de missionarios e missionarias, programas
de divulgacao e captacao de recursos em Igrejas, dentre outros. No sentido
certeauniano, € possivel pensar que as acoes da MEIB (e nesse sentido mais geral
de outros movimentos missionarios) sdo, também, um projeto de escrita de
poder, um projeto de economia escrituristica. E possivel, neste ponto, estabelecer
uma hipotese de trabalho: as relacoes entre missionarios e os indigenas-alvos da
evangelizacdo efetua, por um lado, a relacdo entre processos de tradicdo e
traducao cultural e, por outro, as missoes (no caso a MEIB), afirmam a oralidade
— pregacoes, oracoes, aconselhamentos (como forma de estratégia missionaria,
supostamente para respeitar as tradicoes indigenas!?) para, no final das contas,
circunscrevé-las ao que realmente importa que € a afirmacao do lugar préprio da
escrita: primeiramente a Biblia (e suas traducdes para as linguas indigenas),
considerada no seu poder de palavra revelada, mas, também, folhetos, apostilas
de treinamento, dentre outros. Isso fica claro na afirmacao da filosofia e objetivos

institucionais da Missao. Eles podem assim ser enumerados:

e Servir e ajudar as igrejas evangélicas nos seus trabalhos
missionarios;
e Cooperar com igrejas sem ferir os direitos a elas inerentes;

e Auxiliar as igrejas evangélicas no preparo e envio de seus
obreiros através do programa de treinamento transcultural e
politica financeira, métodos de selecao e pesquisa missionaria;

e Desafiar a igreja a intercessdo dos povos indigenas do Brasil,
através do ministério Rede de Intercessao Missionaria e Portal
da Intercessao;

e Pastorear os missionarios da MEIB que estao no campo;

e Auxiliar igrejas e seus lideres (pastores ou ndo) para a obra de
missoes.

e Treinar equipes, organizar e administrar projetos missionarios;

e Estabelecer, coordenar e administrar bases missionarias,
fazendo a ligacao do campo com as igrejas enviadoras. (MEIB,
2014)

A MEIB nao se constitui em Igreja. Mas também nao € uma mera ponta-
de-lanca, um reflexo das proprias igrejas evangélicas. Mas algo que fica muito
latente na escrita dos objetivos da Missao é a énfase na dimensao eclesiastica da
mesma em detrimento, por exemplo, de uma maior compreensdo das
especificidades culturais e histéricas dos grupos indigenas alvos da Missao. Nao

aparece, por exemplo, nos objetivos e filosofia dessa agéncia missionaria a
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reflexdo ou, no minimo, em uma linguagem mais religiosa, a intercessado (leia-se:
oracoes) sobre os direitos dos povos indigenas as suas territorialidades
tradicionais. Por hipotese, porque a territorialidade a ser defendida € o lugar
proprio da presenca missionaria no campo. A transculturalidade, como um dos
objetivos da Missao no preparo dos missionarios e missionarias, parece ser uma
via de mao Unica, pois evoca sempre o processo da ida das igrejas aos campos
indigenas via mediacao da Missao. Percebe-se que, pelo menos aqui na descricao
dos objetivos da MEIB, quem transcultura € o missionario, nao o indigena.
Embora a Missédo conte, atualmente, com missionarios indigenas, na escrita dos
objetivos ndo aparece nada que indique para a formacdo de missionarios
autoctones. A preocupacao sempre, como agéncia interdenominacional € nao ferir
os direitos inerentes as Igrejas. Mas parece que essa deferéncia nao encontra,

como objetivo claro, os direitos dos povos indigenas.

Outra caracteristica desse tipo de método de missionamento € atingir
grupos étnicos indigenas diferentes, por exemplo, Mebemgokré e Tenetehara, com
suas tradicdes, linguas e culturas especificas. Por mais que a MEIB procure
valorizar as diferencas e particularidades culturais desses grupos parece, por
hipotese, que essas diferencas se tornam ausentes diante do que realmente
importa: a unidade universal das particularidades indigenas em torno da
aceitacao do projeto escrituristico (Biblia/mensagem de salvacdo crista), ainda
que haja o esforco por traduzir essa Biblia para diferentes linguas indigenas. A
traducao seria, paradoxalmente, a tentativa de fazer com que os povos indigenas
sobrevivam a esse poder da economia escrituristica, grande mito criador do
ocidente capitalista, conforme ja mostrado por Certeau. Porém, longe de serem
inertes a esse processo, os indigenas assumem o desafio de negociar suas
tradicoes em meio a essas traducodes culturais: tal € o poder da escrita, ou seja,
ao inserir a variavel da traducdo nesse processo de economia escrituristica
simbdlica, os indigenas precisam reinventar/traduzir novos significados de seus
processos culturais, uma vez que esses processos sao filtrados, segundo a
perspectiva missionaria, pelo que a Palavra escrita diz. Isso traz impactos
consideraveis que precisam ser melhor analisados, cujo espaco desse artigo nao
permite. Mas apenas para citar um exemplo desse impacto: mesmo que a MEIB
afirme, em sua filosofia de trabalho, preservar a cultura e a lingua dos povos
indigenas (da qual o processo de traducao da Biblia seria um exemplo) é possivel

pensar qual é o lugar dessa preservacao e respeito quando um elemento
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fundamental das praticas culturais desses povos fica ausente nesse processo:
justamente a oralidade e seus derivativos, como as narrativas miticas, as
gestualidades, performances e corporalidades enquanto expressdes do sagrado.
Essa (a oralidade, no caso indigena) sempre parece ficar de fora do calculo

instituido pela dominacao do Escrito.

Darei um exemplo para ilustrar essa analise de como a economia
escrituristica pode circunscrever estrategicamente as oralidades indigenas nesse
processo de traducao da Biblia para as linguas nativas. Tomo o exemplo da
analise que Wilmar D’Angelis faz das acdes do SIL (Summer Institutes of
Linguistics), outra agéncia missionaria evangélica que atua junto a povos
indigenas. Como linguista D’Angelis interessa-se em analisar, por exemplo, as
traducoes que o SIL faz do Novo Testamento para a lingua dos grupos étnicos
Kaigang. D’Angelis afirma que, em um sentido mais amplo, a escrita Kaigang nao
surgiu “[...] de uma necessidade ou interesse interno a sociedade indigena, mas
foi produzida para atender a interesses que lhe eram externos” 13 .
Especificamente em relacao a traducado do Novo Testamento, D’Angelis mostra
como o uso do idioma nativo indigena esta em funcao da afirmacao da vontade
de poder escrituristica nao-indigena. No Novo Testamento Kaigang, termos
indigenas originalmente positivos recebem uma carga extremamente negativa
pelo olhar missionario. Na tradicdo de conhecimento nativo dos Kaigang, a
expressao Numbé/nigme denota a aldeia dos mortos, da presenca das
ancestralidades. Originalmente um lugar importante cujo acesso se da quando os
vivos organizam uma festa (Kiki para os mortos, a fim de familiarizar o recém-
morto com sua nova realidade social. No Novo Testamento Kaigang os
missionarios utilizam o termo Nigme em passagens biblicas para designar o
“inferno” na semantica crista, lugar de tormento e sofrimento eterno para a alma
dos mortos “sem Jesus Cristo”, como no Evangelho de Lucas, capitulo 16, verso
23 (D’Angelis, 2004, p. 215). Um exemplo de como tomar um lugar cultural outro
e transforma-lo, pelo poder de uma escrita, reforcada pelo seu lastro de poder
sagrado, em um lugar proprio que afirma os interesses dos missionamentos
cristdos, mesmo que esses missionamentos afirmem, paradoxalmente, que a
traducao da Biblia para as linguas indigenas nativas seja uma forma de respeitar
a alteridade e as diferencas culturais desses povos: “[...] o jogo escrituristico,
producao de um sistema, espaco de formalizacao, tem como “sentido” remeter a

realidade de que se distinguiu em vista de muda-la” (Certeau, 2003, p. 226).
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Porém, o processo nao para nos usos da escrita e da oralidade feitos pelas
agéncias missionarias. Se analisarmos essas interacoes pela perspectiva do
indigena e da indigena enquanto ser humano ordindrio, inventor do cotidiano,
para lembrar Certeau, esses mesmos indigenas sao postulantes de tdticas em
meio as estratégias sutilmente impostas: “Embora sejam compostas com os
vocabularios de linguas recebidas e continuem submetidas a sintaxes prescritas,
elas [as taticas| desenham as asticias de interesses outros e de desejos que nao
sao nem determinados nem captados pelos sistemas onde se desenvolvem”
(Certeau, 2003, p. 45). Em contexto de guerras culturais, de desterritorializacao
de terras tradicionais indigenas e de violéncia nessas mesmas terras, é
compreensivel que essas taticas sejam, também, um conjunto de afirmacoes, de
protagonismo cultural, de resisténcia. Nesse caso, o ato de aprender a ler o poder
que emana do escrito — seja a Biblia, sejam os textos dos cursos de treinamento
de liderancas autoctones, sejam os documentos profanos como leis, normas e
regras das sociedades nao-indigenas, tais como normativas da propria MEIB e do
governo brasileiro — € uma forma de resistir para, em seguida, propor novos
pontos de negociacdo e agenciamento nesse campo de enfrentamentos
simbolicos. Novamente com D’Angelis, as comunidades indigenas também
sentem a necessidade de dominar os instrumentos de leitura e escrita para
afirmar, inclusive, suas proprias oralidades nativas por outros meios, uma vez
que percebem o uso manipulador e de empoderamento (empowerment) do
documento escrito nas sociedades nao-indigenas. Inclusive, pode tornar-se uma
tatica de fortalecimento das linguas nativas indigenas “[...] de modo a constituir
uma situacdo em que ela possa disputar espacos com a lingua portuguesa”

(D’Angelis, 2004, p. 216).

Por fim, como consequéncia dos argumentos desenvolvidos no paragrafo
anterior, mas nao menos importante: outro desafio que se impde para as
agéncias missionarias como a MEIB, na fronteira entre o oral e o escrito, € a
dimensao politica, ou melhor, os usos da politica nas configuracoes das
representacoes de poder. Nesse caso, os indigenas e as frentes missionarias da
MEIB postam-se no jogo de conflitos e poderes com outras instancias de
regulacao social e administrativa, com profundos impactos sociais. Um exemplo
sdo os embates que os missionarios da MEIB fazem em relacao aos agentes
governamentais da FUNAI (Fundacao Nacional do Indio) para inserirem-se entre

os grupos étnicos Kanela, no Maranhao, por exemplo!4. Olhar para as relacoes

PILLURA, Revista de Estudos de Religiao, ISSN 2179-0019, vol. 6, n° 2, 2015, p. 49-68.



G. S. Reis — Entre 0 oral e o escrito: Missies evangélicas junto aos povos indigenas. . . 65

entre missionamentos, indigenas e agentes governamentais € olhar como o
embate que ocorre no plano dessa economia escrituristica. Nesse sentido os
indigenas, principalmente as liderancas indigenas autoctones, ou seja, aqueles
que efetivam o papel de traducao de suas tradicdoes ao cristianismo, veem-se
como privilegiados agentes de mediacao, pois entendem muito bem que, mesmo
calcados na tradicao oral, quando nas multiplas situacoes de contato com essas
forcas institucionais do ndo-indio, € preciso estar atento ao escreveu, ndo leu, o
pau comeu, tipico jargao que ilustra bem a economia escrituristica certeauniana.
Afinal, o ordenamento juridico do estado de direito € uma instituicao
fundamental nessa afirmacado da economia escrituristica. Mas esse tema nao é
foco principal do artigo. Esse texto pretendeu ser somente isso: uma estimulacao
para visitar Michel de Certeau em sua importancia tedrica para os estudos de
religido (historia, linguagem e sociedade) e, também, semear tdo somente
algumas hipoteses de trabalho que, como hipéteses, precisarao de melhores
investigacoes ao longo da realizacdo do projeto de pesquisa anunciado nas

consideracoes inicias.

Consideracoes finais

O caminho empreendido até aqui procurou mostrar, ainda que em carater
provisorio, posto que no campo de formulacado de hipoteses, as possiveis tensoes
da presenca da construcao de discursos e praticas escritas em meio a sociedades
indigenas, tradicionalmente sociedades que baseiam seu modo de vida na
oralidade. Para tanto empreendeu-se uma analise dessas tensdes na perspectiva
da nocao de economia escrituristica de Michel de Certeau. O foco do texto girou
em torno de alguns problemas da presenca do poder escrituristico, enquanto
poder estratégico, acionado por agéncias missionarias no contato com povos
indigenas, como o caso especifico da Missdo Evangélica aos Indios do Brasil —
MEIB que atua também na Amazodnia paraense. Porém, o texto, por outro lado,
procurou mostrar como os proprios indigenas reinventam, com seus jogos
taticos, os discursos missionarios, reposicionando suas oralidades diante da
apropriacao de uma escrita que, inicialmente, nao lhes pertence. De fato, é essa
relacao dialética entre taticas e estratégias que compode o quadro conceitual da
economia escrituristica em Certeau. Na realidade, compde uma maneira muito

propria de compreender a historiografia e, além disso, a préopria analise da
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cultura. Em uma breve, mas seminal definicdo, Michel de Certeau afirma: “a
cultura apresenta-se como o campo de uma luta multiforme entre o rigido e o
flexivel” (Certeau, 2005, p. 235). Se substituissemos as palavras “rigido” e
“flexivel”, na citacao, pelo par estratégia e tdtica, ndo corromperiamos a ideia

central do pensador francés.

Contudo, o momento das consideracdes finais € uma possibilidade de
anunciar algumas perspectivas para a continuidade das analises, uma vez que
essa continuidade ira suprir determinadas lacunas e limitacoes que ficaram pelo
caminho. Algumas dessas perspectivas deverdao marcar as proximas etapas do
projeto de pesquisa da qual esse texto € uma primeira tentativa de aproximacao

ao tema estudado.

Assim, € possivel afirmar: primeiro, a necessidade de aprofundar a
dimensao analitica das fontes tedricas de pesquisa, notadamente o pensamento
certeauniano, principalmente o lugar mais especifico da oralidade em meio aos
jogos escrituristicos. Em seguida, posicionar melhor o estado atual da arte em
torno de referéncias que problematizem, do ponto de vista histoérico,
antropolégico e sociolinguistico, as relacdoes entre povos indigenas e
missionamentos cristdos. Terceiro, aproximar a compreensdao do trabalho de
campo da MEIB, em um aldeamento paraense, principalmente em torno da
atuacao dos missionarios indigenas, as teorias que fundamentam essa pesquisa.
O problema ainda a ser melhor investigado continua sendo: como esses
missionarios indigenas da MEIB ressignificam suas tradi¢coes orais (memoria e
ritualidades religiosas nativas) a partir das apropriacoes das tradicoes
escrituristicas emanadas do agenciamento missionario? Penso que esses

temas/problemas constituem a trajetoria de uma pesquisa em formacao.
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