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Resumo

O objetivo deste artigo é identificar aspectos religiosos e sociologicos, partindo de uma
visdo moderna dos usos que as Leis de Manu (Manava-Dharmasdstra) fazem da etapa de
vida do estudante védico (brahmacarya). Para isso, lancou-se um olhar sobre a maneira
pela qual as Leis de Manu (Manava-Dharmasdstra) descrevem e qualificam este estagio
segundo as funcdes sociologicas que lhe atribui no ambito do sistema vama-a$rama, de
modo a enxergar nesses usos explicacdes racionais inerentes a funcionalidade da
sociedade védica de acordo com fins praticos necessarios a sua manutencao. Além disso,
buscou-se salientar o modo como as Leis de Manu (Manava-Dharmasdstra) elaboram
explicacoes metarracionais e religiosamente fundamentadas, com acdes orientadas para
fins transcendentais a partir da prescricido de injuncdes rituais e a busca por bens
espirituais.
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Abstract

This paper aims to identify religious and sociological aspects, from a modern viewpoint,
in the uses that the Laws of Manu (Manava-Dharmasdastra) have upon the vedic student’s
stage of life (brahmacarya). For this, a glance was cast at the way the Laws of Manu
(Manava-Dharmasastra) describe and qualify this stage according to the sociological
functions it is assigned to in the ambit of vama-asrama system, so as to see in such uses
rational explanations inherent in the functionality of the vedic society in accordance with
practical aims necessary to its maintenance. Besides this, this paper tries to highlight the
way that the Laws of Manu (Manava-Dharmasastra) formulate meta-rational explanations
religiously grounded, with actions aiming to transcendental purposes according to the
prescription of ritual injunctions and the search for spiritual benefits.
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Introducao

As Leis de Manu (Manava-Dharmasastra) foram o primeiro texto hindu
com caracteristicas legislativas a ser traduzido para um idioma ocidental
moderno com a versdao inglesa de Sir William Jones, em 1794, apos ser
designado juiz da Suprema Corte em 1783, estabelecendo-se em Calcuta, onde
fundou a Sociedade Asidtica de Bengala, da qual foi presidente vitalicio. Esta
iniciativa foi um reflexo nédo s6 de interesses puramente académicos,
apresentando as Leis de Manu (Manava-Dharmasastra) — doravante MDh — para o
resto do mundo pela primeira vez!, mas também do plano de administracdo da
justica na India proposto em 1772 pelo Governador Geral Britanico Warren
Hastings, segundo um projeto de um império europeu na India iniciado de
maneira mais definitiva, apoés a conquista militar da provincia de Bengala pela
Companhia Inglesa das Indias Orientais na Batalha de Plassey, em 1757. Os
juizes britanicos precisavam de um acesso aos textos legislativos originais da
India para implementar a politica britanica de “administrar a lei nativa para os
nativos” (Olivelle, 2005, p. 62)2.

Enquanto um tratado hindu que aponta para um modelo espiritual
idealizado de prescricdo social, o MDh é essencialmente constituido por preceitos
éticos e juridicos, injuncodes rituais e perspectivas futuras de condicdes onticas
da alma que visam a um fim qualitativo a ser alcancado. Uma questdo advinda
desta perspectiva se debruca sobre as plausibilidades historicas ou empiricas de
extensao das realidades rituais e ético-morais prescritas pelo MDh, ou até que
ponto e de quais maneiras seu contetido reflete as condi¢cées materiais e os
valores culturais identificaveis numa sociedade hindu da época atribuida a sua
composicdo. Dos argumentos apontados por Axel Michaels acerca desta
problematica em torno dos Dharmasastras e da pratica da lei hindu classica,
destaca-se aquele que afirma ter a lei hindu se baseado na administracao de
maximas nao-escritas enquanto versos flutuantes de normas preservadas
mnemonicamente e parcialmente registradas em sanscrito nos livros normativos,
muitas das quais “aplicaveis somente a castas e grupos sociais especificos, de
modo que devessem ser compreendidas como um registro de costumes regionais,
e nao apenas como codigos legais ou fantasias morais brahmanicas.” (Michaels,
2010, p. 58).
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Na condicao de um modus vivendi sui generis da cultura hindu,
igualmente trabalhado pelo MDh, a etapa de vida do estudante védico
(brahmacarya) se constitui em pré-requisito para o estabelecimento das
competéncias necessarias e propedéuticas ao cumprimento das demandas e
objetivos religiosos e sociologicos das outras etapas de vida (asramas), previstas

por tradicoes do Hinduismo:

A centralidade da preocupacdo com o ensino é absolutamente
evidente e fundamental para a tradicdo. O longo aprendizado aos
pés do mestre — quer em sua dindmica salvifica ou mesmo
enquanto dominio de um saber especifico no terreno da laicidade
— treina o aluno nao so6 para o ‘despertar’ como também para certo
conteudo ‘curricular’ [...] nos mecanismos de difusdo e reproducao
dos variados saberes, inculcando desde cedo em seus discipulos
um conjunto de procedimentos e metodologias. (Andrade, 2014,

p. 5

A partir disto, € possivel questionar: quais sado os aspectos religiosos e
sociologicos nos usos que o MDh faz do estagio do estudante védico
(brahmacarya)? Como descreve e qualifica este estagio segundo as funcoes
sociologicas e religiosas que lhe atribui? Como ele enxerga nestes usos
explicacoes racionais imprescindiveis para a funcionalidade da sociedade védica
de acordo com fins praticos necessarios a sua manutencdao? Como o mesmo MDh
fundamenta religiosamente as explicacdoes meta-racionais, com agoes orientadas
para fins transcendentais, a partir da prescricdo de injuncoes rituais e a busca

por bens espirituais, a partir deste asrama?

1. As Leis de Manu (Manava-Dharmasastra), o sistema varna-asrama e o

estagio do estudante védico (hrahmacarya)

O MDh constitui um dos principais Dharmasastras (Tratados sobre o
Dharma), ou seja, antigos textos sagrados em sanscrito que suplementam e
explicam as determinacdoes ou proibicoes contidas nas quatro tradicoes
ritualisticas dos Vedas — Rgveda, Yajurveda, Samaveda e Atharvaveda’ — através
de um conjunto de codigos sociais, éticos, politicos e religiosos que contém leis,
regras e diretrizes para a vida social — e em alguns aspectos, também familiar e
individual - dos seguidores da cultura védica*. Compostos de forma poética com
versos citados para legitimar julgamentos e conselhos legais, os Dharmasastras

servem como um encaminhamento propedéutico aqueles textos que propiciam
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uma relacao direta e imediata com o conhecimento e a experiéncia presentes nas
quatro tradicoes ritualisticas dos Vedas, a saber, os Brahmanas, manuais em
prosa sobre como realizar os rituais védicos, discutindo muitas das acodes
individuais destes rituais (Witzel, 2003, p. 81), com instrucoes e comentarios
sobre o significado dos mantras e sua aplicacado nas cerimoénias rituais relativas a
estas tradicoes ritualisticas. Os Brahmanas nao sé6 refletem as demandas do
dharma, mas também nos dizem como estas demandas se processam no

universo do ritual.

O conceito de dharma, tal como se apresenta nos Dharmasastras, pode ser
compreendido a partir da doutrina dos purusarthas, um paradigma pan-indiano
baseado em quatro aspiracoes fundamentais da condicdo existencial humana
postuladas por tradicoes do Hinduismo, e que consistem no kama, no artha, no
dharma e no moksa. Vistas desta maneira, estdo organicamente
interrelacionadas, hierarquicamente dispostas e se alocam em progressao
ascendente, de modo que a aspiracdo subsequente nao exclui suas precedentes,
mas as incorpora e lhes empresta um novo sentidoS. Kama se refere a satisfacao
de instintos organico-sexuais, assim como ao amor, ao afeto e a todo um
conjunto de experiéncias possiveis no ambito do gozo dos sentidos. Artha, por
sua vez, engloba ndo s6 a busca e obtencdo de prosperidade material, como
também trata de aspectos relacionados ao exercicio da politica e da economia. O
ultimo dos purusarthas elencados, moksa, vem da raiz muc, que significa
“desatar, livrar, soltar, libertar, liberar, deixar em liberdade, sair de, abandonar,
largar” (Zimmer, 2003, p. 41), no sentido de uma busca espiritual ultima
enquanto conhecimento da natureza fundamental do Si-Mesmo, que suspende

toda e qualquer busca objetiva (mundana ou transcendente).

A dimensao semantica do conceito de dharma que interessa aqui € a de
que ele governa todo aspecto e toda atividade na vida de um praticante hindu ao
englobar toda uma prescricao de deveres éticos e pressupor a realizacao de
rituais por parte do individuo, constituindo causa instrumental na producao de
objetos transcendentes de fruicdo numa outra vida, que pode ser um paraiso
(svarga) propriamente dito ou um renascimento numa condicdo humana
superior. Esta fruicdo transcendente futura, a posteriori, fundamenta-se na
doutrina da transmigracao da alma (samsara), baseada num ciclo de repetidos
nascimentos e mortes de um ser, numa pluralidade de estagios transmigratorios

que se inter-relacionam através de um principio de causa e efeito (karma),
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fundado em acoes produzidas em existéncias anteriores pelo individuo, que
também podem produzir consequéncias para existéncias vindouras de sua

respectiva alma.

Vale ressaltar que o samsara incorpora a polissemia dos termos modernos
sociologico e religioso na medida em que consequéncias espirituais podem estar
vinculadas nao somente a acdes rituais, mas também a acdes ausentes de
qualquer pretexto ou natureza religiosos, assim como acodes rituais podem ter
reflexos nao apenas em condicoes espirituais, mas adquirir dimensoes
sociologicas no contexto hindu de acordo com o MDh, de modo que, apesar de
apoiar-se numa dinamica espiritual, “o termo samsara também é amplamente
aplicado a existéncia mundana em si” (Rodrigues, 2006, p. 51, grifo do autor). A
compreensao de dharma tal como desenvolvido no MDh se da muito em funcao
da compreensao da doutrina do samsara por esta conferir uma plausibilidade

material e espiritual a vida de um hindu em sua totalidade.

Assim como os Dharmasastras, os Grhyasttras sao textos que também
estabelecem uma relacdo indireta, preliminar e mediada com o conhecimento
védico, servindo igualmente como um encaminhamento introdutério aos
Brahmanas ao descrever especificamente os rituais domésticos comuns, que
tratam das simples cerimodnias de carater diario ou sazonal do lar hindu e visam
ao cumprimento de deveres para com os ancestrais, além de constituir
desdobramentos inevitaveis de acoes de existéncias anteriores, sem produzir
resultados para  existéncias subsequentes (prarambdha-karma). Os
Dharmasastras e os Grhyasttras fazem parte de um conjunto maior de textos e
tradicoes religiosas do Hinduismo tradicionalmente designados pelo termo
sanscrito de Kalpasttras, “principalmente preocupados em oferecer uma
descricdo sucinta e sistematica de todos os sacrificios védicos e costumes
prevalentes no momento da sua composicao”®, que nao soO refletem as demandas
do dharma, como também determinam fundamentalmente o sistema varma-

asrama, principal eixo constitutivo dos Dharmasastras.

O sistema vama-asrama pode ser visto ndo s6 como uma caracteristica
religiosa e sociologica exclusiva das tradicdes religiosas do Hinduismo, como
também um dos desdobramentos da antiga e plural cultura védica, na qual
convivem e se sobrepoem dois critérios distintos — o das quatro estratificacoes

sb6cio-ocupacionais (vamas), e o das quatro etapas de vida (asramas) — que
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guardam entre si relacées organicas e de interdependéncia, de modo que se
busque uma estabilidade social, econémica e politica, bem como o bem-estar

espiritual de todos os membros da sociedade védica.

As divisbes socio-ocupacionais (vamas) sado dispostas numa hierarquia
encabecada pelo brahmana (sacerdote erudito), abaixo do qual vem o ksatriya
(guerreiro ou administrador publico), seguido pelo wvaisya (agricultor e/ou
comerciante) e pelo S$udra (servo). Esta hierarquia € um reflexo do samsara,
concepcao religiosa hindu baseada no fluxo espiritual de evolucdao da alma
individual através de varias de suas existéncias. Uma dimensdo implicita no
sistema de vamas é o fato de configurar uma condicdo o6ntica da alma eterna
neste mundo, pressupondo uma mobilidade na hierarquia socio-ocupacional
através deste fluxo transmigracional, de modo que o individuo do vama mais
elevado, o brahmana, adquira simultaneamente um status de paradigma ético-
espiritual e uma condicao teleologica par excellence neste mundo dos individuos
dos outros vamas, constituindo-se, com isso, numa possibilidade 6ntica dentro

de um quadro de evolucao espiritual aberta aos demais vamas.

Outra dimensao que a categoria de vama pode historicamente adquirir € a
de um grande conjunto compreendendo uma pluralidade de comunidades (jatis)
com suas denominacoes proprias, como se cada vama fosse uma unidade ético-
espiritual maior com especificidades socio-ocupacionais, comportando varias
jatis como suas compartimentacdoes menores enquanto entidades empiricas.
Alguns desafios enfrentados por estudos antropolégicos contemporaneos se
baseiam num processo recente de desambiguacao dos sentidos que a palavra
casta pode assumir em pesquisas sobre a sociedade hindu, usada por vezes de
forma ambivalente, e nem sempre consciente, para designar tanto a categoria

ético-espiritual dos vamas quanto para se referir as jatis especificamente?.

As etapas de vida (asramas) consistem na etapa do estudante védico
(brahmacarya), que se constitui na pratica do estudo e recitacao dos Vedas e de
austeridades morais a serem vividas pelo estudante (brahmacari); no estagio
marital (grhastha), baseado no cumprimento de condutas éticas e injuncoes
rituais, seja de modo restrito no ambito familiar, seja na dimensao mais ampla
da sociedade hindu; na etapa de vida retirada na floresta (vanaprastha) enquanto
uma fase intermediaria e propedéutica ao quarto estagio (parivrajya), no qual

deve haver uma busca pela rentncia aos apegos que vinculem aos lacos
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familiares e sociais, de modo que o parivrajaka adote o modus vivendi de um
asceta errante e mendicante. Tecnicamente, o sistema de asramas nao tem que
ser obrigatoriamente cumprido em sua totalidade numa s6 existéncia neste
mundo, podendo o hindu optar pela permanéncia no brahmacarya por toda sua
vida, ou pelo ingresso subsequente em qualquer um dos outros trés asramas até

sua mortes.

As etapas de vida (asramas) que constituem o sistema vama-asrama
adquirem uma relevancia especial para os brahmanas, os ksatriyas e os vaisyas
do sexo masculino, pois os vardes destes trés vamas superiores passam por um
rito de transicao (samskara) que simboliza uma transformacao segundo as
tradicoes do Hinduismo equivalente a um ritual de iniciacdo (upanayana), no
qual recebem um cordao sagrado (yajiiopavita), representando seu segundo
nascimento — dai os membros dos trés vamas superiores serem designados como
dvijas, ou duplamente nascidos —, e ingresso na comunidade dos aryas — da qual
nao fazem parte os Sidras® — : “Para um brahmana, a iniciacdo védica deve ser
realizada no oitavo ano desde a sua concepcao; para um ksatriya, no décimo-
primeiro ano desde a sua concepcao; e para um vaisya, no décimo-segundo ano
desde a sua concepcao”0. Apdés o upanayana, 0 menino arya inicia sua primeira
etapa de vida (asrama), a etapa do estudante védico — brahmacarya —, na qual ele
se torna um brahmacari, “aquele que deve ser ensinado” (Sisya), “aquele que
serve e acompanha seu guru” (antevasin), quando as criancas vao para a
residéncia do mestre espiritual (gurukula)ll. Depois de cumprir o periodo de
brahmacarya e passar pelo rito de retorno para a casa de seus pais
(samavartana), o homem comeca sua vida de chefe de familia — grhastha -,
periodo no qual além de casar e ter filhos, cumpre os deveres de seu vama e suas

obrigacoes sacrificiais para com os deuses (devas) e ancestrais (pitrs).

Uma caracteristica determinante do MDh, importante também para a
compreensao dos aspectos religiosos e sociologicos do brahmacarya, € sua
propensao em classificar e qualificar, exaustivamente, todo e qualquer tipo de
existéncia possivel, seja humana, animal, material e espiritual, nos limites de
experiéncia e objetivos sociologicos e religiosos previstos pelo sistema vama-
asrama, sendo possivel identificar certas tendéncias taxonomicas e, de certo
modo, enciclopédicas, na compilacao e avaliacdo aplicadas a certos contextos de

elegibilidade e selecdo qualitativas de elementos humanos e materiais para o
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desempenho dos rituais e as condutas éticas segundo os fins sociologicos e

espirituais almejados.

Vale destacar também a relevancia dos nove comentarios (bhasyas) em
sanscrito!? redigidos entre os séculos VI e XVII E.C. para a compreensao de
alguns pontos obscuros ou controversos propensos a varias interpretacoes
possiveis e legitimas sobre a maneira como o MDh prescreve e descreve as
realidades sociologicas e religiosas do sistema vama-asrama identificaveis em

todo o seu texto, e, por extensao, do asrama de brahmacarya.

Alguns aspectos religiosos sao tratados pelo MDh antes mesmo do
nascimento do menino drya: a consagracdo do corpo, que comeca com a
cerimobnia de concepcao (garbhadana), deve ser realizada para (futuros filhos
homens) aryas através dos ritos védicos sagrados, consagracao da qual se espera
uma purificacdo do filho homem tanto nesta vida quanto apdés sua morte (MDh
I1,26), de modo que haja uma perspectiva espiritual com reflexo no samsara a
partir de rituais hindus realizados em prol de um feto. No intuito de remover a
macula advinda do sémen e do utero sobre os homens aryas, os pais devem
realizar os ritos do fogo sacrificial para o beneficio do respectivo feto, o rito do
nascimento (jatakarman), o rito do primeiro corte de cabelo (cudakarman), e o rito
de recebimento do cordao sagrado munja (maunjinibandhana) (MDh 11,27). Antes
da iniciacao védica (upanayana), o MDh aponta para a realizacao de alguns ritos
durante a infancia do menino arya: o rito de nascimento (jatakarman), por
exemplo, deve preceder o corte do cordao umbilical, devendo-se colocar uma
pequena mistura de ouro, mel e manteiga em sua boca enquanto férmulas

védicas sao entoadas!s.

No décimo ou décimo-segundo dia de nascido, procede-se ao rito de
nomeacao (namadheya), num dia ou momento considerado auspicioso ou que se
encontre sob uma constelacdo auspiciosa (MDh II,30). Presume-se que o sentido
do nome de um menino arya deva refletir a expectativa social depositada sobre o
vama no qual ele nasce. O primeiro nome de um brahmana deve denotar algo
auspicioso, e o segundo nome, felicidade. O primeiro nome de um ksatriya deve
denotar forca, e o segundo, protecdo. O primeiro nome de um vaiSya deve
denotar riqueza, e o segundo, prosperidade (MDh II,31-32)14. A dimensao
sociologica da vida de um menino arya, mesmo antes do upanayana, pressupoe

uma dimensao religiosa, pois, para sair pela primeira vez de seu lar (grha) e,
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consequentemente, comecar a participar do universo social da aldeia — ainda que
apenas com quatro meses de vida —, o menino nascido de pais aryas deve passar
pelo ritual da primeira saida de casa (niskramana), descrito em alguns
Grhyastutras!'>, e, no sexto més, pela cerimonia de ingestdo de arroz
(annaprasana), assim como quaisquer cerimonias auspiciosas segundo o0s
costumes da propria familia (MDh II,34). Segundo o texto do MDh, o rito do
primeiro corte de cabelo (cudakarman) deve ser realizado para todos os meninos
aryas no primeiro ou terceiro ano de vida segundo o dharma, de acordo com

diretrizes do Srutil6 (MDh II,35).

Para além do padrdo geral acima descrito acerca da idade na qual o
menino arya passa pelo upanayana segundo o vama ao qual pertence (MDh
11,36), o MDh ainda acrescenta no versiculo seguinte: “Para um brahmana que
deseja eminéncia no conhecimento védico, [0 upanayana] deve ser realizado no
quinto ano [desde a sua concepcaol; para um ksatriya que aspira por poder, no
sexto ano; e para um vaiSya que procura obter sucesso em seus negocios, no

sétimo ano”!7.

O MDh ressalta que o upanayana, no qual se entoa o verso Savitri (o
mantra Gayatri), nao deve passar dos dezesseis anos para um brahmana, dos
vinte e dois para um kysatriya, e dos vinte e quatro para um vaiSyal®. A
negligéncia no cumprimento dos prazos indicados pelo MDh acerca do
upanayana comporta consequéncias religiosas com a exclusao do filho de pais
duplamente nascidos da comunidade dos daryas e sua consequente
desqualificacao ritual ainda numa existéncia terrena, pois o menino de um dos
trés vamas que excede os prazos estipulados se torna um vratya, desqualificado
do upanayana e rejeitado pelos aryas. No capitulo décimo, o MDh elenca os

vratyas correspondentes a cada vama:

Quando criangas filhas de homens com mulheres duplamente
nascidos [dvijas] do mesmo varna ndo guardam as observancias e
se desqualificam com relacdo ao Savitri, estas devem ser
chamadas pelo nome vratya. De um vratya do varna dos
brahmanas advém o bhrjjakantaka de natureza perversa, o
avantya, o vatadhana, o puspadha e o saikha. De um vratya do
varna dos ksatriyas advém o jhalla, o malla, o licchivi, o nata, o
karana, o khasa e o dravida. De um vratya do varna dos vaiSyas
advém o sudhanvan, o acarya, o karusa, o vijanman, o maitra e o
satvata.l?
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Esta estratégia de lidar com realidades tdo adversas quanto irrevogaveis
revela importantes dimensodes sociologicas da vida de um praticante hindu no
momento determinante de seu ingresso oficial na comunidade dos aryas nao so6
pela exclusao matrimonial, como também pelo fato do MDh tentar lidar com a
presenca de elementos humanos que escapavam a uma realidade social
idealmente prescrita nos moldes do sistema vama-asrama, pois a menos que se
purifique de acordo com a respectiva regra, um brahmana nunca deve estabelecer
lacos védicos ou matrimoniais com um vratya, mesmo num contexto de casos
excepcionais nao previstos, como no trecho acima. O ultimo dos ritos iniciatorios
mencionados pelo MDh é o rito de se barbear (kesanta) prescrito aos meninos
aryas, a ser realizado aos dezesseis anos desde a concepcao para os brahmanas,
aos vinte e dois para os ksatriyas, e aos vinte e quatro para os vaisyas (MDh
I1,65). Apos passar pelo upanayana, o menino arya esta qualificado para

ingressar no primeiro asrama, o brahmacarya.

2. Aspectos religiosos e sociologicos do ritual e da instrucao védica

(svadhyaya) no estagio do estudante védico (brahmacarya)

Svadhyaya designa o estudo especifico dos Vedas assim como a pratica de
sua recitacao, servindo tanto como pré-requisito para a eficacia de todos os
demais sacrificios quanto como contexto de inculcacdo de principios de
fundamentacao ética dos rituais hindus, num processo que se inicia no
brahmacarya e continua no grhastha, com a possibilidade de se estender aos
dois ultimos asramas previstos pelo MDh. De fato o Satapatha Brahmana afirma

categoricamente que

Sejam quais forem as tarefas que devam ser realizadas entre o céu
e a terra, a mais elevada é o svadhyaya. Esse é o objetivo para
aquele que, sabendo isso, realiza seu estudo proprio. E sempre
que ele estuda os hinos dos Vedas, ele que de fato sabe isso
realiza um ritual completo, ao realizar seu estudo proéprio. Ao
realizar o seu estudo proprio, mesmo se estiver adornado,
perfumado e bem alimentado, deitado em um leito macio e
confortavel, ele realiza austeridades até a ponta das unhas. Por
isso, deve-se realizar o estudo proprio [svadhyaya]. (Martins,
2014, p. 5)20

Realmente, por maior que seja o mundo que ele ganha doando
esta terra cheia de riquezas, ele ganha trés vezes isso e mais, ele
ganha um mundo imperecivel, aquele que, sabendo isso, realiza
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diariamente seu estudo proéprio [svadhyaya]. Portanto, que ele
realize seu estudo proprio [svadhyaya]. (Idem)2!

Ao ingressar no asrama de brahmacarya através do upanayana, o menino
brahmana sera designado para residir na casa de um mestre, num periodo que
pode durar até que ele passe pelo samavartana, ou até sua morte. O estudante
(brahmacari) deve considerar o homem que preenche ambos seus ouvidos com o
Veda como seu pai e sua mae e nunca lhe demonstrar hostilidade (MDh 1I,144).
O arya que inicia seu discipulo e o instrui no Veda junto com o Kalpa?? e os
Rahasyas?3 é conhecido como acarya, investido de uma certa proeminéncia na
preparacao ritual e espiritual do brahmacari. Além deste, o MDh distingue outros
perfis humanos qualificados seja para a instrucdo no Veda, seja para a
realizacao de rituais védicos especificos, como o homem que ensina uma secao
do Veda ou dos Vedarigas?* como meio de sobrevivéncia — o upadhyaya —; o
brahmana que realiza os ritos de acordo com os Vedas, desde o garbhadana, e
sustenta o discipulo — o guru?s —; e a pessoa que, apos ser devidamente escolhida,
realiza o agnyadheya, o pakayajiia e os grandes sacrificios ($rauta), como o

agnistoma?6 — reconhecida como sacerdote oficiante (rtvij). Com efeito,

O mestre nao se limita a sua natureza fisica ou espiritual, ele
representa, incorpora e torna presente a propria tradicao, a
parampara. Essa parampara se inicia com o proprio brahman e, a
partir dos elos divinos e posteriormente humanos da corrente de
transmissao discipular (gurusisya-paramparad), disponibiliza e
canaliza, através do guru, o conhecimento salvifico com a forca
herdada e acumulada por incontaveis geracdées de mestres e
discipulos. Prostrar-se perante o mestre significa se aproximar e
se prostrar perante a tradicdo, todos os membros da cadeia;
significa ainda prostrar-se perante o conhecimento, além de
assinalar também a possibilidade de dar inicio formal a sua
transmissao e perpetuacao. (Andrade, 2014, p. 54)

Além de descrever os perfis competentes para oferecer instrucao no Veda a
partir de seus tracos sociologicos e religiosos, o MDh também define os perfis

considerados competentes ou suficientes para receber instrucéo no Veda:

O filho de seu acarya, uma pessoa que presta um servico
obediente, uma pessoa que lhe transmitiu um conhecimento, uma
pessoa virtuosa [segundo o dharma], uma pessoa pura, um
amigo, uma pessoa [intelectualmente] capaz, alguém que lhe
presenteia com dinheiro [artha], uma pessoa honesta, e um
parente — estes dez podem ser instruidos no Veda de acordo com o
dharma.?”
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O MDh é claro ao estabelecer, em seguida, que o homem que viola o
dharma tanto na maneira inapropriada de transmissao de seu contetiddo quanto
no modo equivocado de requisicao por seus ensinamentos, atrai para si a morte
ou a inimizade, e ainda prescreve que “Se [...] um homem aprende o Veda sem
permissao ao ouvir alguém que o esteja recitando, ele é culpado por roubar o
Veda e ira para o inferno [naraka]”?®, visto que o conhecimento védico € um
tesouro que precisa ser guardado pelo brahmana, a quem € preferivel morrer com
tal conhecimento do que transmiti-lo a pessoas equivocadas?®. Conclui-se,
portanto, que alguns critérios que qualificam um individuo para receber
instrucao no Veda comportam dimensoes religiosas e sociolégicas, de modo que a
negligéncia nos processos de transmissao guardam consequéncias civis, ao
possivelmente despertar a inimizade das pessoas da propria aldeia, e religiosas,
ao merecer o inferno, provavelmente devido a sacralidade do conhecimento

védico, do qual o brahmana deve ser um verdadeiro guardiao3o.

Com relacdo a recitacédo védica, o brahmacari deve mostrar-se disposto em
seguir as indicacdoes de seu guru, nunca se esquecendo de entoar a silaba
sagrada Om no inicio e no fim de cada recitacdo, segundo uma postura e uma
conduta determinadas (MDh II,75): “Se nao for entoada no inicio, o Veda se deixa
escapar; se nao for entoada no fim, o Veda esmorece.”3! Na concepcao do MDh,
Prajapati extraiu dos trés Vedas nao so6 os trés fonemas que compoem a silaba
Om - a, u, m —, como também os Vyahrtis — palavras sagradas relativas as trés
esferas da existéncia, ou seja, a terra (bhu), a atmosfera (bhuvah) e o céu (svar) —
e o verso Savitri (MDh 1II,76-77). O brahmana que recitar suavemente o Om € o
Savitri precedidos pela exclamacao dos Vyahrtis durante o samdhyé3? obtém o
mérito conferido pelo Veda, e se os recitar mil vezes fora da aldeia se livrara
mesmo da transgressao mais atroz no prazo de um més, “como uma serpente de
sua pele” (MDh II,79). Aquele que repetir incessantemente o Savitri por trés anos,
dia apos dia, alcancara o Brahman mais elevado apds a morte, numa forma
etérea de existéncia, livre como o ar (MDh II,82), pois “O Brahman mais elevado é
a silaba Om; a austeridade mais elevada é o controle da respiracao; nada é mais
elevado do que o Savitri; e a verdade € melhor do que a austeridade.”33. Porém, o
arya que negligenciar o Savitri e nao realizar oportunamente seus ritos merecera

o desprezo dos sadhus3?.
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O MDh preocupa-se com uma certa hierarquia qualitativa entre tipos de
recitacdo védica, pois estabelece a superioridade da recitacdo mental sobre a
recitacdo inaudivel, por sua vez superior a recitacdo suave, a qual € melhor do
que os sacrificios de ritos prescritos, de modo que, indubitavelmente, apenas
pela recitacao suave o brahmana alcanca a meta mais elevada. O MDh recomenda
a quem quiser realizar o ritual da recitacdo diaria retirar-se para uma floresta,
submeter seus orgaos e sua mente ao devido controle e recitar o Savitri perto da
agua, ressaltando que as regras de suspensao da recitacao védica ndo encontram
respaldo nos Vedangas, sendo reservadas para alguns casos excepcionais -
previstos em MDh IV,101-127 —. Com isso, a silaba Om, o verso Savitri e os
Vyahrtis ndo s6 comportariam uma origem sagrada védica, como possibilitariam
a reparacao da transgressao mais intoleravel se devidamente recitados, assim
como a recitacao apropriada do Savitri proporcionaria a condicao ontologica mais
suprema do atman, e sua negligéncia — assim como de outros ritos —, por outro

lado, despertaria a repulsa social dos sadhus.

Segundo as palavras do MDh, logo apoés o upanayana, o estudante deve
realizar o samdhya pela manha, caminhar em torno do fogo sagrado, e sair para
mendigar por comida e, ao retornar com o alimento coletado, apresenta-lo ao seu
guru (MDh 11,48.51). O guru deve, logo apos iniciar (upanayana) um discipulo
(Sisya), instrui-lo na purificacdo, na conduta apropriada (acara), no fogo
sacrificial (agnihotra), e na devocao matinal e crepuscular (samdhya) (MDh 11,69).
De acordo com prescricoes do MDh, a remocdo de manchas e transgressoes
contraidas é diretamente proporcional a diligéncia na realizacao do samdhya, ao
recitar o Savitri, de modo que sua negligéncia acarreta a exclusao ritual da
comunidade dos dvijas, pois ao permanecer de pé pela manha recitando
suavemente o Savitri até que o sol fique a vista, ele se livra de toda transgressao
cometida durante a noite, e se permanecer devidamente sentado no momento do
crepusculo até que as constelacdes se tornem claramente visiveis, ele remove
qualquer mancha contraida durante o dia (MDh II,101-102). Além disso, o
homem que negligenciar o samdhya deve ser excluido como um $iudra de todos

os ritos aryas (MDh 1I,103).

Quando estiver preparado para a recitacdo védica, o brahmacari deve
bebericar agua na maneira prescrita (MDh II,58-62), vestir-se com roupas
apropriadas, colocar seus 6rgados de percepcao, seu corpo, sua fala e sua mente

sob controle, virar-se para o norte, e juntar as palmas da mao em brahmanjali
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para recitar o Veda, nao se esquecendo de segurar o pé direito de seu guru com a
mao direita e o pé esquerdo com a mao esquerda, sempre no inicio e no fim de
cada licao védica. Com relacdo a Troupa apropriada’, Olivelle aponta para uma
discordancia entre os comentadores: na interpretacao de Medhatithi, seriam
roupas lavadas, para Narayana, roupas minimas, para Govinda, roupas nao-
pesadas, para Kullika e Raghavananda, roupas limpas, e para Nandana, roupas
nao muito excessivas (Olivelle, 2005, p. 248, n. 2.70). Sempre mantendo seu
braco direito exposto e olhando para a face de seu guru, o brahmacari deve se
comportar e vestir devidamente, e, quando solicitado, sentar-se, de modo que
sua comida, suas roupas e vestes sempre devem ser de qualidade inferior as de

seu guru.

O MDh recomenda a recitacdo atenta e cotidiana das secdes métricas do
Veda e dos Brahmanas, e o estudo diligente dos $astras3® que propiciam o
desenvolvimento da sabedoria, otimizam a aquisicdo de riqueza e promovem o
bem-estar geral, assim como dos textos auxiliares dos Vedas, para que o brilho e
a exceléncia de seu entendimento sejam proporcionais ao referido estudo (MDh
IV,19-20). O brahmana brahmacari deve dedicar-se ao estudo védico (svadhyaya)
em certos periodos, por um determinado tempo segundo a norma estabelecida,
bem como realizar o rito de conclusdao do estudo védico fora da aldeia em seu
devido momento, apés o qual ele deve suspender e retomar a recitacdo dos Vedas

e dos Vedaiigas em seus momentos devidamente previstos (MDh IV,95-98)36.

O MDh estabelece, categoricamente, a proeminéncia da recitacdo védica
sobre as demais austeridades religiosas, na medida em que o desvio de énfase na
direcdo de outros assuntos resulta na desqualificacdo socio-ocupacional
equivalente a condicdo do vama mais inferior. Enquanto residir com seu guru, o
estudante arya deve estudar todo o Veda junto com os Rahasyas, realizar varias
observancias e praticas ascéticas especiais prescritas pelas injuncoes védicas, de
modo a desempenhar o mais elevado esforco ascético, “pois a recitacao védica é
reconhecida como a austeridade (tapas) mais elevada para um brahmana neste
mundo.”¥?, de modo que o dispéndio de grandes esforcos em outros assuntos,
sem se dedicar ao estudo do Veda, consequentemente, o reduz a condicao de um
Sudra, junto com sua descendéncia (MDh II,168). No intuito de aumentar sua
austeridade (tapas), o brahmacart deve submeter seus sentidos e, apos purificar-
se, cultuar e oferecer libacoes aos devas, aos rsis € aos ancestrais, e alimentar o

fogo sagrado todo dia, evitando
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mel, carne, perfumes, grinaldas, comida muito condimentada,
mulheres, todos os alimentos azedos, nocivos aos seres Vivos,
esfregar o corpo com oOleo, colocar colirio sobre os olhos, usar
calcados ou um guarda-sol, a lascivia, o 6dio, a ganancia, a
danca, o canto, o som de instrumentos musicais, o jogo, as
conversas futeis, a caltinia, as mentiras, contato fisico e visual
com mulheres, e ferir quem quer que seja.38

Ao observar o trato do MDh sobre as condutas a serem observadas pelo
estudante para com seu mestre espiritual, € evidente nao s6 subserviéncia e
inferioridade do brahmacart ao seu guru através do vestuario, dieta e
comportamentos no gurukula, como também cumplicidade tanto na maneira de
se comunicar proximamente, quanto no modo de se referir ao seu guru a
distancia: o estudante deve sempre ocupar um assento abaixo do nivel de seu
guru, e, ao alcance da vista dele, ndo deve assentar-se da maneira que quiser,
procurando nunca responder ou conversar reclinado sobre a cama, sentado,
comendo ou olhando para outra direcao, mas ficando de pé se seu guru estiver
sentado, aproximando-se dele se ele estiver em pé, indo ao seu encontro se o
mesmo estiver se aproximando, correndo atras de seu guru se o mesmo também
estiver correndo, procurando o olhar dele se ele se desviar, curvando-se no caso
do guru estar reclinado sobre a cama ou numa posicdo mais baixa (MDh II,195-
198). Longe da presenca de seu guru, o brahmacari nunca pode referir-se a ele
apenas pelo seu nome, imitar seu andar, fala e comportamentos, sempre
cobrindo seus ouvidos ou retirando-se do lugar na contingéncia de seu guru ser
caluniado ou insultado, sob o risco de sofrer consequéncias transmigracionais
devido a possiveis negligéncias nessa cumplicidade, pois “Ao caluniar seu guru,
ele se tornara um burro; ao insulta-lo, um cao; ao sustentar-se as custas dele,
um verme; e, ao ter inveja de seus méritos, um inseto”39. O brahmacari nao deve
servir ao seu guru através de outrem ou quando este estiver afastado, quando
aquele estiver furioso, ou na presenca de uma mulher. O MDh prossegue com
varias prescricoes ao estudante quando estiver no mesmo veiculo com seu guru
ou quando ambos estiverem sentados, evitando falar sobre algo fora do alcance
dos ouvidos de seu guru (MDh II1,202-204). Com relacdo ao guru de seu guru, “ele
deve se comportar com ele como ao seu proprio guru; e ele nao deve saudar
pessoas veneraveis de sua propria familia a menos que ele seja autorizado por

seu guru”4o.

PILLURA, Revista de Estudos de Religiao, ISSN 2179-0019, vol. 7, n° 1, 2016, p. 292-323.



M. L. de Carvalho — O estdgio de vida do estudante védico... 307

Segundo o MDh, mesmo habitos comezinhos de recorréncia cotidiana
podem guardar ndo s6 metodologias rituais rigorosamente detalhadas, como
também determinadas consequéncias religiosas. Ao recolher lenha para
abastecer o fogo sacrificial (agnihotra), ele deve coloca-la em qualquer lugar mais
elevado, e nao sobre o solo, e fazer as oferendas, pela manha e pela noite. O MDh
também lembra que um arya sempre deve bebericar agua do modo apropriado
antes e depois de comer de maneira absorta, e, apés a refeicdo, passar agua nos
olhos, nas orelhas, nas cavidades nasais e na boca (MDh II,53). Ainda no
segundo capitulo (MDh II,58-62), o MDh descreve as partes da mao
correspondentes a Brahma, a Prajapati, aos devas e aos ancestrais (pitrs),
segundo uma logica de equivaléncia fisiologica de realidades espirituais,
reforcando ndo s6 que um homem que conhece o dharma e deseja se tornar puro
sempre deve bebericar agua em locais reclusos de acordo com a agua e a parte
da mao apropriadas, como também o fato do brahmana purificar-se com a agua
que atinge seu coracao, o ksatriya, sua garganta, e o vaiSya, com a agua levada a
boca (MDh II,61-62)41.

3. Aspectos religiosos e sociologicos das dimensoes sociais do estagio do

estudante védico (brahmacarya)

O estudo das dimensdes sociais do estagio do estudante védico
(brahmacarya) a partir das tendéncias enciclopédicas e taxonémicas do MDh na
compilacao e na avaliacdo qualitativas de pessoas e coisas para a realizacdo dos
rituais e o exercicio de condutas éticas segundo os fins seculares e espirituais
almejados, permitem-nos enxergar e compreender alguns padroes de
reciprocidade social consuetudinariamente constituidos através de dimensoes
religiosas e sociologicas estruturadas em parametros genuinamente védicos.
Estas dimensdes sociais sdo expressas no MDh através da maneira de se
apresentar formalmente a sociedade, dos padrdes de tratamento com a familia e
com autoridades védicas, assim como nos sacrificios domésticos diarios
atribuidos ao dharma do chefe de familia hindu (grhin), na mendicancia (bhiksa) e
na abstinéncia sexual compulsorias do brahmacarya, nos dezoito casos de litigio
e transgressao das normas (vyavahara), € na observancia religiosa relativa ao

falecimento de um estudante védico.
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Com efeito, o MDh é bem descritivo ao prescrever as vestimentas, os
utensilios e o cordado sagrado (yajriopavita) pressupostos pela tradicdo para o
brahmacari de cada um dos trés vamas superiores, de modo que a sociedade
védica ndo tenha quaisquer problemas na identificacao cotidiana imediata em
relacao as naturezas sociologicas e religiosas de suas respectivas condicoes
existenciais segundo a légica hierarquica do sistema de vamas, inclusive com a
perspectiva ritual de reposicdo de quaisquer destes itens numa contingéncia de
danificacao (MDh 11,41-47.64).

De acordo com o MDh, a mae € mil vezes mais veneravel do que o pai, o
qual é cem vezes mais veneravel do que o acarya, que, por sua vez, € dez vezes
mais veneravel do que o upadhyaya (MDh I1,145), num ambito mais amplo de
convivio social baseado numa cadeia honorifica de pessoas as quais o brahmacari
deve reveréncia e respeito. Num processo de estabelecimento e concretizacéo
espiritual, afirma a eminéncia do homem que transmite o Veda sobre o homem
que possibilitou a geracdo do discipulo, pois sua concepcao através do afeto
mutuo de seus pais € considerada como um mero vir a existéncia’, ao contrario
de seu nascimento no Veda realizado pelo acdarya por meio do verso Savitri, o
‘verdadeiro nascimento’, que nao esta sujeito ao envelhecimento e a morte, “pois
o nascimento de um brahmana no Veda é eterno, tanto nesta vida quanto apos a
morte”#2. Além disso, lembra que o homem que assiste alguém, seja com pouco
ou muito conhecimento védico, também €, por este motivo, reconhecido como seu
guru. Dessa maneira, € possivel concluir, a partir do MDh, que o estudante deve
reconhecer a preeminéncia religiosa de quem transmite o conhecimento védico
sobre quem confere a existéncia material, devido a sempiternidade védica
superar a procriacdo humana existencialmente efémera. A este respeito, vale

destacar que

[...] o papel do mestre nas tradicoes soteriologicas indianas se
revela fundamental. Numa cultura [...] como a indiana [...] o
mestre [...] representa, na realidade, o papel de (i) acervo da
tradicado, (ii) dinamo da aplicacao das diversas metodologias
salvificas elaboradas pela tradicdo e, idealmente, (iii)
materializacado viva dos resultados positivos daquelas
metodologias. Na nossa perspectiva ocidental, todavia, é dificil
apreciar todas as implicacoes da figura do mestre, do guru ou
acarya, nas tradicoes soteriologicas indianas. [...] numa cultura
em que o conhecimento é cumulativo e se constréi sobre a
reflexdo critica acerca do que foi herdado, é complicado aquilatar
o papel daquele que € considerado mais importante do que os
pais, encarnando nao sé6 o proprio conhecimento como a principal
porta de entrada da tradicdo. O mestre ocupa a centralidade da
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transmissdo do conhecimento em todo e qualquer ramo do saber
da civilizacao indiana (Andrade, 2014, p. 53)

O contexto relacional especifico baseado na honra devida pelo brahmacari
aos seus pais e ao seu dacarya adquire um sentido religioso pelo fato do MDh nao
s6 qualifica-la como a austeridade (tapas) e o dharma mais elevado neste
contexto, mas também por sua negligéncia impedir a producdo de frutos
pretendidos de qualquer um de seus ritos. O MDh recomenda ao estudante
nunca tratar seu mestre e seus genitores com desprezo, ainda que o estudante
seja ferido por eles, pois o acarya € a personificacao de Brahman, o pai, a
encarnacao de Prajapati, e a mae, de Prthivi (MDh II,225-226)43. Ao fazer o que
seja agradavel a estes trés, o brahmacari obtém a plenitude da forma mais
elevada de austeridade (tapas), nao seguindo qualquer outra regra de conduta
sem os seus consentimentos (MDh II[,228-229)44. Pela devocao a sua mae, ele
obtém este mundo; ao seu pai, o mundo intermediario; e ao seu guru, o mundo
de Brahman*5, de modo que, correspondendo a estas trés pessoas, ele cumpre
com todos os seus deveres, e negligenciando-as, nenhum de seus ritos produz
frutos, pois honrar estes trés é tudo o que um homem tem que fazer, é o dharma
mais elevado em si mesmo, sendo tudo o mais designado como dharma
subsidiario (MDh II,237). O MDh ressalta que o estudante sempre deve manter o
mesmo padrao de comportamento para com todos aqueles que o guardam do
adharma e o ensinam o que € benéfico (MDh II,206) que ele mantém com seus
instrutores védicos e parentes consanguineos. Do mesmo modo deve agir com
pessoas distintas, com os filhos aryas e os parentes de seu guru, ressaltando que
o filho de seu guru que porventura o instruir — seja mais novo ou da mesma
idade, ou ainda apenas um estudante do ritual — tem direito ao mesmo respeito

devido ao seu guru®e.

A natureza hierarquica do sistema de vamas adquire certas implicacoes
nos padroes comportamentais previstos para o brahmacari para com as mulheres
do lar de seu respectivo mestre, pois a esposa que pertenca ao mesmo vama do
guru com quem se casou merece a mesma reveréncia do respectivo estudante
védico, ao contrario da esposa que porventura vier de outro vama, de modo que
lhe seja proibido assisti-la em quaisquer tarefas que impliquem contatos fisicos

(MDh 11,210-211).
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Interessante observar a maneira como o MDh conjuga certas
pressuposicoes acerca das naturezas sexual e afetiva das mulheres com um
minimo de discernimento masculino na percepcdo de aspectos eroticos femininos
passiveis de ocorréncia no gurukula, a ponto de declarar, veementemente, que “é
proprio da natureza das mulheres corromper os homens”7, principalmente
aqueles que ja passaram dos vinte anos e conseguem distinguir o belo do
desagradavel, pois “uma mulher jovem e sedutora & capaz de desencaminhar nao
apenas os homens sem instrucao mas também os homens instruidos dominados
pela ira e pelo desejo”8. O MDh também exorta o estudante védico a devida
reveréncia para com a esposa do mestre em situacodes especificas, sem que ele se
esqueca de evitar a companhia da mae, da esposa ou da filha de seu guru longe

de seu mestre (MDh I1,215-217).

E possivel identificar no MDh a precedéncia de certas pessoas a quem se
deve saudar e suas supostas recompensas de natureza secular através da
prescricdo de comportamentos de etiqueta social para o brahmana brahmacari
para além dos proprios pais e do proprio mestre, pois “Quando se é
consciencioso com a saudacao e sempre se trata os mais velhos com reveréncia,
obtém-se um aumento do tempo de vida, da sabedoria, da fama e da forca”9. O
estudante deve cumprimentar aquele de quem recebe conhecimento — seja com
relacao a assuntos mundanos, seja com o Veda ou o Brahman - antes de
cumprimentar qualquer outra pessoa, ou, segundo os comentarios de Medhatithi
e Govinda, deve cumprimenta-lo antes que seja por ele cumprimentado. Nao deve
se sentar na cama ou assento ocupado por um superior e deve se levantar de sua
cama ou assento antes de saudar uma pessoa, pois um brahmana brahmacari
disciplinado que saiba apenas o verso Savitri € melhor do que aquele que
conhece os trés Vedas, mas se alimenta de todos os tipos de comida e lida com

todos os tipos de comércio, atividade especifica dos vaisyas.

Ao abordar de uma maneira mais descritiva os modos pelos quais o
brahmacari deve cumprimentar e se apresentar aos seus familiares e as
autoridades védicas, as saudacoes na tradicao preservada pelos rsisS® assumem
alguns valores e sentidos no convivio social, desde o respeito e o apreco mutuo
implicito entre mestre e brahmacari, até a condicdo rebaixada, caracteristica de
um Sudra, que qualificaria um brahmana inconsciente dos aspectos de sua
propria tradicao. O MDh descreve de que maneira um brahmana brahmacari deve

saudar as pessoas com o proprio nome segundo uma tradicdo mantida pelos rsis,
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particularmente comum entre instrutor e estudante, denotando, com isso,
respeito e apreco mutuoS!. Prescreve-se também a maneira como deve se
apresentar a pessoas mais velhas e aquelas que ndo compreendem a saudacéao
com o nome proprio, assim como a mulher, que, sendo esposa de outro homem
ou nao mantendo lacos sanguineos consigo mesmo, deve ser dirigida com
determinadas expressoes de tratamento formal. Do mesmo modo como se dirige
as pessoas mais velhas, também deve se dirigir aos irmaos de seu pai e de sua
mae, ao seu sogro, aos sacerdotes oficiantes (rtvijs), e aos gurus mais jovens do
que ele (MDh I1,129-130). Porém, uma pessoa iniciada na realizacdo dos grandes
sacrificios ($rauta), nao deve ser tratada pelo proprio nome, mesmo sendo mais
jovem, ao passo que um homem versado no dharma deve se dirigir a esta pessoa
usando os termos bho e bhava (senhor) (MDh II,128). Segundo uma etiqueta
social reconhecida pelo MDh, o estudante deve perguntar a um brahmana se esta
tudo bem com ele ao encontra-lo (kusala), de modo que o brahmana que nao
souber retornar uma saudacdo na maneira prescrita ndo é melhor do que um
Sudra. O brahmacart deve saudar um vaisya, perguntando-lhe se suas posses
estdo seguras, procurando saber sobre o estado de saude dos S$udras ao

encontra-los (MDh II,126-127).

Num &ambito de convivio social que ultrapassa os lacos familiares e
estudantis, o MDh considera como amigos os cidadaos com diferenca de dez anos
de idade, os artesaos com diferenca de cinco anos de idade, os $rotriyas5? com
diferenca de trés anos, e parentes consanguineos com uma leve diferenca de
idade (MDh 1II,134). Logo em seguida, estabelece relacoes de precedéncia e de
honorabilidade, como, por exemplo, um brahmana de dez anos de idade e um rei
de cem anos guardarem uma relacdo de respeito entre si, de modo que o
brahmana € como um pai para o rei, ou ainda, que, dentre aqueles perfis aos
quais se prescreve uma certa precedéncia no convivio social, o snataka (um
brahmana qualificado para ingressar no estagio grhastha) deve ser reverenciado
pelo rei, assim como ambos devem ser reverenciados por outros perfis sociais aos
quais também se reserva certa preferéncia nas relacoes civis cotidianas, como
pessoas em veiculos, pessoas nonagenarias, enfermos, individuos carregando
fardos, mulheres e noivas. Ao determinar a riqueza, o parentesco, a idade, a vida
ritual e o conhecimento sagrado como bases de respeitabilidade socio-religiosas —
de modo que, nesta mesma sequéncia, o posterior guarde um peso maior do que

seu anterior —, o MDh determina que a respeitabilidade devida a um arya sera
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proporcional a quantidade e ao grau que conservar nestas mesmas bases; para o
Sudra, entretanto, a respeitabilidade sera proporcional a sua idade. Observa-se,
nesta prescricaio do MDh para um ambito de convivio maior na aldeia, a
existéncia de critérios de definicao de amizade indicados pela idade, a atribuicao
de uma certa precedéncia no convivio social a certos perfis socio-religiosos —
snataka —, assim como o fato de algumas dimensoées religiosas — a saber, o
conhecimento sagrado e a vida ritual - guardarem um peso maior de
respeitabilidade do que certas dimensoes sociologicas — a riqueza, o parentesco e
a idade —, de modo a promover a qualidade do conhecimento védico — que
delimita a eminéncia de um brahmana — sobre a qualidade etaria de uma pessoa

— 0 que caracteriza a respeitabilidade de um $iudra.

Em outro trecho, o MDh retoma a énfase sobre a insuficiéncia quantitativa
da idade avancada face a eminéncia qualitativa do conhecimento védico, pois
mesmo um brahmana mais jovem que acarreta o nascimento védico de alguém
mais velho, preparando-o em seu proprio dharma, torna-se seu pai de acordo
com o dharma (MDh II,150), visto que a “eminéncia ndo vem da idade, dos
cabelos grisalhos, da riqueza, ou de parentes”s3, mas, no caso dos brahmanas, de
seu conhecimento védico. Para o homem que deseja promover o dharma, o MDh
prescreve o dever de instruir as criaturas sobre o que é mais apropriado sem feri-
los, com palavras agradaveis e gentis, procurando evitar a hostilidade também
nos atos, ou o uso de linguagem agressiva que possa alarmar as pessoas, pois
“somente um homem cuja fala e mente foram purificadas e estdo sempre bem
guardadas obtém os frutos inteiros por ter alcancado o fim do Veda” (MDh
I1,160)54. Como um corolario a este trecho, o MDh prescreve comportamentos de
cunho social para que o brahmana exerca o valor da humildade ao se esquivar de
elogios assim como de veneno e desejar o desdém a si mesmo como ele desejaria
uma ambrosia, devido as vantagens de que ele pode vir a desfrutar nesta vida
(MDh 1I,162-163). Com efeito, pode-se concluir que o alcance ou obtencao de
certas dimensoes religiosas estaria condicionada a certos meios soécio-
comportamentais de promocao do dharma, ficando a cargo da tradicao
comentarial sobre o MDh indicar a natureza destas dimensodes, seja
compreendida no conceito de moksa, nos frutos rituais védicos ou na completude

da proficiéncia nos textos védicos.

O MDh também discute a maneira pela qual a tradicdo hindu (smyti lida

com a presenca do brahmacart nos cinco grandes sacrificios domésticos diarios
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(Parica Mahayajna)ss, principalmente descritos nos textos religiosos dedicados
aos rituais domésticos comuns (Grhyastitras), e que definem a ritualidade
compulsoria e cotidiana de um chefe de familia hindu (grhin), bem como varias
de suas consequéncias espirituais. Nesse sentido, o brahmana brahmacari se
encaixa nos critérios de elegibilidade para a comensalidade das oferendas nos
rituais dedicados aos devas (deva-yajia) ou aos ancestrais (pitr-yajia) (MDh
I11,186), mesmo sob as condi¢oes de mendicancia, comportando-se, assim, como
um verdadeiro rs6. Segundo prescricoes do MDh, ao brahmacari € permitido
aceitar esmola (bhiksa) de um chefe de familia (grhin) quando este ja realizou as
oferendas bali*7 e esta no servico (puja) de um hoéspede (atithi) durante um ritual
do manusya-yajia (MDh III,94). No que tange as peniténcias atreladas a
negligéncia ritual ou dietética, o MDh prescreve uma peniténcia de jejum por trés
dias e a permanéncia na agua por um dia inteiro para o brahmacart que ainda
nao passou pelo samavartana e participou da comensalidade ritual das provisoes
oferecidas num s$raddhas® (MDh XI,158), assim como a peniténcia Prajapatya>®
para um brahmacdri que consumiu mel ou carne, independentemente da

circunstancia (MDh XI,159).

Vale destacar também o valor que o brahmacari adquire em relacdo aos
outros asramas, tanto de um ponto de vista do ritual religioso, quanto de um
ponto de vista sociologico pelo viés do MDh. As diretrizes para limpeza de
secrecoes e excrecoes do corpo para recitacao dos Vedas e consumo de alimentos
prescritas aos brahmacaris equivalem ao dobro previsto para os chefes de familia
(grhins), e sdo menores do que para os eremitas da floresta (vanaprasthas) e os
ascetas errantes (parivrgjakas) (MDh V,137), observando-se, com isso, a
construcdo de uma determinada escala de gradacdo baseada no sistema de
asramas. Segundo prerrogativas conferidas a pessoa do grhin, investido, por sua
vez, de certa imprescindibilidade social segundo o MDh, os modos de vida dos
demais asramas, inclusive do brahmacarya, sdao assegurados também pelo
cumprimento dos deveres do chefe de familia hindu (grhyadharma) através do
oferecimento de esmolas (bhiksas) aos mendicantes, necessario a funcionalidade
da sociedade hindu segundo fins praticos indispensaveis a manutencao de seus
individuos, sem os quais seria impossivel a existéncia dos asramas com suas

respectivas exigéncias e competéncias particulares (MDh VI,87).

Condicao sine qua non do modus vivendi do estagio do estudante védico

(brahmacarya), a mendicancia (bhiksa) sempre deve ser precedida de uma
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purificacdo ritual pelo estudante, sendo que, na primeira vez, o brahmana
brahmacari deve se direcionar preferencialmente as mulheres de sua familia,
comecando com a palavra bhavati (madame) e dirigindo-se a propria mae, a irma,
a irma da mae ou a alguma mulher que nao lhe negue o pedido (MDh II,50). Apos
apresentar ao seu guru as provisoes conseguidas, o MDh descreve de que
maneira ele deve consumi-lo segundo as consequéncias sociolégicas a que pode
almejar, ou seja, na direcao do leste se procura vida longa, para o sul se busca
fama, para o oeste se procura prosperidade, para o norte se busca a verdade
(MDh 1I,52); assim como provaveis dimensoes religiosas, segundo hipoteses
levantadas por comentadores acerca do sentido obscuro que a palavra rta pode

assumir enquanto um corolario a mendicancia®0.

Nunca se esquecendo de que o estudante “deve acordar antes de seu guru
e ir para a cama depois dele”®!, o brahmacari deve, apos purificar-se, mendigar
por comida todos os dias nas casas das pessoas que nao negligenciam o Veda ou
os sacrificios hindus, e que se destacam no cumprimento de suas proprias
ocupacoes. O estudante deve levar consigo, em sua mendicancia cotidiana, uma
vasilha com agua, flores, esterco de vaca, terra e grama kusa, pedindo por
comida a familia de seu guru ou aos seus parentes somente no caso de nao
conseguir em outros lares, dando preferéncia aos parentes, podendo, inclusive,
mendigar por toda a aldeia apods purificar-se e restringir sua fala, precavendo-se
daqueles acusados de transgressoes mortais (abhiSastas), de modo que a
mendicancia (bhiksa) seja atrelada as pessoas que correspondem as exigéncias
socio-religiosas do dharma — ritual ou ocupacional —. Além de salientar que a
esmola (bhiksa) recebida por um brahmacari sempre € ritualmente pura (MDh
V,129), o MDh ¢é claro ao afirmar que sobreviver de esmolas equivale
qualitativamente ao mérito do jejum, sendo inversamente proporcional ao ato de

depositar numa pessoa os meios de subsisténcia propria.

De maneira geral, negligéncias na realizacdo da mendicancia, no
estabelecimento do fogo sacrificial (agnihotra) ou no cumprimento da castidade
compulsoria pressuposta no brahmacarya comportam uma dimensao religiosa
expressa num ritual hindu, pois, no caso do brahmacari falhar na realizacdo da
mendicancia ou do fogo sacrificial (agnihotra) por sete noites sem ficar doente, o
MDh prescreve o avakimin, peniténcia designada para os estudantes que
quebraram o voto de abstinéncia sexual, baseada no oferecimento de um animal

e um alimento a certos deuses segundo um procedimento ritual, seguido de uma
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mendicancia em trajes designados, por um periodo de tempo (MDh XI,119-124).

Rodrigues salienta que

Sem duvida, a manutencao da castidade é particularmente um
desafio para os adolescentes homens. A ejaculacao do sémen é
considerada como ritualmente profanadora, enquanto acredita-se
que a retencao do sémen desenvolve um calor de purificacdo
interior (tapas) e confere uma grande forca espiritual. O sémen,
capaz de gerar a vida, conota o processo de criacdo quando
emitido, e o estagio de brahmacarya é visto como um periodo de
morada no Brahman néao-diferenciado, anterior a criacdo.®2

A abstinéncia sexual compulsoria deve ser observada ndo somente na
presenca de uma mulher, mas também quando o brahmacari estiver dormindo
sozinho, “pois quando ele ejacula seu sémen voluntariamente, ele quebra seu
voto.”®3, de modo que, para reparar tal transgressao, ele deve se lavar, cultuar o
sol e recitar suavemente por trés vezes uma féormula presente no Asvalayana
Grhyasttra 3.6.8%4. De fato, na secao relativa ao brahmacarya, o MDh reserva um
espaco dedicado ao controle prescrito sobre os 6rgaos, classificados em 6rgaos de
percepcao — o ouvido, a pele, os olhos, a lingua e as narinas —, e 6rgaos de acao —
0 anus, o orgao sexual, as maos, os pés e a fala —, por sua vez regidos pela
mente, pois “ao domina-la, domina-se ambos os quintetos.”65. Ao submeter todos
os orgaos ao devido controle e conter sua mente “como um cocheiro com seus
cavalos” (MDh II,88), um homem alcanca todos os objetivos sem precisar exaurir
seu corpo através da yoga (MDh II,100), de modo que um homem de coracdo
transviado nunca é bem sucedido com os Vedas, a renuncia, os sacrificios, as

restricoes previstas e o esforco ascético (MDh 1I,97)¢e.

O discipulo ($isya) adquire determinada importancia sociologica segundo a
maneira pela qual o MDh lida com certas circunstancias de natureza juridica
presentes no extenso trecho dedicado aos dezoito casos de litigio e transgressao
das normas (vyavahara), sendo-lhe permitido, por exemplo, servir como
testemunha de credores individuais na auséncia de testemunhas oficialmente
qualificadas para casos judiciais envolvendo o nao pagamento de débitos
(rnadana) (MDh VIII,70). Com relacao as regras de partilha da heranca (vibhage),
um discipulo (Sisya) adquire o status legitimo de herdeiro de um falecido nas
mesmas condicoes de seus respectivos parentes distantes ou de um acarya, na

auséncia de um parente préximo (MDh IX,187)67.
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O MDh aponta para determinadas implicagoes rituais na observancia
religiosa do falecimento de um estudante védico. Segundo a tradicao (smrtj, o
periodo de impureza a ser observado apos a morte de um brahmacari € de um dia
(MDh V,71), ao passo que a morte de um discipulo ($isya) acarreta para aqueles
que com ele moram o tempo de impureza equivalente a dois dias seguidos
ininterruptamente, um periodo de impureza menor do que a morte de um dacarya

e seus familiares ou de um S$rotriya (MDh V,81).

Antes de entrar na secdo relativa ao grhastha, o MDh discorre sobre as
possibilidades de conclusao do periodo de brahmacarya: se o estudante desejar
viver o resto de sua vida na casa de seu guru, devera servir-lhe diligentemente
até que sua alma deixe seu corpo (moksa), condicdo apos a qual a alma alcancgara
a eterna morada de Brahman (MDh II,243-244). No caso de seu acarya falecer
durante seu periodo de estudo, o brahmacari deve conservar a mesma conduta
para com o filho de seu tutor que detiver as devidas qualidades, ou com a viuva,
ou com um sapinda, isto €, uma pessoa ritualmente ligada a uma certa
ancestralidade de seu acarya. Se nenhum destes estiver vivo, o estudante deve
terminar sua vida servindo fervorosamente o fogo sagrado, de pé durante o dia e
sentado durante a noite, de modo que, seguindo esta conduta de vida sem
quebrar seu voto, um estudante brahmana alcancara a condicdo mais elevada e
nunca mais renascera neste mundo (MDh II,247-249). Segundo o MDh, a
observancia de aprender os “trés Vedas”®8 — ou dois, ou pelo menos um — na casa
de seu guru sem violar sua abstinéncia sexual pode durar trinta e seis anos, ou
metade, ou um quarto deste tempo, ou até que o discipulo os tenha
suficientemente aprendido, periodo apés o qual ele pode ingressar no segundo

asrama, o grhastha.

Consideracoes Finais

O estudo dos aspectos religiosos e sociologicos do estagio do estudante
védico segundo o MDh revela um dos capitulos mais interessantes e importantes
do estudo das tradi¢coes do Hinduismo como um todo. Para além de um modo de
vida que signifique uma “evolucao”, um “progresso em Brahman” a partir do
nascimento no Veda através do upanayana (Rodrigues, 2006, p. 90), o

brahmacarya contempla igualmente processos de construcdo de paradigmas
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culturais de toda realidade perceptivel que envolve e determina a vida de um

praticante hindu.

Uma das manifestacoes mais identitarias da cultura indiana, o modus
vivendi do estudante védico (brahmacarya) engloba pré-requisitos ortodoxos e
ortopraxicos, estabelecidos dentro de uma determinada pedagogia propedéutica a
otimizacdo da experiéncia de outros dois modi vivendi, paradigmaticos para a
compreensao das tradicoes socio-religiosas que mais identificam, genuinamente,
grande parte das tradicoes do Hinduismo como um todo, a saber, as vidas do
chefe de familia hindu (grhastha) e do asceta renunciante (parivrajya), que,
apesar de polos diametralmente opostos em suas propostas sociologicas e seus
escopos espirituais, encontram no brahmacarya nao sé6 seu denominador comum

como também seu determinante irrevogavel.
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intencionado”.

3 Cada uma destas quatro tradicdes esta alicercada em escolas ($akhas) de transmissao discipular
de conhecimentos e ensinamentos refletidos em quatro dimensdes textuais, quais sejam, os
Mantras, os Brahmanas, os Aranyakas e as Upanisads. Para fins de uma definicdo mais precisa,
parece que a tradicdo ritualistica do Atharvaveda teria sido incorporada a uma matriz ortodoxa e
ortopraxica hindu de modo mais amplo posteriormente, sendo adicionada a uma lista que ja
continha trés delas — o Rgveda, o Yajurveda e o Sadmaveda —, como atesta o préprio MDh por todo o
seu texto (MDh III,145; 1V,123-124; XI,262-266; XII,112).

4 Dentre os principais Dharmasastras, pode-se mencionar o Y@hAavalkya-Dharmasastra, o
Katyayana-Dharmasastra, o Naradiya-Dharmas$astra, o Brhaspati-Dharmasastra e o Manava-
Dharmasastra, também conhecido como Leis de Manu.

5 As palavras do MDh no trecho dedicado ao dharma do brahmacarya a respeito da propensao
benfazeja dos trés primeiros purusarthas listados sao dignas de nota: “Alguns dizem que dharma e
artha conduzem ao bem-estar; outros, kama e artha; e outros ainda, que somente o dharma ou
somente o artha. Mas a norma estabelecida é esta: todo o conjunto (trivarga) conduz ao bem-estar”
(“Some say that Law and Wealth are conducive to welfare; others, Pleasure and Wealth; and still
others, Law alone or Wealth alone. But the settled rule is this: the entire triple set is conducive to
welfare”. MDh II,224. In: Olivelle, 2005, p. 106). No samhita, consta: “dharmarthavucyate sreyah
kamarthau dharma eva va / artha eveha va $reyastrivarga iti tu sthitih”.

6 “chiefly concerned with giving a succinct and systematic account of all the Vedic sacrifices and
customs prevalent at the time of their composition” (Gopal, 1983, pp. 1-2). De fato, nisto reside
uma diferenca fundamental entre os Brahmanas e os Kalpasiitras no que diz respeito aos seus
escopos e objetivos, pois enquanto os primeiros visam estabelecer doutrinas ritualisticas e explicar
a significancia de varios atos nos sacrificios védicos, os ultimos apenas registram os rituais e
tradicoes correntes em suas respectivas escolas védicas (Sakhas) sem a preocupacao de explica-los
ou justifica-los (Idem).

7 Nao é objetivo deste artigo entrar nas minucias desses estudos antropolégicos contemporaneos,
nem explorar detalhes acerca da realidade histérica plural destas comunidades empiricas, rituais e
simboélicas (jatis) que caracterizam e estruturam o que tradicionalmente se convencionou
denominar sistema de castas. O foco deste texto é o esforco de enxergar dimensodes religiosas e
sociolégicas como diretrizes que caracterizam o sistema vama-asrama enquanto uma manifestacao
histérico-religiosa das tradi¢cées do Hinduismo expressa literariamente nas Leis de Manu (Manava-
Dharmasastra), assim como em outros textos sagrados hindus.

8 “E claro, portanto, que para Manu a passagem através dos quatro déramas era um dentre varios
paradigmas para se levar uma vida religiosa. Embora Manu assim o apresente, o sistema classico
nao é nem tado central nem tdo normativo em seu Sastra quanto na literatura brahmanica
posterior.” (“It is clear, therefore, that for Manu the passage through the four asramas was one of
among several paradigms for leading a religious life. Although Manu presents the classical system,
it is neither as central nor as normative in his law book as it is in later Brahmanical literature.” In:
Olivelle, 1993, p. 142).

9 Dai serem designados como ekajatayakh, “o grupo de pessoas tendo apenas o nascimento fisico”,
visto ndo passarem pelo upanayana (“the group of people having physical birth only.” In: Gopal,
1983, p. 114).

10 “For a Brahmin, the vedic initiation should be carried out in the eighth year from conception; for
a Ksatriya, in the eleventh year from conception; and for a Vaisya, in the twelfth year from
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conception.” (MDh II,36. In: Olivelle, 2005, p. 96). No samhita, consta: “garbhastame’bde kurvita
brahmanasyopanayanam / garbhadekadase rajio garbhattu dvadase visah”.

11 Qlivelle afirma que o pensamento indiano antigo associava um padrao definitivo de
comportamento ou conduta de vida com um lugar ou regido especifica, sendo possivel denominar
de asrama “os modos de vida daqueles pertencentes aos asramas de estudante, chefe de familia e
eremita [...] relacionados as suas respectivas residéncias: a morada do guru, o [préprio] lar e a
floresta” (“the modes of life of those belonging to the asramas of student, householder, and hermit
[...] referred to by their respective residence: teacher’s house, home, and forest” In: Olivelle, 1993,
p.- 18).

12 Os comentarios (bhdsyas) sdo o Rjumitaksara de Bharuci, o Manubhéasya de Medhatithi, o
Manwika de Govindaraja, o Manvarthamuktavali de Kullika, o Manvarthavivrtti de Narayana, o
Manvarthacandrikd de Raghavananda, o Nandini de Nandana, além dos comentarios de
Ramacandra e Manirama.

13 Em nota, Olivelle comenta que o ouro era inserido na boca do recém-nascido, ou, segundo
alguns comentadores explicam, encostava-se a manteiga e o mel no ouro antes de leva-los a boca
da crianca, ou ainda, de acordo com alguns Grhyastitras, colocava-se mel e manteiga numa colher
ou vasilha de ouro, e segundo outros Grhyastitras, misturava-se os dois com pé de ouro. (Olivelle,
2005, p. 246, nota 2.29).

14 No caso do menino $idra, o primeiro nome deve conotar desdém, e o segundo, servico.

15 Kausitaki Grhyasttra 1,18; Paraskara Grhyasttra 1,17,5-6; Baudhayana Grhyastutra 11,2,1-13
(Gopal, 1983, p. 277).

16 Sruti é uma palavra sanscrita que designa o corpus de ensinamentos de transmissao discipular
que se constitui nos alicerces das tradicoes religiosas do Hinduismo e propicia uma relacéo direta e
imediata com o conhecimento e com a experiéncia contidos nos textos fundamentais das quatro
tradicoes ritualisticas dos Vedas — Rgveda, Yajurveda, Samaveda e Atharvaveda —, refletidos em
quatro dimensées textuais, a saber, os Mantras, os Brahmanas, os Aranyakas e as Upanisads.

17 “For a Brahmin desiring eminence in vedic knowledge, it should be carried out in the fifth year;
for a Ksatriya aspiring for power, in the sixth year; and for a VaiSya aspiring for a spirit of
enterprise, in the seventh year.” (MDh II,37. In: Olivelle, 2005, p. 96). No samhita, consta:
“brahmavarcasakamasya karyam viprasya paficame / rajiio balarthinah sasthe vaisya
syeharthino’stame”.

18 O verso Savitri é frequentemente usado como uma metonimia do upanayana pelo fato de ser
entoado no ritual de iniciacdo: “Possamos nés alcancar a gléria excelente de Savitr o deus: / E
possamos noés, assim, estimular nossas preces.” (“May we attain that excellent glory of Savitar the
God: / So May he stimulate our prayers.” Rg Veda II1.62.10. In: Ralph T. H. GRIFFITH (trad.).
Hymns of the Rig Veda.). No samhita, consta: “tata saviturvarenyam bhargo devasya dhimahi /
dhiyo yo nah paracodayata”.

19 “20. When children fathered by twice-born men on women of equal class do not keep the
observances and have fallen from the Savitri, they should be called by the name of Vratya. 21.
From a Vratya of the Brahmin class are born the evil-natured Bhrjjakantaka, the Avantya, the
Vatadhana, the Puspadha, and the Saikha. 22. From a Vratya of the Ksatriya class are born the
Jhalla, the Malla, the Licchivi, the Nata, the Karana, the Khasa, and the Dravida. 23. From a Vratya
of the VaiSya class are born the Sudhanvan, the Acarya, the Karusa, the Vijanman, the Maitra, and
the Satvata.” (MDh X,20-23. In: Olivelle, 2005, p. 209). No samhita, consta: “dvijatayah savarnasu
janayantyavratamstu yan,/ tansavitriparibhrastan vratyanityabhinirdiset/ vratyattu jayate viprat
papatma bhrjjakantkah/ avantyavatadhanau ca puspadhah Saikha eva ca/ jhallo mallasca rajanyad
vratyallicchivireva ca/ natasca karanascaiva khaso dravida eva ca/ vaiSyattu jayate vratyat
sudhanvacarya eva ca / karusasca vijanma ca maitrah satvata eva ca”. Em nota a este trecho,
Olivelle afirma que esses nomes se referem a nomes étnicos e tribais presentes no texto do MDh
como uma tentativa de explicar ou lidar com a presenca de grupos étnicos estrangeiros assimilados
como jatis segundo um processo de inclusao pela desqualificacao ritual e ocupacional dentro da
hierarquia dos vamas. (Idem, p. 335, nota 10.21-3).

20 A fonte utilizada pelo autor é a seguinte: “And, truly, whatever may be the toils here between
heaven and earth, the study (of the scriptures) is their last stage, their goal (limit) for him who,
knowing this, studies his lesson: therefore one's (daily) lesson should be studied. And, verily,
whatever portion of the sacred poetry (khandas) he studies for his lesson with that sacrificial rite,
offering is made by him who, knowing this, studies his lesson: therefore one's (daily) lesson should
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be studied. And, verily, if he studies his lesson, even though lying on a soft couch, anointed,
adorned and completely satisfied, he is burned (with holy fire) up to the tips of his nails,
whosoever, knowing this, studies his lesson: therefore one's (daily) lesson should be studied.”
(Satapatha Brahmana XI.5.7.2-4. In: Eggeling, 1900, p. 100).

21 A fonte utilizada pelo autor é a seguinte: “And, verily, however great the world he gains by giving
away (to the priests) this earth replete with wealth, thrice that and more--an imperishable world
does he gain, whosoever, knowing this, studies day by day his lesson (of the Veda): therefore let
him study his daily lesson.” (Satapatha Brahmana XI.5.6.3. In: Eggeling, 1900, p. 96).

22 Os Kalpasttras (ver nota 24 abaixo).

23 Em nota, Olivelle afirma que o termo Rahasya provavelmente se refere as Upanisads e, talvez,
também aos Arapyakas (cf. Olivelle, 2005, p. 251, n. 2.140), sendo os Aranyakas textos em
sanscrito constitutivos do Sruti, e que discutem os rituais mais secretos e perigosos a serem
realizados nas florestas.

24 Os Vedaigas sao textos de conhecimentos suplementares aos Vedas que versam sobre
pronuncia ($iks@), métrica (chandas), gramatica (vyakarana), astronomia (jyotisa), e ritual (kalpa),
constituindo nesta ultima parte os Kalpasttras.

25 Rodrigues afirma que “A tradicao hindu usa o termo guru para designar tanto preceptores do
conhecimento védico convencional quanto de uma compreensdo mais liberal. Hoje em dia,
costuma-se a usar o termo também para designar qualquer tipo de preceptor.” (“Hindu tradition
uses the term guru to designate teachers of both conventional Vedic knowledge as well as liberative
understanding. Nowadays, the term is often also used to designate any kind of teacher” In:
Rodrigues, 2006, p. 90).

26 Agnyadheya é o rito no qual se estabelecem os fogos sagrados que, em si mesmos, séo
empregados para a realizacdo dos grandes sacrificios ($rauta); pakayajia € um termo técnico
utilizado pelos Grhyastitras para designar os sacrificios domésticos distintos dos grandes sacrificios
($rauta); agnistoma é um dos grandes sacrificios ($rauta), cujo nome deriva de seu ultimo Saman —
uma cancao de louvor - dirigido ao deus Agni neste sacrificio (Gopal, 1983, pp. 17.533.546).

27 “The son of his teacher, a person who offers obedient service, a person who has given him
knowledge, a virtuous person, an honest person, someone close to him, a capable man, someone
who gives money, a good man, and one who is his own - these ten may be taught the Veda in
accordance with the Law.” (MDh II,109. In: Olivelle, 2005, p. 100). No samhita, consta:
“acaryaputrah susrtsurjnanado dharmikah sucih / aptah sakto’rthadah sadhuh svo’dhyapya dasa
dharmatah”.

28 “If [...] a man learns the Veda without permission by listening to someone who is reciting it, he is
guilty of stealing the Veda and will go to hell.” (MDh II,116. In: Olivelle, 2005, p. 100). No samhita,
consta: “brahma yastvananujhatamadhiyanadavapnuyat / sa brahmasteyasamyukto narakam
pratipaghate”.

29 “Nao semeie o conhecimento onde ndo ha qualquer mérito ou riqueza, ou pelo menos a devida
obediéncia; ndo se semeia boa semente em solo salobre.”. (“Do not sow knowledge where there is no
merit or money, or at least proportionate service; you don’t sow good seed on brackish soil.”. MDh
I1,112. In: Olivelle, 2005, p. 100). No samhita, consta: “dharmarthau yatra na syatam $usrtsa vapi
tadvidha / tatra vigha na vaptavya subham bijamivosare”.

30 Interessantes sdo as palavras do proprio MDh a este respeito: “114. O conhecimento védico
(vigha) aproximou-se do brahmana e disse: ‘Eu sou teu tesouro. Guarde-me! Nao me entregue para
um zombador. Deste modo, eu me tornarei extremamente robusto. 115. Um homem que vocé saiba
que é honesto, comedido, e casto — apenas para este brahmana vocé deve me revelar, como para
um guardiao vigilante de teu tesouro” (“114. Vedic knowledge came up to the Brahmin and said, ‘I
am your treasure. Guard me! Do not hand me over to a malcontent. I shall thus become supremely
strong. 115. A man you know to be honest, restrained, and chaste — only to such a Brahmin should
you disclose me, as to a vigilant guardian of your treasure.”. MDh II,114-115. In: Olivelle, 2005,
p-100). No samhita, consta: “vigha brahmanametyaha sevadhiste’smi raksa mam / astiyakaya mam
ma dastatha syam viryavattama / yameva tu sucim vigha niyatam brahmacarinam / tasmai mam
brthi vipraya nidhipayapramadine”.

31 “If it is not recited at the beginning, the Veda slips away; if it is not recited at the end, the Veda
wastes away.” (MDh II,74. In: Olivelle, 2005, p. 98). No samhita, consta: “brahmanah pranavam
kuryadadavante ca sarvada / sravatyanomkrtam ptrvam parastacca visiryate”.
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32 O samdhya consiste em oracdes e preces realizadas nos momentos da aurora, meio-dia e
crepusculo, durante as quais o hindu deve entoar a silaba sagrada Om e o verso Savitri, além dos
préoprios Vyahrtis.

33 “The highest Brahman is the monosyllable Om; the highest ascetic toil is the control of breath;
nothing is higher than the Savitr1; and truth is better than ascetic silence.” (MDh II,83. In: Olivelle,
2005, p. 99). No samhita, consta: “ekaksaram param brahma pranayamah param tapah / savitryastu
param nasti maunatsasyam visisyate”.

34 Sadhu designa geralmente um sabio virtuoso, honoravel.

35 O MDh afirma acerca de si mesmo que deve ser diligentemente estudado pelos discipulos (Sisyas),
e devidamente ensinado somente por um brahmana instruido (MDh 1,103). No samhita, consta:
“vidusa brahmanenedamadhyetavyam prayatnatah / Sisyebhyasca pravaktavyam samyan nanyena
kenacit”.

36 Um detalhe chama a atencdo no MDh quanto as regras para suspensao da recitacdo védica, pois
o discipulo (Sisya) acarreta a propria ruina e desgraca ao realizar a recitacdo védica no décimo-
quarto dia de um més (MDh 1V,114). No samhita, consta: “amavasya gurum hanti Sisyam hanti
caturdasi / brahmastakapaurnamasyau tasmattah parivarjayet”.

37 “for vedic recitation is recognized here as the highest ascetic toil for a Brahmin.” (MDh II,166. In:
Olivelle, 2005, p. 103). No samhita, consta: “vedameva sadabhyasyet tapastapsyandvijottamah /
vedabhyaso hi viprasya tapah paramihocyate”.

38 “honey, meat, perfumes, garlands, savory foods, women, all foods that have turned sour, causing
injury to living beings, rubbing oil on the body, putting collyrium on the eyes, using footwear or an
umbrella, lust, hated, greed, dancing, singing, playing musical instruments, gambling, gossiping,
slander, lies, looking at and touching women, and hurting others.” (MDh II,177-179. In: Olivelle,
2005, p. 104). No samhita, consta: “varjayenmdhu mamsam ca gandhamalyam rasan striyah/
Suktani caiva sarvani praninam caiva himsanam/ abhyangamafijanam
caksnorupanacchattradharanam / kamam krodham ca lobham ca nartanam gitavadanam/ ghutam
ca janavadam ca parivadam tathanrtam/ strinam ca preksnalambhamupaghatam parasya ca”.

39 “By slandering his teacher, he becomes an ass; by reviling him, a dog; by living off him, a worm;
and by being jealous of him, an insect.” (MDh II,201. In: Olivelle, 2005, p. 105). No samhita, consta:
“parivadat kharo bhavati §va vai bhavati nindakah / paribhokta krmirbhavati kito bhavati matsari”.

40 “he should behave towards him as towards his own teacher; and he must not greet his own
elders unless he is permitted by his teacher.” (MDh II,205. In: Olivelle, 2005, p. 105). No samhita,
consta: “gurorgurau samnihite guruvadvrttimacaret / na canisrsto guruna svan gurunabhivadayet”.

41 No caso do $udra, com a agua que simplesmente lhe umedeca os labios.

42 “for a Brahmin’s birth in the Veda is everlasting, both here and in the hereafter.” (MDh 1I,146. In:
Olivelle, 2005, p. 102). No samhita, consta: “brahmajanma hi viprasya pretya ceha ca $asvatam /
kamanmata pita caivam yadutpadayato mithah”.

43 Prajapati, literalmente “Senhor das criaturas”, é o deus criador por exceléncia nos Brahmanas e
nas Upanisads; Prthivi € o mundo terrestre, a mae-terra.

44 “Pois eles sozinhos sao os trés mundos; eles sozinhos sao os trés asramas; eles sozinhos sdo os
trés Vedas; e eles sozinhos sdo chamados de os trés fogos sagrados.”. (“For they alone are the three
worlds; they alone are the three orders of life; they alone are the three Vedas; and they alone era
called the three sacred fires.” MDh II,230. In: Olivelle, 2005, p. 106). No samhita, consta: “ta eva hi
trayo lokasta eva traya asramah / ta eva hi trayo vedasta evoktastrayo’gnayah”.

45 O Supremo Ser, considerado como impessoal e destituido de qualificativos e de acdo, sendo
causa material e eficiente do universo sensorialmente perceptivel.

46 De modo que o brahmacari “nao deve massagear os membros [superiores e inferiores] do filho de
seu guru, auxilia-lo no banho, comer de suas migalhas, ou lavar seus pés.” (“must not massage the
limbs of his teacher’s son, assist him at his bath, eat his leftovers, or wash his feet.”. MDh II1,209.
In: Olivelle, 2005, p. 105). No samhita, consta: “utsadanam ca gatranam snapanocchistabhojane /
na curyadguruputrasya padayo$cavanejanam”.

47 “It is the very nature of women here to corrupt men” (MDh II,213. In: Olivelle, 2005, p. 105). No
samhita, consta: “svabrava esa narinam naranamiha dGsanam / atorthanna pramaghanti
pramadasu vipascitah”.
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48 “an alluring young woman is capable of leading astray not only the ignorant but even learned
men under the sway of anger and lust.” (MDh II,214. In: Olivelle, 2005, p. 105). No samhita, consta:
“avidvamsamalam  loke vidvamsamapi va punah / pramada hyutpatham netum
kamakrodhavasanugam?”.

49 “When someone is conscientious about greeting and always renders assistance to the elderly, he
obtains an increase in these four: life span, wisdom, fame, and power.” (MDh II,121. In: Olivelle,
2005, p. 101). No samhita, consta: “abhivadanasilasya nityam vrddhopasevinah / catvari
samyagvardhante ayuh prajia yaso balam”.

50 De modo geral, o termo rsi indica um homem sabio, eminente por suas virtudes e ascetismo. No
MDh designa um dos dez sabios magnanimos aos quais se teria transmitido seu proprio contetdo:
Marici, Atri, Angiras, Pulastya, Pulaha, Kratu, Pracetas, Vasistha, Bhrgu, and Narada, aos quais os
hindus devem pagar uma das trés dividas existenciais (rmas) pela descoberta que fizeram do
conhecimento do sacrificio védico (yajiia).

51 Qlivelle, 2005, p. 251, n. 2.124. De acordo com o préprio MDh, o sentido de bho contém os
significados essenciais de todos os nomes proprios (II,124). No samhita, consta: “bhohsabdam
kirtayedante svasya namno’bhivadane / namnam svartipabhavo hi bhobhava rsibhih smrtah”.

52 Srotriyas sdo brdhmanas eruditos e versados nos Vedas.

53 “eminence does not come from age, gray hairs, wealth, or kin” (MDh II,154. In: Olivelle, 2005, p.
102). No samhita, consta: “na hayanairna palitairna vittena na bandhubhih / rsayasScakrire
dharmam yo’nticanam sa no mahan”.

54 Olivelle, em nota, aponta a expressdo ‘fim do Veda’ como outro caso de divergéncia entre
comentadores, pois muitos a consideram como sendo as Upanisads, subtendendo-se moksa como
seu fruto. Medhatithi interpreta a expressdo como sendo os frutos de varios ritos estabelecidos no
Veda. Para Nandana, supde-se que um dacarya foi até o fim do Veda para estuda-lo completamente,
sendo que o fruto de tal aprendizado é obtido somente por um homem que purificar e guardar sua
mente. (Olivelle, 2005, p. 251, n. 2.166).

55 Sao eles o deva-yajna, o pitr-yajiia, o bhiita-yajia, o manusya-yajia e o brahma-yajaa, sendo
este ultimo o proprio svadhyaya, discutido mais detalhadamente no item 2.

56 O MDh exclui categoricamente os ksatriyas e os vaisyas desta possibilidade (MDh III,186).

57 Oferenda apresentada a determinadas divindades para a realizacdo do bhuta-yajfia, um dos
cinco grandes sacrificios domésticos diarios (Parica Mahayajfia) constituintes dos dharmas do chefe
de familia (grhin), do eremita da floresta (vanaprastha) e do asceta renunciante (parivrajaka),
consistindo num sacrificio para com os seres vivos de modo geral.

58 Sacrificio finebre aos ancestrais (pitrs), de carater sazonal, mais objetivamente determinado pela
morte recente de um parente proximo.

59 “Ao realizar a peniténcia Prajapatya, um dvija deve se alimentar somente pela manha pelos
primeiros trés dias, apenas a noite pelos trés dias subsequentes, comer o que lhe vier ao acaso
pelos trés dias seguintes e se abster de comida nos ultimos trés dias.” (“A twice-born practicing the
Prajapatya penance should eat in the morning for three days and in the evening for three days, eat
what is received unasked for three days, and abstain from food during the final three days” MDh
XI[,212. In: Olivelle, 2005, p. 226). No samhita, consta: “tryaham pratastryaham sayam
tryahamaghadayacitam / tryaham param ca nasniyat prajapatyam carandvijah”.

60 Em nota, Olivelle afirma que o sentido preciso de verdade (rta), em MDh 11,52, é obscuro, haja
vista ndo haver consenso entre alguns comentadores, pois Medhatithi oferece trés alternativas —
verdade, sacrificio ou o fruto do sacrificio (um svarga) —, Narayana defende os dois primeiros, e os
demais comentadores, a verdade, sendo que Govinda identifica verdade com imortalidade (amrta)
(Olivelle, 2005, p. 247, n. 2.52).

61 “should wake up before his teacher and go to bed after him” (MDh II,194. In: Olivelle, 2005, p.
105). No samhita, consta: “hinannavastravesah syat sarvada gurusamnidhau / uttisthet pratamam
casya caramam caiva samviset”.

62 “The maintenance of chastity is undoubtedly particularly challenging for adolescent males. The
spilling of semen is regarded as ritually polluting, while the retention of semen is believed to build
up a purifying inner heat (tapas) and confer great spiritual potency. Semen, capable of engendering
life, connotes the process of creation when spilled, and the brahmacarya stage is seen as a period
of abiding in the undifferentiated Brahman, prior to creation.” (Rodrigues, 2006, p. 90).
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63 “for when he voluntary ejaculates his semen, he breaks his vow.” (MDh II,180. In: Olivelle, 2005,
p.- 104). No samhita, consta: “ekah Sayita sarvatra na retah skandayet kvacit / kamaddhi
skandayan reto hinasti vratamatmanah”.

64 “Possa a forca viril retornar para mim novamente, assim como vida longa e prosperidade. Que os
deuses possam se voltar novamente para mim, assim como a condicdo brahmanica.” (“‘May the
virile strength return again to me, may long life and prosperity. May gods return to me again, may
the Brahmanical state.” Olivelle, 2005, p. 995).

65 “by mastering it, one masters both those quintets.” (MDh II,92. In: Olivelle, 2005, p. 99). No
samhita, consta: “ekadasam mano jieyam svagunenobhayatmakam / yasmiijite jitavetau bhavatah
paficakau ganau”.

66 O MDh ainda acrescenta: “Quando um homem nao sente nem alegria nem repulsa ao escutar, ao
tocar, ao ver, ao comer ou ao cheirar o que quer que seja, ele deve ser reconhecido como um
homem que dominou seus sentidos.” (“When a man feels neither elation nor revulsion at hearing,
touching, seeing, eating, or smelling anything, he should be recognized as a man who has mastered
his organs.” MDh II,98. In: Olivelle, 2005, p. 99). No samhita, consta: “Srutva sprstva ca drstva
cabhuktva ghratva ca yo narah / na hrsyati glayati va sa vijiieyo jitengriyah”.

67 O MDh salienta que um discipulo ($isya) se livra da macula de um furto (steya) que ele mesmo
realizou através da negligéncia de seu guru (MDh VIII,317).

68 Vide nota 3.

Recebido em 10/09/2015, revisado em 13/04/2016, aceito para publicacdo em
26/05/2016.

PILLURA, Revista de Estudos de Religiao, ISSN 2179-0019, vol. 7, n° 1, 2016, p. 292-323.



