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RELIGIAO E NACIONALISMO NO ORIENTE MEDIO

Guilherme Di Lorenzo Pires’

Resumo: A dicotomia entre religido e nacionalismo é um elemento ideolégico no discurso
Ocidental da modernidade. Esta oposi¢ao opera nao somente na percepgao das sociedades
ocidentais em relacdo as outras sociedades e culturas como também serve de baliza para a
compreensio da propria ideia de Ocidente, vinculada a uma experiéncia histérica unica de
secularizagdo e racionalizagao. Esta visao reflete uma perspectiva tradicional das ciéncias
sociais sobre o processo de modernizacio que é descrito como um processo relativamente
homogéneo e abstrato, tendo como modelo a histéria europeia. Nesta perspectiva, a religido é
caracterizada como um artefato social arcaico cuja existéncia na modernidade é um mero
resquicio de tradigdes antigas que deverdo ser paulatinamente suprimidas e substituidas.
Autores, como Peter Van der Veer (2013), argumentam que tanto a nagao quanto a religiao
sao transformacdes modernas de tradigdes e identidades passadas. Concordando com a ideia
posta por Benedict Anderson (2008) que caracteriza as nagdes como ‘“‘comunidades
imaginadas”, Van der Veer observa que, contudo, as nagdes nao sao imaginadas a partir do
nada. Elementos pré-modernos, como lingua, etnicidade e religido, sao apropriados e
reinterpretados pelo imaginario nacionalista. Diante disso, o presente trabalho realiza estudo
sobre o papel da religido nas ideologias nacionalistas em paises do Oriente Médio — Egito,
Turquia e Ira — e, com isso, busca-se observar como os simbolos religiosos sao apropriados
pelo nacionalismo ou, por outro lado, como podem contestar uma identidade nacional dada.
Deste modo, é realizada uma abordagem histérica comparativa entre os trés paises
enfatizando os processos de média e longa duragiao relacionados a presenga de simbolos,
valores e identidades religiosas e nos nacionalismos modernos. Em suma, o objetivo do
presente trabalho ¢ discutir as relagdes entre o nacionalismo e a religiao na regiao do Oriente
Médio a partir de uma pergunta: A identidade nacional estaria sendo questionada por
movimentos religiosos?
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1. Introdugao

A dicotomia entre religido e nacionalismo é um elemento ideolégico no discurso
Ocidental da modernidade. Esta oposicao opera nao somente na percepcao das sociedades
ocidentais em relagdo as outras sociedades e culturas como também serve de baliza para a
compreensao da propria ideia de Ocidente, vinculada a uma experiéncia histérica unica de
secularizagao e racionalizacio. Em oposi¢ao ao racionalismo e a separaciao do espago politico
e religioso decorrente do processo de secularizagdo que caracterizou a histéria do Ocidente,

no Otiente o processo de secularizacdo foi incompleto e imperfeito, destinado a permanecer

1 Doutorando em Rela¢es Internacionais pela Pontificia Universidade Catélica de Minas Gerais.
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em um mundo aprisionado nas tradi¢oes. Esta visao reflete uma perspectiva tradicional das
ciéncias sociais sobre o processo de modernizacio que ¢ descrito como um processo
relativamente homogéneo e abstrato. Desta forma, a experiéncia historica ocidental ¢é
generalizada e elevada a categoria de modelo analitico para trajetdrias historicas diversas em
sociedades igualmente diversas. (VAN DER VEER, 1999).

Outra faceta do processo de modernizagdo ¢ a formacgido dos Estados nacionais.
Assim sendo, o nacionalismo é geralmente interpretado como um fenémeno essencialmente
contemporaneo diretamente conectado a formagao da sociedade internacional contemporanea
europeia (VAN DER VEER, 2013, p. 655). Deste modo, enquanto o nacionalismo ¢
considerado um fendémeno moderno (mas que reivindica um passado distante), a religiao
permanece distinguida como artefato social arcaico cuja existéncia na modernidade ¢ um mero
resquicio de tradigdes antigas que serdo paulatinamente suprimidas e substituidas. Esta
interpretacio do processo de modernizacio levou a alguns autores do nacionalismo a
defenderem que a na¢do moderna ofereceria um modelo de sociedade secular que preencheria
0 espago vazio

deixado pelas comunidades religiosas, fadadas a desaparecem e marginalizadas no
mundo moderno.

Peter Van der Veer (2013) questiona esta categorizagio do nacionalismo e
modernidade de um lado, e religido e tradicdo do outro, argumentando que tanto a nagao
quanto a religidao sao transformagdes modernas de tradi¢oes e identidades passadas. Ou seja, o
autor chama a atenc¢do tanto para as rupturas quanto para as continuidades subjacentes as
grandes transformagdes sociais e politicas no mundo contemporaneo. Concordando com a
ideia posta por Benedict Anderson (2008) que caracteriza as nagdes como “comunidades
imaginadas”, Van der Veer observa que, contudo, as na¢des nao sio imaginadas a partir do
nada. Elementos pré-modernos, como lingua, etnicidade e religido, sio apropriados e
reinterpretados pelo imaginario nacionalista (VAN DER VEER, 2013, p.657).

Diante disso, o presente trabalho realiza estudo sobre o papel da religidao nas
ideologias nacionalistas em paises do Oriente Médio — Egito, Turquia e Ira — e, com isso,
busca-se observar como os simbolos religiosos sao apropriados pelo nacionalismo ou, por
outro lado, como podem contestar uma identidade nacional dada. Deste modo, ¢é realizada
uma abordagem histérica comparativa entre os trés paises enfatizando os processos de média
e longa duracido relacionados a presenca de simbolos, valores e identidades religiosas e nos
nacionalismos modernos. Em suma, o objetivo do presente trabalho ¢ discutir as relagdes

entre o nacionalismo e a religiao na regiao do Otiente Médio a partir de uma pergunta: A
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identidade nacional estaria sendo questionada por movimentos religiosos?

2. Abordagens do nacionalismo

Os modelos mais tradicionais dos estudos do nacionalismo caracterizavam a nacao
como uma coletividade composta por uma massa homogénea formada por sucessivas
incorporagdes de classes e estratos sociais. Esta leitura considera o nacionalismo como
substituto funcional das comunidades religiosas locais e outras formas de identidade que
foram obliteradas pelas transformagoes da modernidade (CALHOUN, 1993, p.220).

Contestando esta interpretacdo, autores pos-modernistas apontam para a persisténcia
de diversas formas de associagdes tradicionais na contemporanecidade, tais como as
comunidades étnicas, religiosas e familiares (CHATTERJEE, 1996). Ante este

debate, Anthony D. Smith (2010) observa que os componentes étnicos no mundo
“po6s-moderno” formam circulos concéntricos de pertencimento e lealdade, e que os
individuos podem pertencer simultaneamente a uma série de comunidades mais inclusivas,
como a familia, cla, comunidade étnica, na¢ao e até mesmo uma comunidade regional
(SMITH, 2010, p.141). Contudo, Smith problematiza a perspectiva pés-moderna ao confiar
que existe algo de mais fundamental e penetrante sobre as na¢des. E diante disso, a opgao
nacionalista continuard a ser um atributo recorrente nas sociedades futuras (SMITH, 2010,
p.141).

Para Anthony Smith (2010), a nagdo ¢ uma comunidade etnocultural moldada por
um conjunto comum de mitos de origem, simbolos e a percep¢io de uma histéria
copartilhada. As nagdes precisam despertar paixdes e nao apenas servirem de instrumentos a
interesses. Assim sendo, a nacaio moderna demanda mitos unificadores, simbolos ¢ memoérias
de uma comunidade étnica pré-moderna. O sentimento de um passado comum e um destino
compartilhado sao os “motores ideoldgicos” dos estados modernos. A partir desta
perspectiva, Smith argumenta que os modernistas deixam uma lacuna importante ao
desconsiderarem a nagdo enquanto uma sequencia histérica de ajuste cultural, e ao
extrapolarem a distingao entre “tradi¢ao” e “modernidade”, ignorando os substratos culturais
que estao presentes nas nagoes modernas (MCCRONE, 1998, p.15). Com isso, Smith quer
dizer que o passado nacional ndo é uma fabula rasa a qual pode ser continuamente reinventada,
mas ¢ um meio crucial de conexdo entre o presente ¢ o passado. Portanto, tanto as
comunidades étnicas quanto as nag¢les sao entidades resilientes e flexiveis, a despeito das

adversidades histoéricas.
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John Hutchinson (2000; 2003), seguindo a abordagem de Anthony Smith, argumenta
que o ressurgimento de movimentos religiosos, em alguns casos, acabam contribuindo para o
estabelecimento das identidades nacionais. No caso do Isla, a tendéncia é que se fissure em
diversas tradi¢oes dotadas de potencial nacional, sobretudo nos casos em que as tradigoes
religiosas se enraizem em populagoes competidoras e adjacentes. Além disso, a pluralidade das
herangas étnicas permite as nagoes rejeitarem “tradi¢Oes fracassadas” e justificarem inovagdes
sociais a0 apelarem para as “idades de ouro”. Ou seja, o objetivo de tais movimentos
religiosos ¢, em grande parte, a reforma moral da cultura tradicional que foi erodida por forgas
seculares ligadas a principios cosmopolitas provenientes de outras regioes. Neste aspecto, 0s
movimentos Islamistas que ganharam forca e relevancia ao final do século XX nasceram do
fracasso

do projeto nacionalista secular em garantir a emancipa¢ao social e economica,
garantir a ordem e libertar a regiao das influéncias externas.

Obviamente, ha aqueles grupos Islamicos que atuam no ambito transnacional e que
reivindicam objetivos globais. Sao atores importantes, mas que constituem uma minoria. Além
disso, os estados nacionais permanecem o lécus primordial da politica, a0 passo que as
religides globais carecem de instituicbes transnacionais capazes de mobilizar os fieis em
formacoes politicas alternativas. Desta forma, John Hutchinson (2003, p.90) conclui que as
religides permanecem agentes globais importantes no mundo contemporaneo, mas ainda
assim, o ressurgimento religioso nao oferece uma ameagca significante ao sistema de estados
nacionais, pois as religides, em muitos casos, sao particularizadas. Conflitos religiosos
geralmente intensificam identidades étnicas e nacionais entre grupos e estados adjacentes. Os
desdobramentos deste ressurgimento variam de acordo com os contextos. O presente estudo
aborda trés casos — o Egito, a Turquia e o Ird — em que o estado nacional, embora
historicamente consolidado, testemunhou a emergéncia de identidades nacionais rivais

fundamentadas em leituras alternativas do passado.

3. Turquia

O nacionalismo turco talvez seja o caso mais estudado dentre os paises do Oriente
Médio dada a ruptura radical do desmantelamento do Império Otomano e a criagdo de um
estado nacional relativamente bem sucedido. Contudo, boa parte dos estudos enfatiza a
ruptura das reformas e nao aborda as permanéncias importantes no pensamento politico e nas

identidades coletivas (CANEFE. 2002). Estudos da histéria do Império Otomano mostram
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que representacdes populares do nacionalismo turco favoreciam a identificagio com um
nucleo etno-cultural antes da instauracao do regime Republicano. Ja em 1908, sendo antes, a
combinac¢ao de tradi¢oes mais antigas e influéncias europeias criaram a identificagio de uma
nag¢ao etnicamente turca, a despeito da natureza multi-nacional e multi-confessional do
Império Otomano. A identificacio era concebida a partir da triade “patria/sangue/religiao”, e
foi inicialmente elaborada pelos Jovens Otomanos e, posteriormente, os Jovens Turcos, que
no final do século XIX e inicio do XX buscaram a reforma e a modernizacio do Império
Otomano. O que se observa neste periodo era a transformacao de um Império multi-nacional
em uma entidade politica gradativamente centralizada em um nucleo étnico resultado de um

processo de politizacgao de uma identidade étnica ja existente. Além disso, é
importante destacar a gradual exclusio das comunidades étnicas e religiosas dos circulos
reformistas otomanos. Desta forma, o nucleo etno-religioso da identidade turca acabou sendo
constituido em oposi¢ao aqueles que eram categorizados como “outsiders”: arabes, arménios,
curdos, cristios e gregos (CANEFE, 2002, p.137).

Portanto, a principal realizacio no ambito do nacionalismo pelo lider Mustafa Kemal
Ataturk (1881-1938), fundador da Republica Turca, nido foi pura invengdao. O projeto
Kemalista, definido como o “despertar” da nagdo turca e do espirito nacional, logo nos
primeiros anos da década de 1920, enfatizava fatores raciais e ¢étnicos na concepgao
civilizacional do povo turco. Com isso, Nergis Canafe (2002, p.146) observa uma ambiguidade
importante na constru¢ao da identidade nacional turca: se por um lado ela foi a extensdao de
uma tradicao pré-existente, por outro lado, ela se assentou numa politica de delimitacio e
diferenciacao da identidade nacional. Neste aspecto, nao é possivel conceber os principios do
nacionalismo turco sem contemplar o quadro histérico de homogeneizag¢ao forcada da
identidade nacional. A énfase do regime republicano na associagao da nac¢do turca a uma
entidade ancestral foi acompanhada pela imposi¢io de uma identidade e da eliminagdo de
grupos importantes que, de outra maneira, colocariam em xeque a identificagdo do estado
turco a um determinado grupo étnico.

Por outro lado, o regime republicano rejeitava incisivamente o passado islamico
associado ao Império Otomano. Ataturk rejeitou a identidade “oriental” dando lugar a uma
identidade mais préxima da Europa a0 mesmo tempo em que celebrava a historia pré-islamica
da Turquia. Contudo, antes de Ataturk, Ziya Gokalp (1876-1924), um socidlogo e militante
politico considerado o “pai do nacionalismo turco”, defendia que o povo turco possuia uma
cultura distinta, produto de uma longa histéria antes da conversao do povo turco ao Isla. Por

sua vez, Gokalp considerava que a civilizagdo mugulmana no século XX atravessava uma fase
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de declinio. Nesta circunstancia historica, a cultura turca deveria se desvincular do Isld e se
aproximar da Europa, modelo de politica e cultura a ser emulado (ZUBAIDA, 1996).
Portanto, o projeto nacional proposto por Ataturk se alinhava a estas ideias, e subordinava a
religido ao nacionalismo “étnico” turco.

A “neutralidade” da identidade secular turca, que foi construida a partir da
implantag¢do de um conjunto de normas sobre aquilo que deveria ser visivel e sobre aquilo que
nao deveria se manifestar no espago publico foi contestada pela emergéncia

de novas identidades islimicas no final do século XX (TURKMEN, 2012, p.55). Esta
forma de estabelecer a divisio ndo é neutra nem apolitica, mas reflete um projeto de
moderniza¢do que niao garante autonomia a esfera religiosa, mas lhe impde mecanismos de
controle que barram qualquer manifestagao publica. De certa forma, o projeto kemalista, ao
estabelecer os dominios da crenga comum, recria o Isla em um modelo adequado para o que é
considerado a modernidade e os fundamentos da identidade nacional. Como Buket Turkmen
(2012) chama a atengdo, Kemal Ataturk, em seus discursos, falava de um Isla simplificado,
puro e universal. Ataturk nao lutava contra a fé islamica em si nem a considerava um mal
essencial, mas se empenhava a limitar a religido ao espago do privado e impedir que ela se
tornasse um fator relevante na constru¢do da identidade nacional. Isso, pois, o principal
desafio que o novo regime enfrentava era desmantelar o universo simbolico religioso que
sustentava a legitimidade do Império Otomano, e substitui-lo por novos elementos. Desta
forma, o secularismo introduzido por Ataturk nao se restringiu as dimensdes politicas e
institucionais, mas também abrangia o ambito simbdlico. A adogao de roupas ocidentais, a
mudanga de calendario, das unidades de medida, a mudanca do alfabeto arabe para o latino,
tudo isso visava alterar o conteudo da identidade nacional. Nesta perspectiva, a inser¢ao da
religido no espago publico era considerada um fendomeno peculiar ao Oriente Médio cujo
efeito era a obstru¢do do processo de modernizagio.

Nao obstante esta campanha consideravel, a década de 1980 viu o Isla ressurgir
como elemento importante no espaco publico. A identidade islamica serviu como apoio para
uma nova classe emergente que buscava integracao na sociedade e que contestava o
autoritarismo do regime politico. Buket Turkmen (2012) afirma que este conflito entre
secularistas e Islamistas ndo é o desenrolar de posturas distintas de rejeicao ou apropriagao do
Isla, mas constitui uma tensao entre leituras distintas sobre o que deve ser o Isla e qual a esfera
que ele deve ocupar.

Teoricamente, o imperativo da neutralidade era tanto o produto como um indicador

dos principios da Republica que garantiriam o acesso a esfera publica para todos os segmentos
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sociais sob a condi¢dao de estar em conformidade com os ideais republicanos e estarem livres
das particularidades religiosas (TURKMEN, 2012). Porém, no ambito da manifestagao das
identidades e das praticas sociais, o secularismo turco impunha um ideal de nacionalismo que
vetava manifesta¢oes alternativas. Com isso, a ameaga que o ressurgimento do Isla no espago
publico representava nio era a contestacio de um determinado arranjo politico, mas sim a
manifestacao de uma

identidade nacional alternativa aquela defendida até entdo. Isto é, os movimentos
religiosos nao propunham repensar as institui¢oes republicanas turcas, mas a reelaboragdao do
campo simbdlico. Assim, a visualizagio de mulheres usando véu, homens orando nos
corredores das universidades e de simbolos nas comemora¢des nacionais surge como
transgressao dos dominios impostos pelo projeto secularista. Ao adotarem voluntariamente
simbolos estigmatizados, estes individuos desafiavam a defini¢ao e a autoridade de secularismo
assim como contestavam o principio de que o Isla, em todas as suas manifestagoes, deveria

ficar restrito no ambiente doméstico (TUKRMEN, 2012, p.58).

4. Egito

Na Idade Média, o Egito era uma entidade politica e geografica relativamente bem
delimitada, quando foi o nucleo do Califado Fatimida (909-1171), da dinastia dos Aitbidas
(1171-1341) e do sultanato Mameluco (1250-1517). Quando foi conquistado pelo Império
Otomano (1299-1923) em 1515, o Egito foi transformado em uma provincia homonima com
fronteiras territoriais proximas as fronteiras atuais. Apos a invasao do Egito por Napoledo em
1798, um oficial do exército Otomano no Egito, Muhammad Ali, aproveitou-se do vacuo
politico e tomou o controle do pafs em 1804, estabelecendo-se como um governante
efetivamente independente do Império Otomano, ainda que formalmente estivesse submetido
a Istambul (GERBER, 2004). Portanto, o Egito possui uma histéria particular que o destaca
dos demais pafses arabes. Quando o levante arabe insurgiu na regiao durante a Primeira
Guerra Mundial, a maior parte da opinido publica egipcia permaneceu indiferente ao que se
passava nos paises vizinhos (JANKOSWSKI, 1991). Isso, pois, apesar de uma identidade
arabe ser evidente no Egito antes do século XIX, as circunstancias historicas o diferenciaram
dos demais paises arabes. Contudo, a relagao do Egito com o mundo arabe era repleta de
ambiguidades: politicamente, o Egito tinha um passado autonomo, mas culturamente, a
sociedade egipcia esteve relacionada a génese do nacionalismo arabe. O Egito atraia

intelectuais de todo o mundo arabe que encontravam no Cairo um ambiente propicio para o
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debate da identidade arabe. Além disso, é no Egito que se encontra a Universidade de al-
Azhar, uma das mais antigas institui¢oes de estudos islamicos e que atraiu estudantes de toda a
regido (GERBER, 2004).

Embora o movimento de independéncia em 19221 tenha sido um evento importante
que contribuira para a reformulagio do nacionalismo egipcio, nao foi o tnico que definiu as
orienta¢Oes nacionalistas. Com o desmantelamento do Império Otomano, os mugulmanos
deixaram de estarem sob o governo de um Estado Muculmano que, teoricamente, forneceria
uma entidade politica congruente ao mundo islamico no Oriente Médio (GERSHONI, 1987).
Os anos apo6s a Primeira Guerra Mundial deixaram claro que a restauragdo politica e simbolica
do califado Otomano nao passava de uma miragem. Dos escombros do Império surgiu um
novo universo politico onde o Império multinacional fora substituido por diversas entidades
politicas nacionais. A partir de entdo, a soberania dessas unidades politicas prevaleceria
definitivamente. No caso do Egito, a criagao de uma monarquia parlamentar formalmente
independente no inicio de 1920 veio a corroborar esta tendéncia (GERSHONI, 1987).

1 A Revolugao de 1919 foi um movimento no Egito e Sudao que se colocou contra a
ocupagao britanica. A Gra-Bretanha, que controlava o Egito de fato desde 1882, viu seu
dominio ser contestado em 1918, quando nacionalistas egipcios insatisfeitos com a politica
britanica exigiram o fim do protetorado. O resultado da Revolugao foi o reconhecimento de
independéncia do Egito em 1922 pela Gra-Bretanha (GERSHONI, 1987).

Na década de 1930, por motivos que nao cabe aqui identificar, as transformacoes
propiciaram a emergéncia de uma nova concepgao de nacionalismo no Egito: no lugar da
nogao territorial da década de 1920, o periodo de 1930 testemunhou o desenvolvimento de
conceitos que transcendiam a identidade territorial (GERSHONI; JANKOWSKI, 1995).
Desta tradicao surgiria o movimento dos Oficiais Livres, que tomariam o poder com a
Revolucao de 1952 que instaurou a Republica.

Os Oficiais Livres, cuja figura mais proeminente foi o presidente Gamal Abdel
Nasser, defendiam o nacionalismo pan-arabista em detrimento de um principio puramente
territorial. Por outro lado, ao enfatizar o passado étnico dos povos arabes, Nasser acabou
relegando ao segundo plano o aspecto religioso. Como outros pensadores de sua época,
Nasser considerava o Isla um fenomeno fundamental na histéria da regidao, mas que ja
havendo cumprido a sua “missao histérica” deveria dar lugar a novas tendéncias a fim de levar
a cabo a modernizacao do Egito. O discurso de Nasser enfatizava a necessidade de
desvincular a religido de seus aspectos politicos. Mas Nasser nao pode ser caracterizado

estritamente como anticlerical. Tanto a sua formacdo pessoal quanto a estrutura da esfera
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religiosa no Egito o induziu a adotar uma postura mais prudente em relacio a institui¢io
religiosa (ZEGHAL, 1999). Quando iniciou a repressio da oposicio em 1954, Nasser
procurou ter a sua disposi¢ao uma institui¢ao

religiosa que garantisse legitimidade ao regime em face a oposicdo interna e também
em oposi¢ao a emergéncia do pafs rival, a Arabia Saudita. Deste modo, o regime de Nasser se
impos a instituicao religiosa al-Azhar, controlando o conteido do discurso que a instituigao
produzia. Sem desmantelar completamente o corpo dos estudiosos da religido, Nasser
debilitou o poder dos ulemas através de uma série de medidas: Entre 1952 e 1961, Nasser pos
fim as reformas religiosas que estavam em andamento desde o século XIX; ele também
nacionalizou os bens das institui¢Oes religiosas; e em 1955, o regime de Nasser unifica os
cursos de Direito, retirando dos ulemas de suas fun¢oes de magistério.

Por um lado, Nasser ndo propos uma interpretagao propria dos Escritos Sagrados,
atividade que permaneceu funcio dos ulemas ligados a Al-Azhar. Por outro lado, Nasser
cortou qualquer participagio dos ulemas na esfera politica. O regime egipcio necessitava da
institui¢ao religiosa como uma instancia de legitimagao. Com isso, os membros da Al-Azhar,
embora permanecessem separados do campo politico, tornaram-se uma espécie de
funcionarios publicos financiados pelo Estado (ZEGHAL, 1999, p. 86). Com isso, o regime
de Nasser manteve os ulemds naquilo que considerava ser os seus espacos de atuagao, isto ¢,
na universidade religiosa e nas mesquitas. Nasser permitiu que os homens da religiao
continuassem a atuar na predica¢do e no ensino. Desta forma, al-Azhar possufa o monopélio
da interpretacdo religiosa, sendo que qualquer leitura do Isla feita por outros grupos niao
constitufa uma leitura oficial. Mas a0 mesmo tempo, Al-Azhar obedecia as diretrizes do poder
politico. A instituicdo encontrou espago para o crescimento e desenvolvimento no Egito
contando com o apoio do governo, ao passo que se consolidava como uma instituicdo com
forte afinidade com o regime no poder desde 1952. Portanto, como Mlika Zeghal (1999)
mostra, o Hstado egipcio buscou regulamentar a produciao do discurso religioso a0 mesmo
tempo em que suprimia leituras religiosas independentes.

O final do governo de Nasser foi marcado pela quebra da coesdo politica em torno
do nacionalismo arabe e pela derrota humilhante para Israel na guerra de 1967, o que
causaram a emergencia de diversos protestos contra o regime. Logo apds a morte de Nasser
em 1970, o vice-presidente Anwar Sadat, um dos lideres da Revolugido de 1952, assumiu o
cargo de presidente. Sadat assumiu o governo de um pafs fragmentado e desmoralizado com a
derrota na guerra de 1967. Sem o carisma de Nasser, Sadat se tornou uma figura politica

distinta de seu antecessor, n2o somente no aspecto pessoal, mas na postura politica adotada.
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Durante o periodo de consolidagio no poder, Sadat buscou se desvincular dos
nasseristas ¢ dos grupos de esquerda, e estabeleceu aliangas com outros setores sociais. A
despeito da proibicao de partidos religiosos, a busca por legitimidade interna levou Sadat a
enfatizar o carater religioso do governo e da sua propria pessoa. Para isso, ele endossava o
estabelecimento de um Estado baseado nos valores islamicos, ainda que nao um Estado
teocratico propriamente dito. Na tentativa de construir uma nova imagem publica, Sadat se
apresentava como “o Presidente devoto”; seus discursos publicos continham versos do Corao;
e,de maneira geral, manteve boas relagdes com os grupos islamicos, libertando gradualmente
Islamistas que estavam na prisao. Além disso, os ulemas de Al-Azhar ganharam mais espagos
nos programas das escolas, na midia e nas universidades. A propria guerra de 1973, ao
contrario da anterior, foi justificada por razdes religiosas. Por fim, Sadat prop6s uma emenda
na Constituicao prevendo que o Isla seria a religido de Estado (ainda que o significado e a
aplicacao exata desse artigo permanecessem vagos). Nao deixa de ser ironico que, a despeito
desta aproximac¢ao dos movimentos Islamistas, Sadat foi assassinado em outubro de 1981 por
membros da Jihad Islamica egipcia, consequéncia da insatisfa¢ao deste grupo com o acordo de
paz com Israel (AYUBI, 1980). A tendéncia do governo a se apoiar na produgio religiosa de
al-Azhar foi mantida no governo de Mubarak, embora os movimentos religiosos de

contestacao ganhassem paulatinamente maior popularidade na sociedade egipcia.

5.1ra

O Ira moderno é basicamente um produto do Império Safavida (1501-1736), periodo
quando o Ird conheceu uma relativa unidade dentro das fronteiras que sao aproximadamente
as mesmas de hoje. Além disso, a dinastia Safavida foi a responsavel pela conversao da maioria
da populagio iraniana ao Xiismo. Estes dois elementos foram importantes para a futura
identidade do Ira e a integridade territorial. A importancia desse processo histérico é que ela
deu unidade ao Ira, pais hoje composto por 90% de xiitas, mas repleto de grupos linguisticos e
étnicos distintos. Segundo Nikki Keddie (2006) e Olivier Roy (1988), a convergéncia do
xiismo, da cultura da lingua persa e das ideias pré-modernas de unidade histérica produziram a
coesdo entre este mosaico de povos que é o Ird. Particularmente importante, o Isla xiita é o
elemento que une as pessoas numa grande comunidade nacional.

Contudo, o Islda nem sempre ocupou um lugar primordial na identidade nacional
iraniana. Quando depois o ultimo x4 da dinastia Qajar em 1925, o oficial Reza Shah deu inicio

a uma nova dinastia, a dos Pahlavi, que se manteve no poder até a Revolucao Islamica em
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1979. O regime de Reza Shah (1925-1941) foi caracterizado por uma rapida modernizagao
promovida por cima modificando profundamente uma sociedade predominantemente rural,
em contraste com o Egito e a Turquia que conheceram um processo de modernizagao que
comegara ja no século XIX. Mas assim como a Turquia de Ataturk, Reza Shah promoveu uma
modernizac¢do através de um programa de educagdo que retirava do clero xiita a prerrogativa
do ensino. Nikki Keddie (2006) observa que este processo levou ao estabelecimento de “duas
culturas” no Ird contemporaneo, sendo uma ¢ caracterizada pela aculturacao e ocidentalizagio,
e a outra que se identifica mais com os valores tradicionais. O e#hos do novo sistema era a
militaincia de um nacionalismo secular que glorificava o passado pré-islamico da cultura persa.
Reza Shah estava determinado a eliminar a influéncia da religido na politica e desestruturar a
influéncia que o clero xiita tinha na sociedade. Mas o Ira, ao contrario da Turquia, nao tinha a
tradicio de um Estado forte e de um clero submisso ao poder central. Ao contrario, o clero
xiita tinha grande autonomia administrativa e financeira frente ao regime Qajar. Este fato
explica o papel que o clero xiita desempenhara tanto nas revoltas populares no inicio do
século como na Revolucao de 1979.

Quando assumiu o poder em 1941, o filho de Reza Shah, Mohammad Reza (1941-
1979), deu continuidade as politicas promovidas pelo pai. Mohammad Reza promovia
comemoragdes publicas e a difusio de simbolos que remetiam ao periodo classico do Império
Persa, visando sustentar a legitimidade do governo em tais conjuntos simbodlicos. De um
modo geral, o projeto nacionalista do regime de Reza Shah (1925-1941) e do seu filho
Mohammad Reza Pahlavi promoveu temas que celebravam a antiguidade do préprio regime.
Estes temas eram explicitamente seculares e muitas vezes desprezava o proprio establishment
religioso. Este, por sua vez, acusava o regime de ser uma criagao ocidental e hostil as tradi¢oes
islamicas da sociedade iraniana (ZUABAIDA, 2004). A Revolucao Islamica representa uma
critica severa e uma rejei¢ao proeminente da modernizagao promovida pela dinastia Pahlavi. A
retéria da inclusao, do populismo, da autenticidade religiosa com seus referentes tradicionais,
tudo isso era colocado como uma alternativa ao projeto do xa, sustentado numa proposta
elitista, exclusivista e estranho as tradicdes iranianas.

Nos anos de 1960 e 1970, o regime intensificou os projetos de modernizacio ¢ a
sociedade iraniana viu a emergéncia de quatro processos sociais que alteraram o lugar da
religido no espago publico. O primeiro, foi a tentativa do xa de criar um sistema religioso
controlado pelo governo e independente dos ulemds. O segundo foi o crescente debate nos
circulos das classes religiosas com o intuito de reformar o clero. O terceiro foi a tentativa de

intelectuais laicos de repensar os conceitos xiitas a fim de aproxima-los dos novos fenémenos
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e das mudancas pelas quais a sociedade iraniana passava na época. E, por fim, o quatro
elemento foi a consolidagio da oposi¢ao marginalizada de alguns ulemas contra o regime do
xa (MOMEN, 1985, p.250)

Durante as décadas anteriores, o xa conseguira subjulgar os ulemas. Contudo, o
regime reconhecia que a religido era um aspecto fundamental da sociedade iraniana, e por isso
era necessario construir um sistema religioso alternativo, e nio meramente suprimi-lo. Os
fundamentos para tal politica ja havia sido legado pelo governo do Reza Shah, quando passou
a supervisionar a administragdo das doagoes religiosas. Além disso, o estabelecimento da
Faculdade de Teologia na Universidade de Teera conferiu ao governo meios alternativos de
promover a educagao religiosa, nao mais monopolizada pelos seminarios xiitas. Mohammad
Reza levou adiante esta politica e intentou estabelecer uma estrutura religiosa rival aos ulemas,
e o primeiro ato foi a criagio do Corpo de Alfabetizagdo que tinha como o objetivo a
alfabetizacdo e educagio dos vilarejos. Além disso, o programa de ensino previa a educacio
religiosa e o estudo do Corao, contestando, assim, uma das prerrogativas dos ulemas nas vilas
e vilarejos. Uma segunda etapa foi a criacio em 1970 do Corpo Religioso ($S7pah-i Dini) e um
Corpo de Ativista Religiosos (Muravvijin-i Din) que entraram explicitamente em atrito com 0s
ulemds (MOMEN, 1985, p.2506).

Moojan Momen (1985) mostra que este projeto, conhecido como a “religido do
governo” (Din-i Dawlal), foi estruturado para competir com a chamada “religido do povo”
(Din-i Milla?), possuindo uma hierarquia completa que constituia uma rede nacional de fun¢des
religiosas estabelecidas por indicagdes do governo. Neste projeto, muitas das mesquitas do Ira
passaram a ser administradas por religiosos vinculados ao governo. Contudo, a “religido do
governo” falhou em angariar a adesio do povo, que passou a boicotar as mesquitas vinculadas
a0 governo e continuaram a seguirem os ulemas tradicionais em mesquitas independentes.
Mas ainda assim, esta politica do

governo consistiu numa ameaga séria ao clero xiita, o que explica, entre outros
fatores, a hostilidade dos ulemas para com o regime e a figura do x4 (MOMEN, 1985, p.256).

Por outro lado, durante a década de 1960 houve um intenso debate entre os ulemas
em relacdo ao papel que deveriam ocupar na sociedade iraniana. O Aiatold Hossein Borujerdi,
uma autoridade no clero xiita que veio a falecer em 1961, desencorajava o envolvimento
politico dos ulemas nas questdes de Estado — e esta era a postura predominante do clero xiita
nos séculos anteriores. Porém, apds a sua morte, inumeras obras come¢aram a defender a
reforma do corpo religioso e incentivavam os ulemas a desempenharem um papel social mais

ativo. Nesta perspectiva, caberiam aos ulemas o papel de vanguarda, encabecando a lideranca
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social e despertando sentimento comunal entre os xiitas.

Paralelamente, emergiam na sociedade iraniana diversas figuras intelectuais que
reinterpretaram alguns dos conceitos tradicionais do xiismo adaptando-os ao mundo
moderno. Nas geracGes anteriores, os intelectuais defendiam a penetragao cultural e ideologica
ocidental no I3, e consideravam a influéncia do Isla como um obstaculo a modernizacao do
Ira. Mas a partir da década de 1960 (e de maneira geral, apds o golpe apoiado pela CIA que
reinstituiu o xa em 1953), ficou evidente que o processo de modernizagio promovido pelo
regime resultara no aumento das desigualdades sociais e do autoritarismo politico. E assim, as
novas geracées comecaram a olhar para o passado com um interesse renovado nas tradigoes
Islamicas. O Isla comegou a desempenhar o papel simbdlico de renovacao contra a decadéncia
moral causada pela penetragao politica e cultural ocidental. Se na década de 1950 os estudantes
universitarios adotavam uma postura anti-religiosa, foi devido a atuagao de intelectuais como
Mihdi Bazargan e Ali Shariati que os estudantes se aproximaram do imaginario Xiita,
pavimentando a alianga entre os estudantes, os ulemas e os comerciantes do bazaar, que se
tornaram pec¢as-chave na Revolugdo Islamica de 1979 (MOMEN, 1985, p.259). Por fim, a
crescente oposicao de determinados ulemas, entre eles a do Aiatola Khomeini, se
sobrepuseram a estas tendéncias, e logo eles se tornaram referéncia para a oposi¢ao. Até 1970,
Khomeini adotava uma postura critica que defendia a reforma do governo. Mas a partir deste
ano, em uma série de seminarios em Najaf, Khomeini passou a defender que a unica forma
aceitavel de governo islamico era aquela baseado na jurisprudéncia islamica (Ielayat-e Faqib).
Obviamente, o governo do xa tentou de todas as maneiras impedir que a mensagem de
Khomeini chegasse a populagdo iraniana, mas o sucesso foi bastante limitado.

Desta forma, no final da década de 1970, a populagao iraniana se deparava com uma
oposi¢ao socialista e nacionalista fragilizada desde o episédio de 1953. Além disso, a supressao
das formas de expressio politica pelo regime contribuiu para a fragilizacdo da oposicgao.
Dentre todos os grupos que se opunham ao x4, os ulemds consistiam na alternativa mais

organizada e independente e que contavam com um apoio popular consideravel.

6. Conclusio

O estudo dos trés casos propostos aponta para a necessidade de investigar o
secularismo nao como um conceito abstrato, mas como um principio ideolégico que adquiriu
significados distintos de acordo com o contexto histérico. O secularismo nao foi interpretado

e institucionalizado de uma unica forma. Desta forma, este trabalho se alinha com a
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perspectiva proposta por Alev Cinar, Srirupa Roy e Maha Yahya (2012) de que o secularismo ¢
um conjunto de praticas especificas e ideologias, e nao somente um conceito abstrato. Ou seja,
o secularismo nio ¢é a exclusio ou supressao da religido da vida politica, mas é o controle,
exercido pelo Estado, que visa redefinir continuamente o espago que a religido deve ocupatr.

Neste sentido, pode-se apontar para algumas diferencas entre os processos de
secularizagdo nos trés casos estudados. Na Turquia, o regime buscou atomizar a religido e a
impedir a sua manifestacdo institucional e identitaria. No Egito, o governo cooptou uma
institui¢ao religiosa tradicional a fim de controlar e monopolizar producio do discursos
religioso. No Ira, a dinastia Pahlavi, promoveu uma politica que, por um lado, visava a
desarticulagao e a desestruturagao da institui¢ao religiosa mais importante, e por outro,
assumiu as fungdes religiosas desta instituicao. Como consequéncia destas particularidades,
pode-se concluir que o lugar da religiao hoje em cada pais ¢, em parte, reflexo deste processo.
Na Turquia, a religido serve principalmente como corpo de simbolos que ajudam a reprensar a
identidade politica sem, no entanto, questionar os principios republicanos. No Egito, a
oposicao religiosa foi assumida por movimentos sociais, € nao por uma instituicao religiosa,
que passaram a questionar, por meios pacificos ou violentos, a natureza autoritaria do regime.
Por fim, no Irda o clero Xiita desempenhou um papel fundamental nos protestos e no
direcionamento dos movimentos sociais, mas, a0 mesmo tempo, a propria sociedade acabou
influenciando a politizagio e a reinterpretacao das tradi¢Oes xiitas.

Para além destas diferencas, cabe notar que nos trés casos estudados, o secularismo
foi uma politica implantada por regimes autoritarios que buscavam delimitar a natureza das
identidades nacionais. E nestes trés casos, ¢ possivel observar o ressurgimento de simbolos
religiosos, a despeito das politicas estatistas, como meio de questionar as relagdes de poder e
de reinterpretar as identidades nacionais. Deste modo, pode-se concluir que tanto o
nacionalismo como a religido sio produtos da pluralidade de modelos de modernidades em
diferentes partes do globo. Esta diversidade nao pode ser compreendida em termos de
secularizagdo em oposicao a modernizacio. As trajetérias historicas assinalam  as
particularidades na maneira como cada sociedade lida com estes dois conceitos. A
moderniza¢do europeia nao pode ser entendida como modelo de desenvolvimento para as
demais regiGes, e sim como um processo historico particular com impacto global. O
argumento aqui defendido ¢ que as categorias “religiao” e “secularismo” sao simultaneamente
produzidas e complementares.

A nagao, por sua vez, pode ser descrita, como sugere John Hutchinson (2005), como

“zona de conflito”; isto ¢, uma arena onde diversas leituras do passado competem entre si para
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definir qual é a natureza da identidade nacional. Neste sentido, o nacionalismo é um
movimento ideolégico que produz a nacao a partir de clivagens culturais existentes. O
nacionalismo nao incorporou necessariamente as identidades religiosas em um esquema
secular, apesar de ideias seculares, tais como a separagao de Igreja e Estado, terem
transformado o lugar da religido nas sociedades. Seria mais adequado, como defende Peter
Van Der Veer (2013), considerar o nacionalismo como uma for¢a moderna que molda e ¢é
moldada por tradigoes simbolicas disponiveis, sejam elas étnicas, regionais ou religiosas. Tanto
o nacionalismo quanto a religido nao estao desaparecendo no mundo contemporaneo, mas em

decorréncia dos novos processos historicos estao sendo constantemente transformados.
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