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A EXPERIENCIA BANTU NO RIO DE JANEIRO CONTEMPORANEO

Renato Mendonca Barreto da Silva'

Resumo: Este presente trabalho tem como objetivo revelar as estratégias de manutengdo e
perpetuacdo dos elementos da cultura dos povos Bantu no cenario do Rio de Janeiro, trazendo
como relato as experiéncias vividas em curso ofertado no espago académico — como agio
extensionista —. FABIAN (2013) critica a metodologia estruturalista pela tentativa de manutengao
de um “isolamento cultural em uma rede logica” e que a experiéncia de campo em muito foi
neutralizada por caracteristicas taxonomicas. Além de problematiza as formas de utilizacio do
tempo nas pesquisas antropologicas e como estas sempre estiveram a servico da utilizagio do
“conhecimento como forma de poder. Os estudos sobre a influéncia Bantu no Rio de Janeiro
trazem como marco iniciatico as descobertas jornalisticas de Joao do Rio (1904) e a continuagao
com carater historiografico de Arthur Ramos (1934) e a denominagdes das amalgamadas
“macumbas cariocas”. O histérico menosprezo e a busca do utépico “purismo” aponta para o0s
primeiros resultados deste estudo, revelando que o ensino da cultura Bantu no Rio de Janeiro
depois de 80 anos, ainda segue as caracteristicas da antropologia estrutural na busca da logicidade
do comportamento, tentando reafirmar uma identidade historicamente obscurecida.

Palavras Chave: Candomblé, Bantu, Identidade

Introdugiao

O distanciamento ¢ a marca que registra a tradicao historica na relagdo das pesquisas
antropoldgicas, mesmo com os avangos das investigagoes de campo no campo, a distancia do
1 o . . . iy

objeto de pesquisa” se torna (para muitos) essencial para a construcio dos textos criticos, a

afetividade poderia nesta constru¢ao ser uma via prejudicial na elaboracao textual.

FABIAN (2013) sem problematizar a questao do afeto, enfatiza o distanciamento pela
metafora do tempo, que pra ele acaba sendo estratégia politica de construcao de desigualdade
entre aquele que pesquisa e o seu pesquisado. Neste contexto a produ¢ao do conhecimento como

l6cus de poder enraiza as metodologias das investigagoes socio antropologicas.

Assim o tempo para FABIAN pode se destacado em trés possibilidades relacionais, o
primeiro classificado como o fempo primordial caracterizado pela definicio do tempo como
experiéncia oriunda das disciplinas biolégicas, fisicas e da geologia, onde o individuo ¢é visto
como produto evolutivo através dos estagios. O fempo mundano/ tipoldgico assume o cariter da

generalizacio das relagdes humanas, muito encontradas nas dimensbes estruturalistas das

1 Professor Assistente do Departamento de Arte Corporal da UFRJ Escola de Educacdo Fisica e Danca.
Doutorando em Artes Visuais pela UFRJ.
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construgoes binarias de pertencimento. Por fim o fempo intersubjetivo, que aponta para natureza

comunicativa da acio e interacio humana.

Amarrados a uma visao herdada dos evolucionistas sociais as relagdes de pesquisas foi
norteada pela experiéncia de “desistorizagao do tempo” pratica esta que sugere a utilizacdo de
modelos da fisica e da geologia, ladeando as dimensoes cronoldgicas e centralizando aos avangos
do homem a condig¢bes de estagios de desenvolvimentos, conduzindo assim para a naturalizagao

do tempo. Que para FABIAN

era radicalmente, fundamental para a celebrada realizagio daquele periodo, o
método da comparacio, essa maquina intelectual onfvora que permitia a
‘igualdade’ de tratamento da cultura humana em todos os momentos e em
todos os lugares?.

Nas experiéncias investigativas das religiosidades de ancestralidades africanas no Brasil,
concentro em Nina Rodrigues ¢ em alguns de seus seguidores a responsabilidade de em suas
pesquisas se utilizarem de métodos comparativos que investigava a reminiscéncia da Africa na
figura dos negros brasileiros, como se a histéria nao interferisse nos processos interpretativos,

categorizando os descendentes africanos em niveis cognitivos.
O inicio da experiéncia Bantu

RODRIGUES (1995) nos revela que entre os anos de 1872 ¢ 1900° a metrépole carioca
sofre uma duplicagao dos numeros de habitantes apds abolicao onde se percebe o afluxo dos ex-
escravos das fazendas cafeeiras do Vale do Paraiba. Nesta regiao na metade o século XIX que
SLENES (1992) observa que o tempo e espaco foram favoraveis para o fortalecimento e
surgimento de uma identidade de africanos escravizados, conceituado essa construgao coletiva de
“protonacao bantu no Brasil”. Notadamente nao ha negacio das relagdes de negros originarios

de outras partes da Africa e das diminui¢oes de fronteiras e de costumes entre 0s escravos.

Ao citar Stanley Stein, SLENES revela o fortalecimento de uma “identidade bantu”
registrada pelo historiador norte-americano ao identificar na pratica do jongo/caxambu Y em
Vassouras um movimento circular no sentido anti-horario de danca coletiva muito comum em

outras festividades brasileiras inclusive no candomblé.

O processo migratério e de ocupagao periférica do Rio de Janeiro no processo de

urbanizagdo teve, como ja mencionado, um forte contingente da zona de café de grande
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relevancia “Bantu”, desta forma, sdao os registros do inicio do século XX, da formagao dos guetos

cariocas e dos cultos provenientes deste grupo que nos interessa destacar.

Neste cenario de construc¢ao urbana, a midia impressa assume um importante destaque, e
“em 1904, Paulo Barreto, jornalista conhecido como Joao do Rio publicou no Gageta do Rio as

5 , .
” 2 Com o carater narrativo e de leveza

famosas reportagens intituladas as religides no Rio
histérica, foi um trabalho acusado por muitos como uma compilagio da estrutura francesa de
escrita’, outros destacam a forma ficcional de abordagem “decadentista”, da mesma forma que
exaltam a atengdo e a curiosidade exercida pelo jornalista no ineditismo ja evidente nos estudos

dos cultos de origem africana.

Joao do Rio era positivista e tinha comprovadamente uma dimensao de distanciamento e
de comum estranhamento com as praticas ritualisticas dos negros cariocas, herdados desta
metodologia cientifica. Suas publica¢des no Jornal Gagefa dedicaram cinco matérias aos cultos de
origem africana, indicando assim as possiveis origens religiosas descritos da seguinte forma:

Em trés categorias: Os alufas ou malés, mul¢umanos frequentemente ricos das
etnias hanssd ¢ ijorubd, os orixas das etnias gége ¢ iorubi do culto que hoje

denominamos candomblé; e os cabindas ou congo ou angola, criadores da
macumba’.

Mesmo sendo bastante criticado por seu equivoco na utilizagao do termo orixds, ¢ neste
momento que se identifica o surgimento do termo macumba e sua vinculagao direta aos negros
oriundos da Africa Central. Aponta os cambindas como o grupo que ignorava as linguas de outros
povos africanos e o seu proprio dialeto, o jornalista afirma que “quando falam misturam todas as

linguas”.

Joao do Rio bastante confiante na sua fonte informativa publica a fala do “negro
Anténio” se referindo aos descendentes da parte central da Africa, neste comentario fica evidente
que origem territorial — cambindas - e pratica religiosa — macumbas - se confundem na fala do
informante. As praticas dos Cambindas eram classificadas como de menor importancia, vale
destacar que essa inferioridade foi apontada pelo préprio “negro” informante®, o que mostra a
formacao da identidade negra ja dicotomizada, nao harmonica e isenta de uma construc¢io pura.

As filhas-de-santo macumbas ou cambindas chegam a ter uma porg¢ao de santos de
cada vez, manifestando-se na sua cabega.(...) Por negro Cambinda é que se

compreende que africano foi escravo de branco. Cambinda é burro e sem-
vergonha® [sic.
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Parece que no Rio de Janeiro essa influéncia académica potencializou um processo
ambiguo de suavizagdo e de flagelamento das praticas religiosas de origem Bantu, pois as
construgoes tedricas posteriores a Jodo do Rio, nao potencializavam a fala dos proprios negros,
da mesma forma, que recorta informagoes importantes do nivel de menosprezo das praticas de

supracitada origem.

Na obra de Jodo do Rio as expressoes “burro e sem vergonha” sio condicionantes para
determinar os Cambindas, em sequencia a repeti¢ao dos termos se apresenta na seguinte citag¢ao:
“Para os cambindas serve para santo qualquer pedra, os paralelepipedos, as lascas das pedreiras e

. . . . 10
esses pretos sem vergonha [sic] adoravam a flor do girassol que simboliza a lua” '

. Observo que a
descricdo da utilizagdo dos objetos do culto é dada de forma pejorativa, diferentemente de
RAMOS (1940) que ao citar Luciano Gallet, 30 anos depois minimiza a forma desagradavel

atribuida'’.

A essa suavizagdo atribuida por Arthur Ramos, destaca-se a necessidade de reduzir o
purismo do método evolucionista construido por seu antecessor e forte influenciador Nina
Rodrigues (séc. XIX infcio do séc. XX). Certamente RAMOS ao se utilizar do método historico-
cultural, corrige equivoco mais reafirma outros, como seu posicionamento sobre as poucas
produgdes mitoldgicas dos negros de lingua bantu e assim como CARNEIRO (1981) classificam

respectivamente como “paupérrimas”'? ou “imitacio servil” da experiéncia litireica jeje-nagd.
¢ g g

Essas interpretagoes conduziram ao entendimento do movimento sincrético como algo

ejorativo identificado por RAMOS como responsavel pelas transformacoes das “macumbas do
¢

Rio”, reforcando que “o sincretismo prossegue na sua obra avassaladora, onde intervém ainda os

. . . . . . . . 13
processos inventivos de algum pai de santo inteligente e imaginativo”

Essa passagem de Arthur Ramos sugere diversas interpretacdes. A ideia de invengao e de
imaginario para o autor nao parece ser algo positivo para as macumbas que investigou. Para a
atual pesquisa basta compreender que na década de 30 era perceptivel as transformacoes através

daquilo que se aglutinava (sincretismo).

No cenario do Bahia/Rio de Janeiro nas décadas de 40 a 70 fortalecido como imaginario
de todo Brasil, se potencializa a figura de Joio da Goméa ou Jodo da Pedra Preta' como um
sacerdote protagonista das religides afro descendentes, com destaque para o Candomblé de
Angola, Ketu e “macumbas”. Na concepgao dos praticantes, esses locus ritualisticos possuem
distingdes, no entanto, as produgdes jornalisticas da época rotulavam todos esses fendmenos

como simplesmente “macumba”.
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No que tange a construcio do imaginario das praticas dos negros da Africa Central, Jodo
entre as décadas de 40 e 60" se coloca como um praticante do Candomblé de Angola, recebendo

destaque ap6s publicacio do livro de Edison Carneiro'’, e participacio no II Congresso Afro-

b

Brasileiro de 1937. NASCIMENTO (2004) aponta as relagoes entre o pesquisador e o zelador

Carneiro, praticamente projetou o nome do babalorixd, nos apontando para um
fato interessante: a troca de favores, muito comum as casas de culto tradicionais
baianas. Em troca de uma entrada facil e uma conscientizacdo clara das coisas
do candomblé, que interessariam ao jovem Edison Carneiro aprender, para que
auxiliassem seu trabalho como jornalista, etnélogo e pesquisador dos cultos
afro-brasileiros, este deveria divulgar o "bom nome" de Joio da Goméa
tornando sua casa de culto conhecida entre os intelectuais, estrangeiros e o
povo do santo!”.

Cabe ressaltar que Jodo recebeu muito titulos o principal deles o “Rei do Candomblé”
que lhe gerou divulgagio internacional'®. Mas como Babalorixd” é que foi reconhecido e aceito no
universo candomblecista, o termo lorubano, sempre acompanhou Joio da Goméa nas suas
praticas litdrgicas, mesmo se auto declarando um sacerdote dos cultos Congo-Angola. Esta

~ 120
“celebracio movel™”

na identidade de pertenca de Jodo corroborou para as polissemias
sincréticas que Arthur Ramos nos anos 30 classificou como “avassaladoras”. A verdade ¢ que
apesar das ambiguidades a familia litargica da Goméa é reconhecida hoje como matriz entre os

candomblecistas Congo-Angola.
Joaozinho morre em 71, posteriormente é que ADOLFO (2010) nos relata que:

No final da década de 70 e comeco dos anos 80 surge um movimento de
resgate as tradicdes puramente bantas levada a frente por um grupo de
sacerdotes, a maioria em Sdo Paulo com a finalidade de “desnagotizar” as
préticas angoleiras, buscando raizes da liturgia banta na prépria Africa ou nas
casas tradicionais?!.

Ha esse fenomeno de retomada das praticas liturgicas “fidedignas” da Africa, da-se o
nome de “africaniza¢ao”, muitos candomblecistas que estio em busca destas tradi¢oes
“puramente bantas” se classificam como “africanistas”, na tentativa de promover um fluxo ¢

22 . . A
refluxo™, como fizeram os candomblecistas jeje-nago.
Locus da “africanizagiao”

Neste momento ¢ que aponto alguns elementos contemporaneos destas tentativas de

busca de elementos da Africa Bantu que corresponda em um saber fazer diferenciado nas casas
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de culto Angola/Congo. Trata-se de cursos com objetivos semelhantes e metodologias distintas,
neste momento me debrugo somente na descri¢ao do curso localizado no campus do Maracana
da UER]J (Universidade Estadual do Rio de Janeiro), Zona Norte do Rio de Janeiro, ofertado no
formato de curso de extensdo organizado pelo Centro de Producao da UER] (CEPEUER]). As

informagoes aqui apresentadas foram coletadas entre os meses de Agosto (2014) a Janeiro (2015).

Curso de extensao universitaria publica apresenta como caracteristica o pagamento da
taxa Unica, dura¢ao de 4 a 6 meses, com turma de aproximadamente 40 alunos, uma vez na
semana. O docente professor Angelo de Katendé se apresenta como médico e sacerdote de culto

. , 23 .. ~
as deidades do candomblé Congo-Angola™. Os objetivos do curso sao:
Criar pardimetros que possam mostrar as alteracdes sofridas com o decorrer do
tempo referentes aos costumes de forma geral, como as ocorridas no processo
das tradi¢oes religiosas do povo Bantu, que envolvem as divindades regionais

(AKISI/NKISI), cujos cultos e histéricos foram trazidos para o Brasil, em
especial das regides de Angola, Congo e Mo¢ambique.?*

O titulo do curso® assim como contetido programatico podem variar em cada semestre,
mais apresentam como base informac¢Ses mais pertinentes ao carater liturgico do que referéncias
as culturas cotidianas. Mesmo nio ficando evidente a localidade da Africa Bantu pesquisada, o
docente traca um panorama pessoal do que classifica como candomblé, apresentando divindades do
pantedo afro-bantu, visao mitoldgica do povo Bantu, sandagoes das divindades em Kimbundo. Por fim trago
recortes de falas pertinentes que conduzem ideias pontuais com a tentativa de teoria abordada

neste artigo.

O docente/sacerdote sempre traz associacdes ligadas ao funcionamento biolégico do
corpo, aspectos posturais sao descritos para justificar uma cientificidade que segundo o Angelo,
sao informagoes que precedem a medicina tradicional, dando como exemplo a posi¢ao dos
bracos em relacdo ao bago no momento em que um iniciado do candomblé executa o pad —
sequencia de palmas com uma contagem previamente estabelecida - , segundo o professor as
vibragdes das palmas, associadas ao contato do cotovelo esquerdo na dire¢cio do bago permite

uma transmissao energética capaz de otimizar o funcionamento do organismo.

A compreensio de que os Akisi/Nkisi sio seres energéticos ¢ um ponto principal nas
argumentagoes postas em aula onde afirma que “somos na realidade seres energéticos. Nos

. .. .. L, . 2 R g
humanizamos a divindade, porque a divindade ¢ energia” *. A condi¢io que potencializa a

humanizagao das divindades estd diretamente atrelada a capacidade do individuo de gerar
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significados, e de ser historicamente construido em contato com outros individuos. Os mitos na

~ ~ : - 27
concepcio do docente/sacerdote sao fatores que atrasam e desvirtuam o verdadeiro candomblé”,
afirmando que “a matriz do candomblé nao tem nada haver com que se faz aqui (...) criamos na

. 28
verdade um verdadeiro folclore” .

O termo folclore neste contexto é usado como referéncia ha aquilo que nao se acredita,
ou que toma condi¢des de exagero, pois como fala complementar reafirma que o “candomblé é
uma ciéncia biolégica (...) antes de ser religido é cultura” *. Mesmo nio problematizando seu
pensamento sobre cultura — ndo sei se seria o caso - o sacerdote/docente costuma cria embates
sobre o aspecto religioso, acreditando que os dogmas religiosos prejudicam a compreensao e nao

fortalecem o pertencimento.

Por fim com a intencdo de fortalecer sua teoria promove uma fala de desmerecimento a
cultura do “nao letramento” e da experiéncia oral do candomblé, compreendendo que “O
candomblé precisa se intelectualizar” . A dimensio cognitiva é colocada em destaque para
justificar as mazelas historicamente sofridas que geram o preconceito sofrido até os perfodos
atuais. Neste contexto o sacerdote/docente se coloca de forma indireta como o “intelectual” a

ser seguido, como o promotor das praticas acertadas no interior do culto.

E como afirma GRAMSCI (1975)* que o verdadeiro intelectual poderia ser visto na
compreensio metodolégica de que sao as relagdes sociais e nao a atividade intelectual intrinseca.
Os ancestrais precursores do candomblé estrategicamente resistiram a enfretamentos politico-
sociais que fortalecem e disseminaram o candomblé de hoje mesmo com suas ambiguidades que

os alicercam, sempre foram os intelectuais do seu tempo, promotores de muitas historias.
Consideracoes Finais

Foram inumeras as classificagbes pejorativas que forjaram os negros com ancestrais
vindos da Africa Central, essas tensdes favoreceram a criacio de uma poténcia criativa intra e inter
negros diasporicos, e essa criatividade teve no sincretismo a ola mestra para continuidade de
praticas que poderiam estar perdidas se nao fossem as inventividades pessoais e coletivas. A

pratica do imaginario resultou em uma construcao de identidade Bantu que sempre sera hibrida.

No entanto, os teoéricos da década de 30 viram no sincretismo um problema, problema

que perdura entre o puristas atuais e criam repertorios culturais muito especificos, pois se

2 Apud SEMERARO, Giovanni. Intelectuais “orginicos” em tempos de pos-modernidade
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acreditava que o fenémeno da dessicretizagio tinha uma direcdo exclusiva com os Santos
Catolicos, a especificidade Bantu — que ja é muito plural — reivindica também um desnagotizagao

nas suas praticas.

Desta forma, no Rio de Janeiro hoje me deparo com a necessidade de reafirmagoes
indenitaria e de transformagoes das praticas de culto Bantu. Sendo a tendéncia tanto para os
aspectos biolégicos, como para cultura do letramento oficial, os cursos visam reduzit/extinguir
os aspectos animistas do candomblé como “estratégia de evolucdo”. A busca da “pureza” ¢
principio para os formadores de opinido sobre o candomblé, o “nio puro” (Outro), distanciado,
¢ utilizado como elemento daquilo que nio se deve fazer no candomblé Bantu. E diagnosticavel
que ha entdo uma herancga histérica e metodoldgica dos evolucionistas sociais no discurso dos

candomblecistas-pesquisadores no Rio de Janeiro.
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MATAMBA CRBNDM - no dia 31 de Janeiro de 2015, onde constava na programagio o Professor Angelo como
um antropélogo, nos meses em que estive com o mesmo essa formagdo nao havia sido apontada.

24 Retirado do site: http://www.cepuetj.uerj.br/desc_curso.aspxPcurso=357 visualizado 10/04/2015

25 Pude encontrar: “O Povo Bantu — Influéncias Culturais e Religiosas Brasil/Angola” (2013/2015). “O
Povo Bantu — Mitos e Deuses Africanos em Angola” (2013).

26 Relato dado na aula do dia 12/09/2014.

27 Para sacerdote/docente o verdadeiro candomblé se configura como as expetiéncias ritualisticas que presenciou
na regiao de Angola, onde afirma ter muitos amigos.

28 Retirada da aula do dia 17/10/2014

29 Idem

30 Retirada da aula do dia 26/09/2014
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