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DISCURSOS, CERIMONIAIS E ETIQUETAS NAS VIAGENS PASTORAIS DE D.
CARLOS LUIS D’AMOUR POR MATO GROSSO NO FINAL DO SECULO XIX

Jérri Roberto Marin

RESUMO: A pesquisa analisa os discursos, as cerimoénias, a difusio de etiquetas e as
normatizagoes das duas viagens pastorais de D. Carlos Luiz ID’Amour ao norte e ao sul da
diocese de Cuiaba, em 1885 ¢1880, respectivamente. Os diarios das viagens foram escritos
pelo secretario particular do bispo, o conego Bento Severiano da Luz. Ali, foram narrados os
percursos, os principais acontecimentos e as realizacdes da comitiva e tinham o bispo como
personagem central do relato. As aparigdes publicas do bispo tinham fungbes simbélicas, ou
seja, para a manutencao do poder religioso que estava investido e convertiam-se em
demarcagoes territoriais, disseminando sua posse e autoridade. Os cortejos, as cerimonias, as
procissoes, Os aparatos e as etiquetas vinculavam a imagem do bispo a Igreja Catolica,
disseminavam sua autoridade e criavam diferenciacoes sociais.
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D. Carlos Luiz D’Amour, bispo da diocese de Cuiabd, realizou apenas duas visitas
pastorais ao longo da sua gestdo episcopal, que durou 43 anos. Apesar disso, foi o primeiro
bispo a realiza-las na diocese que era considerada a “maior do Brasil” (Luz, 1979, p. 67). Em
1883, com 43 anos, visitou o sul da diocese durante cinco meses e 21 dias, quando foram
percorridas 650 léguas.1 Em 1886, com 49 anos, visitou o tertitorio ao norte de sua diocese,
quando percorreu 70 léguas em um més e 17 dias.” A pesquisa analisa os discursos, as
cerimonias, a difusao de etiquetas e as normatizagoes da populagdo e do clero durante as duas
viagens pastorais. As apari¢oes publicas do bispo tinham fung¢oes simbolicas, ou seja, para a
manuten¢do do poder religioso que estava investido e convertiam-se em demarcagdes
territoriais e legitimavam a autoridade do bispo. Os cortejos, as cerimoénias, as procissoes, 0s
aparatos ¢ as etiquetas vinculavam a imagem do bispo a Igreja Catdlica e disseminavam sua
posse e autoridade.

O cenario religioso de Mato Grosso impunha exigéncias que obrigavam o bispo a
improvisar e a relevar a legislacio e as normas da Igreja Catdlica. A grande extensao da diocese
(1.500.000km?*) impedia a realizacao das viagens pastorais peridédicas pelo bispo e, na sua
impossibilidade, por visitadores eclesiasticos. As multiplas dificuldades materiais, os
contratempos gerados num empreendimento de vulto como esse, sua idade avancada e os
problemas de saude o impediram de realizar novas visitas pastorais e de participar de outros

compromissos episcopais.” Por outro lado, o bispo evitava ausentar-se da sede episcopal por
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nao ter um clero capacitado para substitui-lo e para auxilid-lo na administracdo diocesana.
Todo o trabalho burocratico da diocese era realizado por ele. Em 18806, das 16 freguesias, dez
estavam providas e as vagas eram visitadas esporadicamente pelos parocos vizinhos
(RELATORIO, 1879, p- 11-12).

A preocupagao com o desamparo religioso dos diocesanos motivou a organizagao de
visitas pastorais por enviados extraordinarios." Em julho de 1898, José Solari iniciou uma visita
apostolica, munido de poderes e jurisdigdo extraordinarios. Solari percorreu o forte Coimbra,
Miranda, Aquidauana, Campo Grande, Nioaque, Ladario e Corumba (DUROURE, 1977, p.
060-160). Em 1899, foi enviado a Coxim, como visitador apostélico, o padre Joao Balzola, uma
vez que seus habitantes ha mais de vinte anos nao tinham contato com um padre. Por dois
meses e meio, ele permaneceu no local. Varias viagens pastorais pelo territério da diocese
também foram realizadas pelo bispo auxiliar D. Cirilo de Paula Freitas, nomeado em 1905.

As viagens pastorais tinham por finalidade determinados resultados e metas. Havia a
preocupagao de planejar, de estabelecer metas e de criar estratégias certas e compativeis com
os objetivos das visitas. O planejamento prévio, a economia das for¢as e o uso racional do
tempo evitariam o fracasso e tornariam os trabalhos mais eficazes e produtivos. As visitas
permitiam ao bispo tomar posse do territério que administrava e submeté-lo ao seu poder.
Além disso, permitiam-lhe conhecer a realidade religiosa da diocese, inspecionar, verificar e
sanar a situagao religiosa e moral dos diocesanos e do clero, a fim de instaurar a ortodoxia,
pois tinha carater evangelizador, corretivo e punitivo. O clero seria alvo de vigilancia, pois
deveria ser inserido nas reformas catdlicas. Era observado como viviam os sacerdotes, como
administravam a freguesia, como pregavam e quais costumes sustentavam. Sua conduta
deveria ser controlada, a fim de inibir desvios, disciplinar sua vida e atuagdo e punir os
infratores. A populacido deveria ser vigiada, instruida e, quando cometia algum desvio,
admoestada ou punida.

Uma visita pastoral impunha uma intensa programacao: vistoriar 0s arquivos
paroquiais, condi¢des de culto, igrejas e cemitérios. Nas igrejas era observado o sacrario, a pia
batismal, a sacristia, os altares, a conservagao do edificio religioso e dos santos Odleos, a
qualidade das imagens religiosas (material e estética), os ornamentos dos altares, os objetos
para o culto e os paramentos. Nos arquivos, eram observados os livros de registro, sobretudo
sua atualizacdo e estado de conservacdao. Era fiscalizada também a contabilidade, a fim de
controlar as entradas, gastos, doacOes, administracio financeira dos recursos, se as taxas
diocesanas estavam sendo pagas, se se encaminhavam os processos de dispensas eclesiasticas,

se eram renovadas as licencas exigidas. O respeito, a legislacio e a autoridade episcopal
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procuravam combater a autonomia do clero, para que este niao usurpasse das atribuicoes
restritas ao bispo. Nos cemitérios, vigiavam se estavam limpos, qual o estado de conservagio
do cruzeiro, se estavam cercados e se atendiam as demais normas eclesiasticas. As capelas e
oratorios, particulares e publicos, também eram vistoriados, para avaliar seu estado de
conservagao, situa¢ao e qualidade das imagens religiosas, objetos de culto e ornamentos.
Também se avaliava e se vigiava o clero, oportunidade de lembra-lo das obrigagdes do estado
sacerdotal. Ouviam-se testemunhas sobre a conduta do clero, averiguava-se seu zelo na
administragao da freguesia e do culto, se seguia a legislacao eclesiastica, se os sacramentos
eram realizados corretamente. Havia também a preocupagio em recuperar a historia dos locais
visitados e os fatos considerados relevantes, tornando-se, na contemporaneidade, um
importante registro etnografico e historico.

As visitas pastorais também eram um meio de D. Carlos conhecer a situagao religiosa
da diocese, corrigir os erros e abusos do clero e fiéis, reforcar a autoridade do bispo como
representante da Igreja Catdlica, diferenciar o poder episcopal dos demais poderes, difundir as
praticas sacramentais, regularizar a situacdo dos diocesanos com a Igreja e instaurar a
ortodoxia. Por outro lado, essas viagens eram onerosas, devido a grande extensao territorial da
diocese, e implicavam passar inumeros sacrificios e privagées. Era preciso resistir as chuvas,
aos insetos, a sede, ao calor, aos animais ferozes e pegonhentos, ao extravio das provisoes, a0
cansago provocado pelo desconforto dos meios de transporte e ao pouso em locais
considerados impréprios a dignidade episcopal. A maior parte da viagem era feita a cavalo e
em barcos.

O roteiro da viagem priorizava as igrejas matrizes e capelas filiais, varias fazendas e
povoados, sobretudo os que estavam privados de assisténcia religiosa e os mais populosos.
Era necessario também consolidar a presenca da institui¢ao em outras regides e espagos ainda
nao ocupados. As estatisticas paroquiais (nascimentos, casamentos e 6bitos) e os dados do
censo geral de 1872 eram utilizados pelos bispos para estabelecer politicas para a diocese e
para uma melhor gestao administrativa, inclusive ao selecionar o percurso, quais os locais que
deveriam ser incluidos ou excluidos. Na viagem ao sul, o roteiro foi redefinido e o término da
viagem foi antecipado devido ao inverno que se aproximava. Na redefinicao, muitos locais nao
foram visitados.

O diario da viagem pastoral ao sul foi escrito pelo secretario particular do bispo, o
conego Bento Severiano da Luz, e ao norte o relatério foi uma obra coletiva do monsenhor

José Joaquim Graciano de Pina e dos conegos Antonio Henrique de Carvalho Ferro, José
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Joaquim dos Santos Ferreira e Bento Severiano da Luz. As viagens pastorais foram eternizadas
como um acontecimento memoravel, que assumia grande relevancia na histéria de Mato
Grosso e do Brasil. Era um fato que propiciava aperfeicoamentos sociais e um meio de
avangar rumo a civilizagdo. As viagens seriam também fatores de coesdo e de organizagio em
torno da Igreja e do Estado, pois o bispo representava os dois poderes.

Nos relatérios, foram narrados os percursos e os principais acontecimentos € as
realizagdes da comitiva e, principalmente, do bispo, personagem central do relato. Mato
Grosso mostrou muitas caras aos viajantes e, como decorréncia, foram criadas nas narrativas
multiplas imagens. Mato Grosso também recebeu modificagdes no seu carater original ao
incorporar essas representagoes a sua identidade.

Os relatos das viagens pastorais sao fontes imprescindiveis para compreendermos as
reformas catdlicas no século XIX, permitindo problematizar sua produgao, intencionalidade,
objetivos, recep¢ao e discursos. Também sio o registro de uma época e de uma
autocompreensao da Igreja Catdlica e do cenario religioso de Mato Grosso. A natureza, o
homem e o cenario religioso, social, economico e politico eram registrados a partir de
determinadas questOes e tornaram-se objetos de observacio e reflexdo. A visita pastoral tinha
carater temporal e espiritual, pois eram realizados apontamentos sobre economia, vida social
(tanto rural quanto urbana), cultura, demografia, sociabilidades, populagdes indigenas,
potencialidades econdmicas de Mato Grosso, questdes escravistas, relacdes de trabalho, entre
outros aspectos. Esses temas sio um importante registro histérico, cultural e sociologico de
Mato Grosso no século XIX.

A convivencia de Luz (1979) com a comitiva episcopal, com a populagio mato-
grossense, com as pessoas tidas como “ilustres” na época permitiu legar a posteridade uma
“imagem desejada” de D. Carlos e de sua administracio diocesana e também de si. Bento
Severiano da Luz, por exemplo, era um padre dotado de qualidades que lhe permitiram atuar
em diferentes 4areas: era um eximio narrador, descritor, orador, conhecedor da historia
universal e da geografia, bem como exibe tracos de uma personalidade detalhista, organizada e
extremamente perfeccionista.

As narrativas da viagem ao sul e ao norte apresentam um carater cénico e teatral,
tornando-se uma memoria das viagens e das representacdes da conquista espiritual de Mato
Grosso. Os textos empregam recursos retoricos e cénicos “onde a realidade sensorial deve
amoldar-se a necessidade cénica; ou melhor, dizendo, percep¢ao sensorial e estrutura cénica

estao interligadas; constituindo o que a hermencutica moderna chamaria de linguagem”
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(KARNAL, 1998, p. 24-25). Na visita ao norte, na Freguesia de N. S. da Guia, por exemplo,
observa-se o uso dessa linguagem cénica com fungdes simbdlicas, ou seja, disseminavam a

autoridade e o poder do bispo e convertiam-se em demarcagoes territoriais:

S. Exa. Rvma., paramentado pontificalmente, seguiu debaixo do palio a
Igreja Matriz, e chegando a porta principal, ajoelhou-se sobre um coxim e
osculou a imagem do Senhor Crucificado, que lhe foi apresentada pelo
mesmo Reverendo Vigario, e depois de tomado 4agua benta e ser turificado,
encaminhou-se para a Capela-mor ao som dos canticos prescritos pelo
Cerimonial dos Sts. Bispos, findos os quais o Reverendo Paroco repetiu as
preces e a oracdo propria desta solenidade. Logo os cantores entoaram a
antifona da padroeira. Terminada a qual a S. Exa. Rvma. Subiu ao altar, e
depois de o ter beijado foi ao lado da Epistola cantar a respectiva oracio.
Findo esse ato, S. Exa. Rvma. Tomou os paramentos proprios para celebrar
o Santo Sacrificio da Missa (Pina et al., 1979, p. 208).

A retorica da narrativa é de um autor do final do século XIX. O brilho, a pompa e a
ostentagao simbolico-espetacular do poder religioso faziam com que a populagao e o clero
fossem tomados pelo éxtase, a0 mesmo tempo religioso e festivo.

O papel dos elaboradores dos relatérios das viagens era registrar os acontecimentos
das viagens e reforcar a imagem do bispo, personagem central do relato, como estoico, de
dedicado filho da Igreja, de missionario e cumpridor dos seus deveres. Seria um homem
portador de uma “dogura invencivel, que lhe ¢ habitual e a todos atrai e cativa”, reconduzindo
com seu exemplo muitos diocesanos a Igreja Catélica (Luz, 1979, p. 71).

O bispo e os demais integrantes da comitiva eram as personagens do relado, e D.
Carlos estava no centro das atengoes. Luz (1979, p. 67-68) constroi sua narrativa para reforcar
as imagens de D. Carlos, representado como “Vossa Exceléncia Reverendissima”, como
ilustrado, benévolo, portador de uma piedade ilimitada e “benigno receptor de ofertas
semelhantes”. Como “obediente e reverendissimo sudito”, considerava-se grato e orgulhoso
por pertencer ao clero da diocese que era governada por um “santo Prelado, em cuja
nobilissima pessoa venera, a par de esclarecida sabedoria, a prudéncia com que pde em pratica
as mais preclaras virtudes e com que da exercicio a todas as admiragdes, a todos enchendo de
gratiddo e esperanga”. No relatério da viagem ao norte, os autores foram impelidos pelos
sentimentos de dever, gratiddo, estima, respeito, veneracao e amor. O bispo, “em seu grande
coracao”, praticaria a virtude e seria uma fonte de béncao e venturas para os diocesanos (Pina
etal., 1979, p. 205).

Luz (1979, p. 68-69) reconheceu que os multiplos afazeres o impediram de relatar com

mindcias o acontecido e, na selecio dos acontecimentos, limitou-se a descrever o que
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considerou as ocorréncias mais importantes, esmerando-se em tributar ao bispo justica,
gratiddo e reconhecimento, em particular a sua iniciativa e autoridade. Afirma que o dia todo
se ocupava em “dar audiéncia, atender consultas e queixas e receber visitas, e quase sempre
sentado e abafado no meio de um povo imenso”. Apenas a noite ou uma vez ou outra ao dia
podia-se dedicar a escrever os relatorios (Luz, 1979, p. 69).

Embora afirme que o relatério nio objetivasse a publicagdo, admitiu que foram
excluidas situacdes que alongavam a narrativa, tornando menos fastidiosa sua leitura; outras
passagens que pudessem ofender ou criar melindres ao censurar ou realizar observacoes
desrespeitosas, por serem consideradas desagradaveis; e outras partes foram excluidas devido
aos multiplos afazeres da visita. Por outro lado, lamentava o pouco dominio da lingua
portuguesa e a falta de habilidade para escrever. O conego testemunhou que pretendia vetar a
publicagao do relatério em seu testamento e preferia deixar seus relatérios como manuscritos.
Luz concordou em publica-las devido a reiteradas insisténcias de amigos e a aprovac¢ao de D.
Carlos. O bispo, como protetor “de quem trabalha”, teria dado um “benévolo e paternal sim”,
o que deixou o conego mais consolado. Embora grato pela confianga depositada, confessou
que ainda tinha duvidas e considerava-se arrependido em “satisfazer ao gosto dos amigos”.
Ele tinha receio de ofender os melindres e os interesses de alguém, a partir de uma apreciagao
negativa ou de esquecimentos de nomes e situagdes vivenciadas durante a viagem. As
anotacOes estavam desorganizadas, formando um todo irregular, tornando espinhosa a tarefa
de publicar (Luz, 1979, p. 68).

A publicagio da viagem ao norte também foi creditada ao bispo, que teria
recomendado e elogiado o texto (Pina et al., 1979, p. 205). Os autores propoem-se enaltecer
os feitos de D. Carlos ao trazerem ao publico o relatério. Porém, procuram desqualifica-lo ao
descreverem-no como incompleto, imperfeito, repleto de faltas, com poucas paginas e com
apenas o desejo de acertar. As inumeras atividades realizadas durante a visita ndo teriam
permitido aprofundar as apreciagOes, as curiosidades e os detalhes. Assim, o publico leitor
deveria julga-lo com indulgéncia, corrigindo os descuidos e os defeitos. Outras falhas foram
consideradas “involuntarias”, como algumas notas sobre a Paréquia de Nossa Senhora da
Guia, que, devido a problemas na diagramacao, foram incluidas no final do texto. Para
finalizar a isencao das faltas, citam Humanum errare est, pois essa regra nao teria exce¢ao (Pina et
al., 1979, p. 206-207).

Os registros e os olhares dos autores dos relatérios revelam a sua visao de mundo e da

institui¢ao a que pertenciam. Esses inventarios eram importantes para desconstruir as politicas
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episcopais, pois 0s viajantes guiavam-se por diretrizes da Santa Sé e da hierarquia eclesiastica
brasileira que legislava e normatizava essas viagens. Nos recortes que Luz realizou das
anotacOes, teria se esforcado em priorizar os principais eventos ocorridos nas freguesias. O
relatorio revelaria ao leitor um Mato Grosso que desconhecia a si proprio e conferia
visibilidade as viagens pastorais, a D. Catlos e aos fatos desconhecidos pelo grande publico,
com o fim de evitar seu esquecimento pelas novas geragoes.

As autoridades das narrativas estariam assentadas na objetividade e no apego a
verdade, pois foi relatado o que os autores viram, ouviram e testemunharam. O testemunho
pessoal e o fato de terem estado 14 conferiam consisténcia e legitimidade a narrativa, ao
fazerem crer que seus registros da realidade eram verossimeis, plausiveis, objetivos e
apreendiam os objetos na sua esséncia e concretude. Porém, os autores, por mais que se
esforcassem em demonstrar a assimilacdo das diferencas, ndo conseguiam. Esse aspecto pode
ser observado nas descri¢coes, todas eivadas de concepgdes etnocéntricas, eurocéntricas,
racistas, cientificistas, evolucionistas e ultramontanas. A visita obrigava-os a assimilarem ou
nao, pelo confronto, as diferencas e as hibridagées.

As descrigdes culturais foram o resultado de experiéncias partilhadas no convivio com
os outros, que se tornaram objetos de observagio, estudo e analise, pois “o conviver é pautado
no observar”. A presenca da comitiva episcopal é um fato de autoridade, portanto de poder.
Esse lugar sempre foi construido de forma autoritaria e assimétrica e raramente dialogica. O
outro foi silenciado e domesticado e ocupava um lugar inferior. Em suas narrativas culturais, a
alteridade e as exclusdes foram levadas ao extremo, colocando 2 distancia o outro, com o fim
de fazerem-se mais criveis. Por mais que se esfor¢assem, os autores nao conseguiram exercitar
as aptidOes para tolerar as diferengas, inventando e estruturando as alteridades, as exclusoes e
os preconceitos. Ao mesmo tempo em que os narradores se autorrepresentavam como
proximos dos mato-grossenses, conservavam-se distantes, excitando os processos geradores
da alteridade. Valores éticos e religiosos hierarquizavam todos os fatos ocorridos durante a
viagem Os membros da comitiva consideravam-se agentes do processo civilizatorio e
acreditavam estar em condi¢Oes de civilizar e cristianizar as terras € gentes mato-grossenses.
Para tal, preocupavam-se em difundir os ideais da Igreja Catdlica e as realizacOes da sociedade
ocidental, das quais os mato-grossenses estariam excluidos.

As narrativas das viagens reafirmavam e refor¢cavam as hierarquias existentes. O bispo
e os religiosos orgulhavam-se de conhecer e participar da civilizagao e demonstravam que seus

membros se consideravam superiores étnica e culturalmente. Nesse sentido, o olhar sugere
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uma reflexdo, um didlogo constante com as referéncias culturais do observador e sua visio de
mundo. Estas, diante das circunstancias que se apresentavam, poderiam ou nao ser revistas,
negadas ou reiteradas. Luz (1979, p. 69-70), por exemplo, demonstrava sua reprovacao a falta
de etiqueta e de respeito as hierarquias. Os locais onde D. Carlos se encontrava seriam
“invadidos” sem “alguma cerimoénia, entravam por ela a dentro, assentavam sem pedir vénia, e
faziam outras muitas cousas por esse teor’”. Mereceu reprovagao um dos sentinelas, por nao
impedir a entrada de algumas pessoas e ser incapaz de vetar a entrada de outros, embora
tivesse sido orientado para isso. Por mais que tentassem convencé-lo de que o bispo tinha
outros afazeres, continuava a permitir a entrada desordenada e constante de diocesanos (Luz,
1979, p. 70). Estes queriam vé-lo por curiosidade, as vezes em momentos e horarios
considerados inoportunos. Os tumultos gerados pela concentragao de curiosos tornavam-nos
inoportunos e indesejaveis. Para ficar s6 e desfrutar a privacidade, era necessario que o bispo
se trancasse em algum comodo. Havia, segundo os relatos, falta de normas de convivéncia, de

urbanidade, de civilidade e de hierarquia dos mato-grossenses.

Via-se de um lado uma mulher formulando essa algaravia com que as maos
tém a habilidade de fazer rir ou calar as criangas; de outro lado o explosivo
conversar de alguns roceiros que nio se viam desde muito; e, para encurtar a
historia, as atitudes e maneiras menos corretas e imperdoaveis de uns e
outros, e, ainda em cima, um continuado entrar e sair de gente por
diferentes lugares, que com suas vindas e idas mil vezes repetidas e fora de
tempo, muito concorreu para demorar o ato (Pina et al,, 1979, p. 244).

Embora o conego se apiedasse dos mato-grossenses, por considera-los “respeitadores
e humildes”, foram duramente criticados. Por outro lado, essa apreciagao negativa reforcava a
imagem do bispo como pai bondoso, prudente e paciente que nao desejava desagradar

ninguém. Refere Luz:

Queriam por que queriam aproveitar a ocasido, fartar-se de vé-lo e ouvi-lo,
indenizar-se com usura. [...] Alguns haviam, bem lidos, que sabiam-se por
umas tangentes sui generis, servindo-se de dizeres latinos e vulgares, pela
maior parte truncados, desses que encerram bom senso, graca e concisao
(Luz, 1979, p. 70).

Em inumeras passagens, ¢ relatada a falta de civilidade da populagao. D. Carlos, por
ter sido o primeiro bispo a empreender uma visita, foi alvo de aten¢do de todos e atrafa

curiosos e admiradores, sendo que a maioria das pessoas nao sabia portar-se perante uma
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autoridade eclesiastica — dirigiam-lhe as palavras sem a formalidade requerida, por permanecer
de c6coras, sentados no chio.

Os diocesanos, como nunca tinham visto um bispo, admiravam-no, contemplando sua
pessoa por varias horas, desejavam toca-lo e receber sua atenc¢do. Ao reverenciarem-no,
beijavam repetidas vezes o anel episcopal e ficavam admirando-o, esquecendo-se do passar das
horas. Outros, por terem algum conhecimento, serviam-se de dizeres latinos e vulgares, na
maior parte truncados, o que evidenciava sua ignorancia, perda das nog¢oes de civilidade,
humildade e, sobretudo, infantilidade. Houve casos de pessoas que nao sabiam utilizar garfos e
facas a mesa (Luz, 1979, p. 185). Ao bispo foram atribuidos varios pronomes de tratamento.
Muitos eram empregados de forma impropria a sua dignidade, como paternidade, alteza,
categoria, majestade, compadre, entre outros (Luz, 1979, p. 70). Durante a viagem, o bispo
teria sido objeto “das aten¢des de uns, dos obséquios de outros, da curiosidade de todos”,
homens e mulheres, jovens e idosos, ricos e pobres (Luz, 1979, p. 128). Em Caceres, na
despedida, os fiéis comprimiam-se para beijar o anel episcopal e alguns individuos soltavam
gases, exigindo do conego Santos repreensoes para restabelecer a ordem e o respeito a pessoa
do bispo (Luz, 1979, p. 128). O cénego Bento Severiano da Luz, no relatério da viagem ao sul,
reprovava a mobilidade, os tumultos, as conversas, os ruidos, o choro das criangas e o fato de
poucos saberem ajoelhar-se. Em Miranda, por exemplo, foi conferido o sacramento da crisma

a 305 pessoas. Alguns crismandos

[..] portaram-se no templo com notavel indiferenca, como se
nenhuma ideia tivessem de Deus nem da religido. Parecia que nada naquele
recinto sacro sabia insinuar-lhes na alma o pio sentimento da Divindade,
falar-lhes de um sé mistério augusto de nossa crenca, avivar-lhes um
pensamento cristiol Um houve que muito afligiu-nos. Inquieto e sem
modos, dando mostras de impaciéncia e contrariado, ndo queria de modo
nenhum largar a cabaga que tinha na mio, e a muito custo acomodou-se a
ordem e compostura em que estavam os outros (Luz, 1979, p. 153).

Houve também aqueles que nio se vestiram de acordo com a ocasiao e posi¢ao social,
como o professor de Canga: “De parte a cabega estava bem toldada, trazia a camisa fora das
calgas, pernas arregacadas, uma das maos na cintura e sem saber onde por a outra” (Luz, 1979,
p- 86). Em Nioaque, um individuo teria entrado na residéncia episcopal provisoria e sentado
numa cadeira, dobrado uma perna sobre a outra e acendido um cigarro. Por portar-se com
demasiada liberdade, foi convidado a retirar-se do recinto (Luz, 1979, p. 192). Em Corumba, o
bispo recebeu indmeros presentes, “mormente da pobreza”. Eram galinhas, ovos e frutas,

presentes considerados impréprios a dignidade episcopal, e os fiéis foram censurados pelos
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modos e meios com que ofertavam (Luz, 1979, p. 140). O secretario particular de D. Carlos,
conego Bento Severiano da Luz, apesar de censura-los e de considera-los ignorantes nas regras
de civilidade, admirava o respeito conferido a pessoa do bispo (Luz, 1979, p. 70-71).

Os comportamentos considerados indesejaveis foram atribuidos a falta de costume, a
ignorancia religiosa, ao isolamento em que viviam e a incivilidade. Para testemunhar esses
aspectos, foram incluidas varias passagens. D. Catlos, ao sabatinar os alunos da escola publica
de Livramento, notou que o aproveitamento escolar era satisfatério, com excegdao da doutrina
crista, e empenhou-se que soubessem pelo menos o Pai-Nosso (Luz, 1979, p. 78-79). Algumas
situagdes tornaram-se coOmicas: um homem casado procurava listar varios pretextos para
invalidar seu casamento religioso, que, para a Igreja, era indissolavel (Luz, 1979, p. 188). Em
Cacunda, a seis 1éguas de Poconé, durante o tergo, um escravo, auxiliado por mulheres, teria se
empolgado nos cantos, pecando no tom e nas prondncias. Porém, ao final das jaculatorias,
respondiam, piedosamente, “para sempre” (Luz, 1979, p. 84).

A indignacdo e desaprovagao da comitiva episcopal foram frequentes diante das
manifestagoes religiosas e dos comportamentos dos mato-grossenses (Luz, 1979, p. 140).
Muitos individuos foram criticados por procurar o bispo para extorquir dinheiro.” Outros, por
faltarem a palavra empenhada (Luz, 1979, p. 160). Muitos pais convidaram D. Carlos como
padrinho de batismo. Acreditavam que a familia e o afilhado, em virtude do compadrio com o
bispo, conheceriam maior prestigio social e, no futuro, obteriam favores. Como decorréncia,
chamavam D. Carlos de compadre e, por mais que fossem persuadidos a utilizar o pronome
de tratamento correto a dignidade episcopal, recusavam-se a adota-lo para referir-se ao bispo
(Luz, 1979, p. 70). Para Luz, a ignorancia religiosa era reflexo do atraso cultural e baixo grau
de civilizacao de Mato Grosso.

Outras vezes, solicitavam bénc¢aos para afastar o mau agouro, o mau olhado, os maus
pressentimentos € mesmo por motivos banais, como trés quedas da rede de dormir. As
pessoas acreditavam também nas mas influéncias do numero 13 e na infelicidade que
determinados dias da semana traziam (a terca e a sexta-feira) (Luz, 1979, p. 127, 184-186). O
fantastico, narrado por contadores de histérias, ao tornar ténue o limiar entre real e ficgdo,
teria penetrado no corpo e na alma do conego. Contaram-lhe que umas pombas, dias antes de
falecer o homem que as criava, teriam desaparecido e nunca mais foram vistas. Apesar de nao
se considerar medroso e supersticioso, propos-se a visitar o local, mas faltou-lhe coragem para
ir até 1a (Luz, 1979, p. 160). Nesse caso, o qualitativo supersticioso nao distinguia o conego

dos diocesanos.
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O conego Luz (1979, p. 180) também expressava constantemente sua ma vontade ante
as diferencas culturais. Causou estranheza os habitos alimentares, em particular o gosto pelo
churrasco, “comida predileta daquela gente”, e a crenca de que a residéncia, quando contigua
ao curral, era excelente para a saiude fisica.

Nas narrativas das viagens pastorais, D. Carlos, como principe da Igreja e martir, vivia
apenas para o dever e, apesar dos desvelos, suportava tudo, pois, ao romper o véu dos sertoes,
estava empenhado em verificar o estado material e religioso da diocese, em aproximar-se dos
diocesanos e em corrigir os erros e abusos. Para tal, o conego esmerou-se em enaltecer as
qualidades prodigiosas de D. Carlos, ou seja, em representa-lo como um lider nato que iria
conduzir, como um pai sabio, experiente e benévolo, a Igreja e o Mato Grosso para destinos
seguros. Atribufa a sua lideranca a expectativa de mudar o cenario religioso regional. Seria um
homem predestinado a universalizar a cristandade nas terras mato-grossenses (Luz, 1979, p.
68-9). Era um dedicado pastor de almas e a Deus, um pai afetuoso que cativava a todos com
sua simplicidade e dedicagao, suprindo com sua presenca a escassez de sacerdotes.

Como bispo missionario, pregava, confortava, consolava, sacrificava-se, renunciava a
tudo e passava por inumeras privagdes materiais. Era aquele que, apesar de sua elevada
posicao hierarquica, permitia a aproximacao de todos sem distingao de condi¢ao social; era
paciente, afetuoso, sabio, inteligente, experiente, educado, caridoso, abnegado, carismatico,
contentava-se com poucos resultados, apenas o consolo espiritual das almas abandonadas, e
cativava por sua lhaneza e afabilidade paternais. Cegos, aleijados, pobres, enfermos, familias
distantes, as vezes de locais afastados, desejavam vé-lo, toca-lo, presentea-lo, beijar-lhe o anel,
contar-lhe os problemas e angustias, receber béncaos e confessar-se. Assemelhando-se a Jesus
Cristo, dirigia aten¢do especial as criangas e aos pobres e recebia a todos, sem distingao. D.
Carlos era representado como se estivesse permanentemente rodeado de pessoas, entretendo-
se por varias horas com conversas, conselhos, em confessar e ensinar a doutrina catdlica.
Incansavel, envolvia-se todos os dias com audiéncias, consultas, ouvindo reclamacdes. Enfim,
estaria “quase sempre sentado e abafado no meio de um povo imenso” (Luz, 1979, p. 69). O
expediente do bispado era realizado a noite e de madrugada. Sua privacidade era
constantemente interrompida, aspecto considerado desagradavel; apesar disso, a “invasio” dos
recintos era superada com uma “paciéncia evangélica” (Luz, 1979, p. 70).

Para o bispo, o tempo parecia nao ser quantificavel, pois a salvacio de uma alma nao
tinha preco e todos os sacrificios seriam recompensados. Ele ouvia pacientemente e com

atengdo os problemas, angustias e anseios dos seus filhos diletos. Em Caceres, por exemplo,
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compareceu a presenca de D. Carlos uma mulher idosa, trajando vestes consideradas
improprias, que desejava contar sua vida, angustias e sofrimentos, porém, a chegada de outras
visitas, nao pode concluir sua explanacao. Sua presenga era vista como incomoda, por desviar
a atencdo episcopal para assuntos irrelevantes. Contrariada em sua expectativa, obrigou-se a
revelar qual o fim da visita. Seria conseguir uma béng¢ao para superar 0 mau agouro por ter
caido trés vezes da rede em que dormia. Segundo a mentalidade popular, um idoso cair da
rede era prenuncio de morte. D. Carlos, apiedando-se do que considerava ignorancia religiosa,
aconselhou que se confessasse e a presenteou com um rosario, roupas e alimentos. A mulher
teria recusado o rosario, pelo fato de ser pequeno, e alegado que rezava muito e desejava um
grande. Apos, foi encaminhada ao vigario, para receber uma aspersio de agua benta. A mulher
teria saido da residéncia episcopal “bendizendo o Prelado e pondo-o acima das estrelas”. Essa
passagem atesta a paciéncia, bondade e desprendimento de D. Carlos, que prestigiava a todos,
mesmo os humildes e desconhecedores da doutrina catdlica (Luz, 1979, p. 127). Também em
Caceres, ao administrar o sacramento da confirmacdo, compareceu a sua presen¢a um
morfético em estado terminal, que desejava ser crismado. Todos, pela repugnancia e temor,
queriam que ele fosse impedido de ser admitido a recepgdao do sacramento. D. Carlos o teria
recebido de forma carinhosa. Teria sido uma “grande licio”, pois “a santidade evangélica nao
desdenha ninguém”. Os fariseus escandalizaram-se ao ver Jesus Cristo no meio dos pecadores,
mas era entre eles que mais ternamente se entretinha. A linguagem ¢é pedagogica e de facil
acesso: D. Carlos, como pastor, assemelhado a Jesus, acolhia a todos, pois todos eram irmaos.

Geertz (1983, p. 125), ao analisar diversas monarquias, evidencia a importancia
simbélica do “teatro da politica” para a manuten¢ao do poder: “Quando os reis percorrem as
regioes interioranas, mostrando-se, comparecendo a festas, conferindo honrarias, trocando
presentes, ou desafiando rivais, eles a marcam, assim como o lobo ou o tigre que espalha o
proprio odor em seu territorio, como quase fisicamente parte deles.” As apari¢ées de D.
Carlos, assim como as dos monarcas, convertiam-se em demarcacdes territoriais e, sobretudo,
vinculavam sua imagem a propria representacao da Igreja Catdlica e do Império. Os limiares
entre catolicidade e brasilidade faziam parte do carater singular da Igreja Catdlica, num regime
em que a instituicio estava subordinada ao Estado e era a religiao oficial. D. Carlos nao se
descuidava da sua imagem, e as viagens pastorais eram importantes para refor¢a-la, com
pompa e majestade.

As viagens pastorais tinham grande importancia simbolica para a manutenc¢ao do

poder. Os cortejos, missas, sermoes, aparicdes publicas do bispo, Te Dewum, procissoes,
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cerimonia do beija-anel episcopal, tercos, ladainhas, jantares, banquetes, discursos, distribuigao
de esmolas aos pobres, visita ou recepcao de familias ilustres, inspe¢ao nas escolas, cemitérios,
camaras municipais e cadeias publicas convertiam-se em demarcagdes territoriais que
vinculavam a imagem do bispo a da Igreja Catdlica e do Império.

Os cerimoniais imprimiam o senso de hierarquia eclesiastica, o papel que cada um
deveria desempenhar, fossem padres ou leigos, e idealizavam a figura episcopal, ao forjar a
imagem de proximidade do bispo com os fiéis, que ouvia seus problemas e afli¢coes. O bispo,
como personagem central, era sacralizado e imortalizado ao ser situado no lugar e posi¢ao que
ocupava na hierarquia eclesiastica, afirmando sua autoridade perante a Igreja. D. Carlos
empenhava-se em criar uma esfera sagrada corporificada na sua pessoa, autoridade e poder,
vistos como legitimos e sobrenaturais. Fabricava-se, sobretudo, a imagem de um homem

sagrado, encantado, santo e distanciado da mundanidade.
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1 Foram visitadas as freguesias de Livramento, Poconé, Sio Luis de Caceres, Corumba, Miranda, Santa

Rita de Nioaque e as povoag¢oes de Vacaria e Campo Grande.

2 Foram visitadas as freguesias de Nossa Senhora da Guia, Nossa Senhora das Brotas, Nossa Senhora do
Rosario, Vila Diamantino e a povoag¢io da Aldeia.

3 Entre eles, do Concilio Latino-Americano, do Congresso Catolico da Bahia e do Concilio Nacional.
Durante a viagem, o padre visitou Corumba, Ladério, Miranda, Aquidauana, Campo Grande, Campos
de Vacarias (atual Rio Brilhante), Maracaju e Nioaque. Apds quatro meses de auséncia, retornou a Cuiabd, onde
foi recebido como herdéi. Solari administrou 491 batismos e 3.107 crismas e realizou 118 casamentos.

5 Em Corumba, havia um individuo que costumava, diariamente, pedir o 6bolo da caridade publica, para
enterros e casamentos. Para tal, tentou persuadir o conego Santos a contribuir para o enterro de seu filho. O
conego ficou desconfiado e solicitou uma declaragiao do vigario atestando o falecimento e a caréncia financeira.
Ele nido retornou, pois nio tinha filhos e era “vadio e mendigo de profissdo”, embora fosse saudavel (Luz, 1979,

p. 140).
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