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RESUMO: Pautados na percepgao contemporanea de consumo e individualismo que geram o
que chamaremos de uma “privatizacio da fé” e dos avangos constatados de um
enfraquecimento do pensamento buscamos elaborar um caminhar de investigagdo que visa
compreender os efeitos dentro do universo institucional, uma vez que se mudam os
parametros para o “seguir” da fé, outrora inquestionaveis, pois os valores eram firmados em
seu credo e no ethos social. Seja o seguir, uma decisio coletiva, para o bem comum e pautado
em normas que se esvaziaram com o advento da modernidade e do capitalismo, além das
posturas internas de nao comprometimento dos individuos e seus lideres. Tentando
compreender um pouco mais 0 universo contemporineo e a ressignificacio simbolica e suas
consequéncias usando como pano de fundo os pensamentos de autores como Gianni Vattimo
e Charles Taylor. O que Vattimo apresenta como a morte da religiio moral e o
desencantamento do mundo tratado por Taylor desemboca no fenéomeno da secularizagio e
da privatizagdo da fé. A partir daf, podemos observar esta mudanca de valores ou a
revalorizagao social o que se tornou nosso objeto de busca.

Palavras Chave: Pensamento Enfraquecido, Privatizacao da Fé, Igreja, Contemporaneidade.

Introdugiao

O ser humano, ao longo de sua historia, sempre externalizou sua abertura ao
transcendente. Essa capacidade de transcender vai além de uma profissio de fé, credo ou
religido. Abarca a prépria constituicdo do ser humano como um ser essencialmente religioso,
como um ser crente. Somos seres abertos a transcendéncia, estabelecemos conexdes,
interfaces com o divino através de simbolos, ritos e hierofanias. Durante  séculos, no
decorrer da histéria, a pergunta sobre crer nao era cabivel no contexto social, religioso e
pessoal, porque a cultura criou um lugar propicio, ou seja, um imaginario simbolico coletivo
que englobava todos os ambientes e teias sociais, tornando crer uma atitude dada. A religido
formada por seus simbolos, ritos e manifestagdes, contagiava e geria as relagdes da sociedade.
Mas, notamos que este movimento esta imprimindo uma nova identidade ou marca, “a fé esta

sendo privatizada nos redutos tradicionais”.

1 Mestre em Ciéncias da Religido pela Pontificia Universidade Catolica de Minas Gerais, Graduado em
Comunicagdo Social com énfase em Jornalismo pela Esticio de Sa e Agente de Pastoral do colégio Santo
Agostinho unidade Nova Lima.

2 Graduado em Filosofia-FAJE. Professor de Ensino Religioso do Colégio Santo Agostinho unidade
Nova Lima.

1326



Anais do X1V Simposio Nacional da ABHR
Juiz de Fora, MG, 15 a 17 de abril de 2015

Nossa pesquisa se volta para entender as mudangas sociais, culturais e levantando a
pergunta: O que ¢ o “pensamento enfraquecido” de Gianni Vattimo e como isso, toca no
“desencantamento da fé” em Charles Taylor. Mas antes disso, precisaremos no orientar acerca
do universo dos que creem e os que ndo creem.

A possibilidade de nao crer em Deus, durante muitos séculos, era uma questio nao
posta pelos individuos, pois a religido era algo inquestionavel e legitimado pela cultura, pelos
valores que circundavam as pessoas. No decorrer da histéria, o homem foi repensando suas
ideias, crengas e valores nos quais, pautou sua vida e existéncia.

As sociedades durante a idade antiga, medieval e parte da moderna foram fortemente
marcadas por certezas estabelecidas, de um cosmo ordenado, isto ¢, de valores e costumes
rigidos. Percebemos que no perfodo moderno e contemporaneo ha uma passagem para um
estilo de sociedade secular, isto é, no qual o ser humano se coloca como centro de referéncias
de suas proprias escolhas e caminhos.

O pano de fundo da sociedade medieval e em parte do periodo moderno faz-se
presente o divino em todos os aspectos e dimensdes da sociedade, isto é, uma sociedade
“encantada”, termo cunhado por Taylor, que quer dizer a presenca dos espiritos e das forgas
morais. Essa passagem para uma sociedade desencantada seria o desaparecimento de Deus do

universo simbdlico.

Aprofundando sobre o conceito de Pensamento enfraquecido

O Pensamento enfraquecido ¢ a teoria que Vattimo elabora acerca da forma como a
sociedade atual assume suas estruturas ou a auséncia de uma que se julgue forte. Conhecido
como “ontologia do declinar, decadente ou débil”, ndo se trata de ser pessimista, na

experiéncia e estudos de nosso tempo, mas sim um conjunto de interpretagdes acerca da vida.

Para exemplificar o que seria pensamento enfraquecido, é importante perceber essas

caractetisticas;
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1) a evidéncia das relagdes de dominio, opressao e poder em micro e macroescala, ou
seja, o nexo casual entre verdade e violéncia; 2) a rejeigao, entretanto o a, de uma
mera necessidade de lancar-se a elaboragao de uma filosofia que tenha como fun¢oes
ultimas o desmascaramento e a desmistificacio, por si sés; 3) por via inversa, utilizar
esta tomada de consciéncia como chance pata o desenvolvimento de um novo modo,
mais amigavel, menos angustiado e sem nostalgia da metafisica, de ver o mundo das
aparéncias, dando especial atencio aos procedimentos discursivos, retoricos e as
formas simbolicas, entendidos, agora, como locais de “uma possivel experiéncia do
ser”’; 4) uma experiéncia do ser como acontecimento, mas nao no sentido de glorificar
os simulacros dos quais nos falam Deleuze e Baudrillard, o que daria a eles a mesma
forca de verdade metafisica, mas no sentido de um pensamento capaz de “articular na
meia-luz”, consciente de que a experiéncia total do ser é impossivel, de que o ser, ao
mesmo tempo que se envia, se subtrai; 5) a identificacdo entre ser e linguagem, como
caminho para entender o ser como rastro, lembranca, ndo mais como ente, mas como
acidente, como nos ensina Heidegger, em suma, um enfraquecimento do ser

(PECORARO, 2005. p. 37).

O pensamento enfraquecido tem a ver com a vida e com o processo histérico em que

os fatos acontecem, a realidade e lugar onde o homem reflete sobre o que o cerca.

A pretensdo de um “pensamento forte”, que acredita saber objetivamente o que ¢ a
realidade, que busca uma fundamentacéo para as suas afirmacoes, ¢ uma consciéncia
forte, estavel, indubitavel. O sujeito forte ¢é correlativo ao pensamento da
objetividade, e por trds deste pensamento, assim como enxergaram Nietzsche,
Adorno e Horkheimer, se esconde o desejo de dominacido. Porque ao “sujeito do
objeto”, o pensamento objetivado é animado por um afi de poderio (TEIXEIRA,
2000, p. 86).

A elaboragao de um pensamento forte em nosso tempo ja nao ¢ tangivel. E necessario

nos habituarmos a ideia de superagiao da metafisica. Vattimo (1980) aponta ser a debilidade de

nosso tempo um confronto com o mundo, de forma que a sociedade assume um aspecto de

impasse.

A cultura se orientou na certeza de que os chamados atributos de Deus eram fonte

infinita para a formac¢ao de conhecimento (de um fundamento unico) a que todas as mentes

deveriam contemplar.

Com base na experiéncia do pluralismo pds-moderno, podemos somente pensar o
ser como um evento, enquanto a verdade nio mais pode ser o reflexo de uma
estrutura eterna do real e sim uma mensagem histérica que devemos ouvir e a qual
somos chamados a dar uma resposta (VATTIMO, 2004, p. 13).

A partir do momento que somos capazes de interpretar a multiplicidade de

fundamentos, rompe-se com uma cultura dogmatica e violenta, portanto, com a metafisica e

seu carater “violento”.

As estruturas fortes sobre as quais foi gestada a violéncia da metafisica,

ou seja, como agente absoluto, e que nido permite dialogo, proximidade, mas antes requer

apenas obediéncia cega e adoragao.
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De forma muito simplificada, creio poder dizer que a época na qual vivemos hoje, e
que com justa razao chamamos pés-moderna, ¢ aquela em que ndo mais podemos
pensar a realidade como uma estrutura ancorada em um unico fundamento, que a
filosofia teria a tarefa de conhecer e a religido, talvez, a de adorar (VATTIMO,
2004, p. 11).

O ser-no-mundo é chamado a ser pensado como ser-de-relacionamento, por sua vez, ser de
diferencas. Vattimo (1980) buscara as diferencas como chave de leitura do préprio homem.
Assim real¢a sua busca quando aponta “para além da metafisica”, onde a tarefa do ser é
corresponder ao dom de ser. O pensamento que supera a metafisica nao é o pensamento que

estabelece diferencas e sim aquele que as traduz e as reconhece.

Se validarmos pela contemporaneidade a ideia de fundamento, torna-se impossivel
remonta-la, uma vez que esta totalmente dissolvida e vazia de conteddo, recolhida na
abstracdo e fora da realidade. E o que Nietzsche, na obra Humano, demasiado humano, chama de
“filosofia da manha”. Lembra o italiano: o pensamento nio mais orientado com base na
origem ou no fundamento, mas na proximidade. Dai uma possibilidade distinta dentro da

formulac¢ao de Vattimo:

Esse pensamento da proximidade também poderia ser definido como um
pensamento do erro; ou melhor ainda, da “errancia”, para ressaltar que ndo se trata
de pensar o nio-verdadeiro, mas de encarar o devir das constru¢bes “falsas” da
metafisica, da moral, da religido, da arte, todo esse tecido de erronias que
constituem a riqueza ou, mais simplesmente, o ser da realidade (IATTIMO, 71985,

. 176).

A nogao de superagao concebe para o pensamento uma caracteristica de continuidade
e, por isso, um progresso. Retomando suas bases filoséficas, Vattimo segue sua analise
apontando que, ap6s Nietzsche, as ideias de fundagao sao dissolvidas. O fundamento Gnico
em nossa sociedade se torna inviavel, pois a ideia de fundamento primeiro tornou-se

insustentavel.

Quando a religidao nao se prende em discursos prontos, sua esséncia ¢ libertada como
experiéncia pratica de discursos mais ou menos elaborada, para se expressar a partir de

caracteres culturais e linguisticos.
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Por isso, torna-se cabivel pensar em um universo onde o homem que busca Deus (nas
religides) esteja aberto a pensar em um leque de possibilidades e verdades e consegue seguir,
sem necessidade de um fundamento forte, experimentando diversas oportunidades do crer em

um Deus que nio seja tomado metafisicamente como fundamento unico.

A modernidade na sua representatividade aponta a ruptura com a ideia de cultura e
comunidade da alianga e torna-se terreno contratual e de jogos de interesses. Superar a
modernidade ¢é elaborar o novo como valor fundamental capaz de promover experiéncias
criativas e recreativas para a propria historia. Assim, nao é possivel ler nossa realidade de uma

forma univoca e fundamentalista.

A modernidade trouxe o signo da superagdo do cotidiano. Afinal, o novo que
envelhece carece ser substituido a medida que algo mais novo surge. Tal movimento
irreversivel inspira total criatividade saindo da modernidade com a intencao de “supera-la”.

Este esfor¢o por substituir implica uma reducao aos valores da civilizagao.

Os instrumentos da razdo e da técnica, de muitos problemas que se colocaram
ultimamente a0 homem da modernidade tardia: questdes que dizem respeito a
biotécnica, sobretudo, da manipulacio genética as questdes ecoldgicas e, ainda, a
todos os problemas ligados a exploracio da violéncia nas novas condi¢oes de
existéncia da sociedade massificada (VATTIMO, 1992, p. 220).

Se refletirmos, veremos que o tempo (tempo das coisas) estd se reinventando. As
ciéncias que devem estar em sintonia com a consciéncia comum da sociedade tém se revelado
em funcao do capitalismo e o progresso atinge a poucos e a todos a0 mesmo tempo. Situados
“no meio da massa”, acumulam uma série de novas informagdes a todo tempo, entretanto nao
atingem ou elaboram conhecimento no campo da razao. Nada mais é do que um impulso de
substituicao para nossa mentalidade, capaz de proporcionar eventos como a propria pos-

modernidade.

Se a modernidade se define como a época da superacio, da novidade que envelhece
e ¢ logo substituida por uma novidade mais nova, num movimento irrefreavel que
desencoraja qualquer criatividade, a0 mesmo tempo que a requer e a impde como
unica fonte de vida, se assim ¢é, entdo ndo se podera sair da modernidade pensando-
se supera-la (VATTIMO, 1985, p. 171).
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Vattimo (2007) diz que o momento chamado de pés-moderno, em que se encontra a
humanidade hoje, ndo se caracteriza por uma novidade em relagio ao moderno, mas
caracteriza-se como dissolu¢ao da propria categoria do novo, como experiéncia de fim da
historia. Teixeira (2005) diz que pensar o pés-moderno como o fim da histéria nao significa,
senao, perceber que a questao ja tinha deixado de ser proposta, mas, pelo contrario, coloca no

primeiro plano a questdo central da historia.

Mas qual o grande marco que traduz a diferenca entre a modernidade e a pos-
modernidade? Vattimo propde o pensamento enfraquecido como re-pensamento de todas as
questdes sem pretender uma superagdo, mas sim uma sustentagao. Fora de qualquer
possibilidade de se tornar absoluto ou toma-lo como fundamento, o pensamento fraco se
mostra sem forga, unidade e predeterminacao, pelo fato de nao querer ser metafisico, ou seja,

viver na consumacao do niilismo.

A busca pela mudanga como um paradigma ou frenesi deste tempo ¢ associada ao
enfraquecimento das estruturas fortes da modernidade. S6 enfatiza a valorizagdio do
acontecimento, das eventualidades, o reino do acaso e a diferenga, quando o que esta incutido
¢ a continuidade, a permanéncia, ou o que podemos chamar de mesmice. Somos pOs-
modernos, no sentido que destaca Vattimo, porque perdemos em nosso tempo as

caracteristicas do perfodo moderno, em sua visao unitaria da histéria e sua ideia de progresso.

Em meio a tanta “superacao”, a compreensao desse termo merece ser entendido por
“ampliacdo”, “alargamento” provocado pela ruptura desde dentro, isto é, quando falamos que
pensar a diferenca ¢ a superacao da dialética, nao estamos dizendo que uma suplantou a outra,
mas sim que uma ultrapassou (englobou) a outra. E se o pensamento enfraquecido superou a
diferenca, é porque este consumou em si o pensar a diferenca e a dialética. As dificuldades da
pos-modernidade ndo podem ser abandonadas sem que a posi¢ao anteriormente ocupada pela

filosofia da histéria seja suplantada por algo novo.

Assim, as crises de valor, da légica e das verdades ditas fortes eram sustentadas pela
farsa da representatividade em forma de verdade ou uma poténcia comum da vontade. Por
isso, Vattimo aponta a “teoria das origens e formas de desenvolvimento da civilizagaio humana
fundada sobre a tese de que aquilo que um ponto de vista puramente natural, humano, se

chama sagrado é profundamente aparentado com a violéncia” (VATTIMO, 1999a, p. 28).
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Essa ontologia fraca consiste em pensar o ser dentro da debilidade do pensamento,
contextualizando-o como acontecimento histérico e nada mais. Na perspectiva do filésofo de
Turim, o pensamento enfraquecido é aquele que nao investiga os fundamentos, nao esti a

procura de evidéncias, como ocorre na ciéncia e na técnica.

Esse caminho do “pensamento enfraquecido” pelas sendas da hermenéutica ¢ descrito
por Vattimo na maxima ‘“a interpretagdio ¢ o unico fato de que podemos falar [..]. Na
interpretacio da-se o mundo, ndo ha apenas imagens ‘subjetivas’. Mas o ser (a realidade

ontica) das coisas € inseparavel do ser-aqui homem” (VATTIMO; RORTY, 2006

Vattimo afirma que é o ser que faz com que as coisas venham a luz, mas ele mesmo
nao ¢ objetivavel. As multiplas mensagens que nos chegam do passado nao sao alvo de analise

objetiva.

Privatizagao da fé

A racionalidade moderna tem a intencdo de afastar toda e qualquer manifestagao que
envolva mistério. Sua fungdo é desvelar. O mistério na compreensio religiosa vai além daquilo
que é compreensivel pela capacidade racional. A atitude religiosa diante do mistério é de

admirac¢ao, contemplagio, reveréncia e nao tentativa de explicagao, desvelamento, tirar o véu.

A fé na contemporaneidade, segundo Taylor, passa por um processo de manifestagao
coletiva para um plano particular. A experiéncia do universo simbélico coletivo representado
na arquitetura, nos eventos, festividades e manifestagdes religiosas ocorridos nas cidades e
vilarejos, formavam o imaginario social. Porém, na atualidade, paulatinamente a experiéncia
religiosa passa para o plano particular, ou seja, uma privatizagdo da fé. A experiéncia do
cultivo da fé configura-se a partir do espelho de uma sociedade individualizada, voltada para a

dimensao da “casa”, algo particular, isto ¢, sua privatizagao.

O pensamento da modernidade vem na contramao do pensamento holistico, do
imaginario césmico que a religidio pregava. O desencantamento da natureza, do corpo
humano, do pensamento moderno idealizado pela filosofia, pelas elites, era justamente
desvelar, tirar o véu sobre enigmas, sobre mistérios, isto é, explicar a realidade questionando a
porosidade do mundo dos espiritos. Esse pensamento trouxe a tona a discussao para a

imanéncia, ou seja, discutir a mundaneidade, aquilo que é secular.
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A virada antropologica, ou seja, o espago que a racionalidade criou nas condi¢oes do
inicio da modernidade nao mais voltada estritamente para o cultivo do ambiente religioso, mas
uma vivéncia voltada para valores materialistas. Essa modernidade produziu um imaginario
social horizontal, isto ¢, o divino pode ser alcangado nao somente por um corpo de doutrinas,
por uma visdo vertical hierarquizada mas, por uma sociedade no qual o acesso ao
transcendente nao precisa passar por uma religido, mas todo individuo pode ter uma
experiéncia direta ao sagrado. (TAYLOR, 2010, p. 461). O que Vattimo aponta em sua
bibliografia uma “Religiao sem igrejas”.

O declinio da religido na esfera publica é retrato de um ambiente cada vez mais
particularizado, imagem de uma sociedade individual, que ao longo da histéria, foi
desmistificando os simbolos e ritos.

A pluralidade de pensamento, a troca entre as culturas plantou um espago de ideias
e concepgdes fragmentadas. Por isso, a motivacdo e a adesao pela praxis cristd, e pela adesio
de um corpo de doutrinas vém perdendo seu espago na esfera publica e voltando para o
ambiente privado.

Com o processo de urbanizagao e industrializagao as pessoas foram se aglomerando
aleatoriamente e perdendo as referéncias comunitarias e seus respectivos ambientes de fé e de
pratica religiosa. A religiosidade contribui para gerar um ambiente comunitario, servindo de
referéncia e suporte para as pessoas. Ja num ambiente urbano, plural e cosmopolita existe uma
dificuldade de criar um imaginario comunitario, um ambiente favoravel para a vivéncia e o
cultivo da fé. A tendéncia mais provavel ¢ recolher-se, viver a fé num ambiente privado e cada
vez mals particularizado. Isto nao quer dizer que a fé desapareceu do imaginario social das
pessoas, pelo contrario, continua viva no cora¢io e na pratica das pessoas, porém nao mais

massivamente numa esfera coletiva e sim num vivéncia pessoal e particular.

A descoberta do universo de possibilidades ap6s a morte de Deus
A palavra secular, remete aquilo que nio se enquadra em uma ordem religiosa.

Relativo do que vive no século, no mundo, que cumpre os deveres da vida civil, nao religiosa.
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O universo secularizado, segundo Taylor, possui suas raizes na dinamica do proprio
cristianismo, assim como Vattimo fundamenta sua pesquisa na Kenosis de Deus. Um marco
importante foi a separacao entre Estado e Igreja, ou seja, o Estado laico com as divisdes das
esferas civis e religiosa, a laiciza¢do do direito, do lazer, da cultura, e da ciéncia influenciou
para que a religido se deslocasse de seu centro irradiador. Nestes instantes, ha uma perda da
influéncia “totalitaria” da religido sobre a vida social, cultural e sobre a vida e escolhas dos
individuos. (PIERUCCI, 1997).

No universo encantado hd uma necessidade de recorrer a Deus, que ¢ a garantia do
triunfo do bem. Havia um ambiente facilitador, um cosmo ordenado, um ethos religioso que
conferia identidade para a comunidade reunida que professava a mesma religidao, celebrava
juntos as festas e os eventos, enfim havia um clima que inalava transcendéncia. Os individuos
eram fortemente marcados pela busca de uma conciliagao entre Vontade de Deus e vontade
humana, isto ¢, encontrar pontos de convergéncia para que a felicidade, a vida feliz pudesse
ser alcancada.

Com a chegada da modernidade

a religido ndo é mais a forca motivadora independente nas condi¢des impostas pela
modernidade...[...] assume-se que, na modernidade, a perspectiva da transformacio perdeu a
maior parte do seu poder de atrair pessoas, de modo que algo como as mesmas agoes ¢

instituicoes que ela costumava sustentar podem permanecer s6 se forem movidas por algum
outro motivo. (TAYLOR, 2010, p. 508)

E gestado assim, um humanismo desencarnado do religioso, com seus préprios
valores seculares. Com o advento da ciéncia mecanicista, a visio sobre a realidade nao é mais
de um cosmo ordenado, no qual o individuo deve articular sua existéncia a partir de uma
vontade externa, ou seja, o individuo necessita para ser feliz ordenar ou encontrar essa
Vontade. Agora a busca pela vida feliz se concentra em suas proprias maos, como
protagonista de sua propria realidade. Assim sendo, o homem langa as oportunidades do
“novo” que ¢ a “morte de Deus” e uma elevagao significativa do proprio homem que se
encontra com o divino.

O homem toma o lugar de Deus porque as decisoes sdao resultados da sua capacidade
racional de gerir seus préprios comportamentos e nao tanto mais por uma configuracio com a
Vontade Divina. Vattimo (1996) trabalha esse tema da secularizagdo na intengao da retirada de
Deus do cenario coletivo, pois retrata o enfraquecimento dos fundamentos e dos valores que
imperavam na sociedade. O fundamento divino, imutavel dos valores éticos e morais das
sociedades passam agora, para uma constru¢ao humana que tem como fundamento a razio e

os valores seculares.
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Como aponta Nietzche “ha um mar aberto diante de nés” (NIETZSCHE, 2000,
p.234). Assim, as verdades fixas entraram em crise e passam a valer as leis que se
fundamentam no nivel da imanéncia, ndo mais pautadas por um argumento metafisico. A
responsabilidade sobre os atos e suas consequéncias, bem como, a sua constru¢io recaem
sobre a liberdade dos proéprios individuos e nao mais outorgadas a Deus.

Taylor enfatiza em seus escritos que o processo de secularizagdo nao significa a morte
da experiéncia religiosa. Seria uma oportunidade impar que a Igreja, a teologia precisam
repensar como reestruturar o pensamento cristao, principalmente na parte ocidental, para que
a mensagem de Deus, encarnada em Jesus Cristo, possa se transformar em realidade, isto é, ser
materializada na vida e na histéria do povo.

Taylor reforca varias vezes no livto Uma Era Secular que a Igreja em sua propria
dinamica foi responsavel por parte do processo de secularizaciao, que aconteceu nos dltimos
séculos. Devido sua rigida estrutura, a Igreja é marcada por sua hierarquia vertical, a
centralidade do poder e das decisdes em si, a valorizagao e énfase na vida eterna, a alianga com
o poder estatal, a rigidez da vida moral, as atitudes que refor¢aram o foco no sofrimento, nas
mortificagdes. Tal pensamento gestou um abismo entre o divino e o humano, uma separagao
das atitudes “profanas” e “sagradas” gerando assim, um descolamento da praxis dos
individuos na prépria vivéncia da fé crista.

Com o advento da modernidade, a racionalizagao toma o lugar privilegiado como o
caminho de chegar a verdade das coisas. Por isso, a Igreja enfrentou muitas criticas em sua
atuacdo e por isso, teve que adaptar seu discurso e sua pratica por meio de concilios, para
continuar sendo uma voz forte em meio a sociedade. A modernidade pelo seu processo de
racionalizacdo contribuiu para que a interpretacio da dimensiao religiosa e de suas
manifestagdes seja envolvida por um discurso racional, afastando o que esta relacionado a
mistério. O olhar sobre a dimensio religiosa feita pela modernidade realiza-se por um carater
instrumental gerando assim, um desencantamento sobre os simbolos, ritos, manifestagoes.

Podemos perceber que na contemporaneidade, a prevaléncia do pluralismo de valores
contribuiu para que nao aja uma tnica visao de verdade sobre os valores da f¢é, da cultura e da
moral. Essa vivéncia plural, a troca de culturas principalmente a partir do século XX, abre a
perspectiva de uma nova época, de novos questionamentos e crises.

Nao ha como declarar um “fundamento unico” para toda a realidade. Nietzsche, na
perspectiva de Vattimo (2004), livra a experiéncia religiosa para se expressar, a partir de outros

nucleos culturais e linguisticos. Diz o filésofo italiano:
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Sob a luz da nossa experiéncia pés-moderna, isso significa que, justamente, porque
esse Deus, fundamento dltimo, que ¢é a estrutura metafisica do real, ndo é mais
sustentavel, torna-se, novamente, possivel uma crenca em Deus. Certamente,
porém, ndo no Deus da metafisica e da escolastica medieval que, de qualquer forma,
ndo ¢é o Deus da Biblia, daquele livto que a prépria metafisica moderna, racional e
absoluta, ao poucos havia dissolvido e negado (VATTIMO, 2004, p. 12).

Vattimo afirma que a morte do Deus da metafisica ndo significa a morte da experiéncia
religiosa. Ha um diagnostico da morte de um Deus moral, no dizer de Nietzsche. Ele ndo esta
propondo uma metafisica ateia, muito pelo contrario, em sua leitura ele reflete outro
posicionamento. A metafisica teria esgotado toda e qualquer possibilidade de negar, a0 menos

filosoficamente, a existéncia de Deus ou sua nao existéncia.

No paragrafo 108 de A gaia ciéncia, Nietzsche anunciava: “Deus esta morto; mas tal
como sao os homens, durante séculos ainda havera cavernas em que sua sombra serd
mostrada — quanto a ndés — nds teremos que vencer também a sua sombra” (NIETZSCHE,
2000, p. 135). Essa maxima configura, numa privilegiada categoria, o diagnostico
contemporaneo em sua atmosfera cultural e religiosa. Ja4 no paragrafo 125 da mesma obra,
Nietzsche atesta a morte de Deus e considera, no paragrafo 343, tal fato como o “maior
acontecimento recente — o fato de que ‘Deus estd morto’ de que a crenga no Deus cristio
perdeu o crédito” (NIETZSCHE, 2000, p. 147-148), o que deixa o horizonte limpo

novamente para ser preenchido de novidades e descobertas para o conhecimento.

Vattimo (1996) sugere que a morte de Deus seja compreendida como uma metafora da
morte de todos os fundamentos. O distanciamento de Deus da esfera moral das pessoas
acelerou a desertificagdo desses territorios, o que nos permite pensar a efetivagdo de novas
tentativas para os esquemas e as categorias da tradicdao. Trata-se assim do que chamamos

“desvalorizacao dos valores supremos”, conclui Vattimo (1996).
Consideragdes Finais

O processo de secularizagao para Taylor nao ¢ o fim, mas uma oportunidade impar de
repensar a agdo evangelizadora, constituicio e remodelagio do rosto cristio catolico. A
propria Igreja precisa reencantar sua paixao pela Pessoa que ela segue. Porque a mensagem do
Cristo fol aprisionada por uma estrutura enrijecida, que ao longo dos anos, devido as
circunstancias historicas e eclesiais as normas, as leis e condutas enfatizaram a valorizavam da
hierarquia, do poder, da conquista de espaco, do controle espiritual e¢ moral das
individualidades. Por isso, é necessario ver esse momento da secularizagdo como um processo
de lancar um novo olhar sobre as origens do cristianismo, a Pessoa de Jesus e sobre suas

atitudes para quem sabe, um “reencantamento”.
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Entender que a expressio religiosa é parte integrante da constitui¢ao e expressio do
ser humano. Porém, o modelo que construimos, ao longo dos séculos pela tradi¢ao, precisa
ser repensado, configurado em novas agdes, normas, que toquem a vida, a dimensiao humana

das pessoas, ou seja, trazer a encarnacao de Deus para a vida das pessoas.

Tanto nas leituras de Taylor e Vattimo ha uma forte crenga no resgate da dimensao
religiosa humanistica, retornar as fontes iniciais do proéprio cristianismo. Uma fé com que
abarque e retrate por exceléncia as angustias, os anseios e as preocupacdes da vida real das

pessoas.

A compreensio da racionalidade moderna dissecou e esvaziou o mistério da fé. Houve
uma perda gradativa do espirito que os simbolos e rituais representam e remetem. A dimensao
sagrada da fé, isto ¢, as sensibilidades para perceber, sentir, contemplar a presenca criadora e
efabuladora do espirito humano, que sio transmitidos pela cultura e educagao deram lugar

para a razao instrumental.

Tanto Taylor quanto Vattimo apontam que o processo de secularizagio e do
afastamento da realidade religiosa da esfera publica nao fez desaparecer o universo simbdlico
da vida das pessoas, mas o ambiente religioso e a crenca no transcendente passaram de um
plano coletivo para uma fé mais individual, particular. A sociedade moderna gestou um
ambiente pouco favoravel para a construcao coletiva da fé. Viver e cultivar a £é madura na
atualidade torna-se um desafio a ser enfrentado, garimpado. Entdo, a necessidade torna-se
mais latente, pois cultivar convicgdes saudaveis num ambiente menos favoravel exige do

individuo experiéncias maduras, tanto no nivel pessoal, quanto no comunitario.

A intencdo ¢é resgatar a dimensido religiosa como uma faceta importante para a
constru¢ao da humanidade, trazendo a dimensdo religiosa para a discussio, como um
elemento importante no processo de construcio de valores, de praticas humanisticas.
Entender que a expressdao religiosa é parte integrante da constituicio e expressio do ser
humano. Porém, o modelo que construimos, ao longo dos séculos pela tradi¢ao, precisa ser
repensado, configurado em novas a¢des, normas, que toquem a vida, a dimensao humana das

pessoas, ou seja, trazer a encarnac¢ao de Deus para a vida das pessoas.
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O cultivo da fé na contemporaneidade caminhou somente pelo viés da necessidade de
explicar, articular categoricamente num discurso racional e houve um esquecimento da sua
pratica vivencial. O caminho da vivéncia da fé ndo passa somente por um discurso racional
articulado, mas de pessoas engajadas em projetos vivenciais e de experiéncias de Deus. Ja na
carta de Tiago, presente no novo testamento ressalta a pratica de obras, pois uma fé somente

articulada num discurso sem uma pratica concreta da construcio do Reino de Deus é va e

morta. (Tg 2, 14-17).

Mais do que nunca, ¢ necessario repensar a perspectiva da fé mais voltada para uma
humaniza¢io da propria humanidade. Recuperar a dimensao vivencial e humanizadora da
experiéncia religiosa presente na cultura. A proposta nao ¢ que a fé seja a detentora da verdade
absoluta dos fatos, dos desafios da atualidade e dos anseios do homem moderno, mas tem a
intengao de dialogar junto, trazendo os elementos e valores humanos da tradicio e da
experiéncia religiosa feita ao longo dos séculos para o debate e a construcao de uma sociedade

que proporcione aos seus, maior qualidade de vida.

A inten¢do nao ¢ esquecer a articulagdo de um discurso racional da fé, mas caminhar
para uma constru¢ao que seja vivencial, no qual as pessoas possam sentir-se tocadas e ouvidas

em suas realidades existenciais, angustias e dilemas.
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