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O FESTAR EM PINHOES/MG: DO DIVINO A NOSSA SENHORA, FE NO
ROSARIO

Sandra Helena Barroso'

Resumo: Trata-se esse estudo de uma analise da festa do Divino Espirito Santo e da festa de
Nossa Senhora do Rosario de Pinhées, Minas Gerais. O estudo sobre festas requer que
pensemos o grau de diversidades que elas proporcionam. Sdo rituais, mitos, canticos,
promessas, leildes, procissoes, comidas, bebidas, consumo, turismo, desperdicios, sacrificios,
onde se percebe além das relagSes sociais ali estabelecidas, um momento de fé. As congadeiras
professam a fé no Divino e os congadeiros professam a fé em Nossa Senhora. O que esse
trabalho propoe, é convidar os leitores a ouvir o que diz o outro em suas expressoes de fé,
nesse campo de alteridade. Sio crencas e valores que se mesclam, onde as congadeiras(os) se
unem em nome da fé no Rosario. Fundamentada em teorias que englobam festas e religiao,
essa pesquisa “olha” para o congado de Pinhdes, e o percebe em sua experiéncia com o
transcendente. Dessa forma a festa em toda sua dimensdo simbdlica, nos convida a crer e
interpretar os momentos sagrados proporcionados por ela. Como dizia Chico Xavier: “Nao
percas a tua fé entre as sombras do mundo. Ainda que os teus pés estejam sangrando, segue
em frente, erguendo-a por luz celeste, acima de ti mesmo. Cré e trabalha. Tudo passa e tudo se
renova na terra, mas o que vem do céu permanece”. A experiéncia religiosa vivida pelo
congado em Pinhdes nos mostra que a cada dia se renovam e confirmam que de tanto
implorar a Deus, o Pai, eles foram ouvidos e Nossa Senhora foi enviada para protegé-los.
(ALVES, 2014). Partindo desta discussao, as perguntas norteadoras deste trabalho sio: Como
se vive a fé num mundo de conflitos e tensées? Como nao perder a confianga em Deus num
mundo marcado pelo mercado do consumo? De que forma as mulheres e os homens de
Pinhoes vivem a experiéncia de fé? Para isso foram entrevistados congadeiras e congadeiros
mais envolvidas (os) com a festa do Divino e a festa de Nossa Senhora do Rosario. Pode-se
destacar que o Congado de Pinhdes, mesmo que se apresenta como um espago de
especificidades de género, ainda assim é um lugar que exercem um ritual em nome da fé no
Rosario. Este trabalho possui limitagdes, que nao sao suficientes, para dar conta de toda
complexidade que envolve a manifestacao de fé do congado de Pinhdes.

Palavras chave: Congado — Festa do Divino — Festa do Rosario - Fé

1. O festar dos congadeiros de Pinhdes/MG.

Em Pinhdes, Minas Gerals comemora-se muitas festas dentre as quais duas se destacam: a
festa de Nossa Senhora do Rosario e a festa do Divino Espirito Santo. A primeira ¢
comemorada no més de outubro e a segunda no més de maio ou junho, na época de

pentecostes. Ambas sdo abrilhantadas com a apresentacio de suas guardas: o terno
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denominado Catopés e a guarda de Congo do Divino Espirito Santo de Nossa Senhora do
Rosario. A presenca do Congado nas instancias de Minas Gerais possui varia¢oes e suas festas
religiosas se mesclam entre sons e cores pelas cidades. O termo Congo, Congado e Congada
sao usados para designar a mesma manifestacio que possui variagOes referentes as formas

como sao conhecidos nas diferentes regides do Estado. (SOARES, 2011).

A festa estudada por meio dos rituais africanos, em sua realidade cultural, ressalta novos
contornos para o entendimento de seus conteudos religiosos. Daf a importancia de articular o
dueto religido e festa. Ou melhor, tentar estudar a partir da articulagao das relagdes que se
estabelecem entre, religiao, festa e cultura. Penso que o estudo da religido pode ser visto pela

analise da tradi¢ao oral do Congado da Comunidade de Pinhdes, em seu festar ritualistico.

ALVES (2009) em seus estudos sobre a festa comenta que para muitos autores classicos a

sociedade precisa da festa e cita DURKHEIM (1996), MAUSS (1974) e CAILLOIS (1988).

Segundo ALVES (2009),

Em “as formas elementares da vida religiosa” Durkheim (1996) nio desenvolve
uma teoria sobre a festa, mas, ¢ a este autor que devemos a ideia deste fendmeno
como agrupamento massivo, de efervescéncia coletiva e geracio de exaltagio geral.
Estas caracterfsticas fazem com que as festas se aproximem de uma cerimonia
religiosa, na qual o homem ¢ transportado para fora de si e do seu cotidiano. Para
ele o divertimento corresponde a fun¢do expressiva, recreativa e estética da festa.

(p.23).
Ainda explica que,

MAUSS (1974), ao discutir a variagdo sazonal na vida dos esquimés, nos mostra
como também a nossa, ¢ feita de alternancias em sua dinamica. Ele descreve sobte a
vida religiosa deste povo que possui caracteristicas diferentes no verdo e no inverno.
O primeiro ( verdo) ¢ caracterizado pelo tempo da dispersdo, onde os vinculos
sociais se afrouxam, as relacdes tornam-se mais raras, os individuos sio menos
numerosos e a vida psiquica se atenua. O inverno, por sua vez, é a estagdo em que a
sociedade fica concentrada, possibilitando um estado crénico de efervescéncia e
superatividade. Neste periodo os esquimés vivem uma espécie de festa continua e
coletiva, porque sio atividades do grupo e porque é o grupo e suas alternancias da
vida cotidiana, entre o trabalho e as festas, que elas exprimem. (p.23).

E completa:

CALLOIS (1988) ¢ o primeiro a assumir que estd fazendo uma teoria da festa. Em
seu livto “ O homem e o sagrado”, ele afirma que a vida cotidiana se opde a
efervescéncia da festa, pois esta ultima, assim como diz Durkheim, provoca o
arrebatamento coletivo e se caracteriza pelo excesso e pandega. Nem toda festa para
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Callois ¢ alegre, existem também as tristes, mas todas elas se definem pela danga,
pelo canto, pela ingestao de comida e bebidas. A diversio ¢ a palavra de ordem, até
que se chegue a exaustdo e o corpo caia doente. Esta ¢ a lei da festa. (p.23).

Os trés autores comentam sobre a efervescéncia da festa, se para DURKHEIM (1996) e
MAUSS (1974) ha um estado de efervescéncia produzido pela festa, para CAILLOIS (1988) a
vida cotidiana opde-se a efervescéncia da festa. Mas todos esses autores comentam sobre as
possibilidades que a festa permite, e sdo inumeras. Por isso nao ¢ facil buscar conceitos para o
“fenémeno festa”, porque “nio existe uma festa, e sim varias, pois cada individuo pode
participar dela de uma maneira. Além disso, existem varias festas dentro da festa. Para cada

um ela é uma. Daf a dificuldade de conceitua-la”. (ALVES 2009, p.22)

Apoiada em ALVES (2009) e PEREZ (2002) e ROSA (2002), busquei verificar o quanto essas
autoras contribuiram e vem contribuindo para ampliar os estudos sobre festas e o quanto a
festa é importante na vida das pessoas. A partir de suas pesquisas pude perceber que em Minas

Gerais as festas sao muitas, principalmente de cunho religioso.

A festa, segundo ALVES (2009),

Se faz presente em todas as sociedades, seja ela, celebracio, comemoracio, diversio,
espetaculo, ritual, brincadeira, investimento, trabalho, religido. Indmeras sdo as
festas, a0 mesmo tempo em que sdo unicas singulares. Cada uma delas exprime o
modo de viver de grupos sociais, que nelas produzem e reproduzem sentidos e
significados diversos. Desse modo, diz de nés mesmos, de nossas sociedades e das
relagbes que as pessoas estabelecem entre grupos com seus mitos, como sagrado, o
simbdlico, a ancestralidade, a histéria. Numa perspectiva sécio-antropologica
investigar sobre a festa, portanto, ¢ compreender em pouco amis sobre nés mesmos
e nossa vida em sociedade (p.22).

A festa, segundo a autora sempre esteve presente nas sociedades, independentemente de qual
seja ela, pode ser um ritual, uma diversdo, religido; a festa exprime o modus vivendis dos
grupos sociais. Além disso, ela estabelece as relagcbes desse grupo com todo o aparato
simbélico, mitos, ritos, ancestralidade e histéria. Sdo indimeras e a0 mesmo tempo unicas.
Investigar e compreender a festa numa relagao dialdgica entre religido e antropologia,

possibilita saber um pouco mais de nés mesmos.

Para Perez (2002) a festa é:
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Um “fenémeno vindo do fundo da tradicio”, e que em relagio a
contemporaneidade mais imediata, possa parecer alguma forma de arcaismo, de
sobrevivéncia, de nostalgia, ou até mesmo de atraso, €, no entanto, vivida, por
aqueles que dela participam, como explosio de vida, como revigoramento e,
portanto, como uma espécie de renascimento, pleno de atualidade, de inovacao, de
ruptura. Para quem participa dela, a festa ndo tem idade, é sempre atual(p.53).

A autora argumenta que uma festa tradicional pode parecer um retrocesso na visao
contemporinea, como algo que tenta sobreviver no mundo atual. Mas, segundo a autora, a
festa é o renascer e revigorar, é explosao de vida. A festa é sempre atual independentemente

de quanto tempo ela existe e ¢ comemorada.

Completa ROSA (2002) quando diz:

A festa ( celebracio, fruicdo, diversdo, evento, espeticulo, brincadeira, investimento,
exaltagdo, trabalho filantrépico e econdémico), uma das manifestages das culturas
dos povos, ¢ tempo e espago para expressdo, rebeldia, devogdo, manifestacio,
reivindicagdo, oragdo etc. Entremeada por componentes das varias esferas da vida
humana, que se imbricam, a vivéncia da festa — o festar — revela-se como acio,
dinamizando a vida humana(p. 13-14).

Para a autora, a festa esta atrelada as manifesta¢Oes culturais, envolvendo os fatores tempo e
espaco para que ela ocorra. A festa pode se expressar pela rebeldia, pela oracao, pela devogiao

e muitas outras formas de expressdao. A festa é uma agao que dinamiza a vida humana.

Alves comunga com PEREZ (2002) e com ROSA (2002), por buscar alternativas para nos
dizer a importancia da festa na vida humana. Conceituar festa é muito complexo porque
existem varias festas, que se diferenciam talvez, em sua forma estética com conteudos
diversos. Apoio nestas autoras para dizer que a festa pode ser considerada a vida em cenas,
que encenam o Congo do Divino e também os Catopés de Pinhdes, no Rosario de Maria. A
festa em Pinhoes ¢ de aspiragdes, de fé, de valores culturais, ritos, vestimentas, cores, canticos,

dangas, missa, salva de foguetes, cortejos, comida, bebida, abertura, exposi¢ao e encerramento.

A festa é assim, sempre atual que perpassa todas as culturas e que faz e ja fez parte de muitas
histérias. Argumenta ALVES (2009), que a festa esta presente na histéria da humanidade
muito antes da cultura. AMARAL (1998) apud ALVES (2009, p.22) comenta que nos livros da
Biblia sagrada o termo festa aparece com frequéncia, podendo ser traduzido como cerimonia,

celebracao, participagao e descanso.
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Entre meios de comemoragao, diversao, obrigatoriedade, espetaculo, ritual, trabalho, religido a
festa estd af para ser investigada e compreendida. Festas em territério brasileiro sio inumeras.
Apesar do avango das religides ditas como nao catolicas por todo o pais, o povo nao deixa de
festejar o catolicismo popular. Nas grandes e pequenas cidades as padroeiras e os padroeiros

sao comemorados o que vem “garantindo uma festa ao ano”. (ALVES, 2009).

E nesse contexto festivo, se insere a Comunidade de Pinhdes, onde varias festas sio
comemoradas, como: festa junina, festa do boi na brasa, festa de Nossa Senhora do Rosario e
festa do Divino. Por ora apresento a festa de Nossa Senhora do Rosario e a festa do Divino

Espirito Santo, que fazem parte de minha pesquisa.

1.1 A Festa de Nossa Senhora do Rosario

A festa de Nossa Senhora do Rosario de Pinhdes ¢ sempre comemorada nos meados do més

de outubro. Denomina-se de Reinado ou congado que conforme nos afirma Alves,

Reinado ou Congado é o termo mais abrangente, que define um ciclo anual de
festas em devocdo a Nossa Senhora do Rosario e os Santos Pretos, principalmente,
Sdo Benedito e Santa Ifigénia. Envolvem realiza¢des de novena, levantamento de
mastros e bandeiras, procissoes, cortejos solenes, coroacbes de reis e rainhas,
cumprimento de promessas, leildes, cantos, dangas, banquetes coletivos. Os festejos
apresentam uma estrutura organizacional complexa, em que é possivel identificar
aspectos simbolicos e significantes, representando o legado de nagdes africanas em
nosso pafs. (ALVES, 2008, p. 30).

De acordo com a afirmagao da autora, todos sao filhos do Reinado e que se diferenciam em
termos de disposi¢Oes espaciais interna das guardas, cores das vestimentas, rainha festeira, rei
festeiro, rei congo e rainha conga, rainhas perpétuas, instrumentos diversificados. Por outro
lado, assemelham-se, porque acima de tudo, todos sio filhas e filhos do mesmo Rosario.
Nessa comunidade, a festa do Rosario ¢ abrilhantada pelos Catopés, que sao homens de

diversas faixas etarias que cantam e dangam em louvor a Nossa Senhora.

A festa de Nossa Senhora do Rosirio de Pinhdes nunca deixou de ser comemorada e os
moradores da comunidade contam que a primeira danga com apresentagao dos Catopés data

de 1936. Maria Geralda conta com mais detalhes a historia dos Catopés:

Por volta dos anos de 1910 e 1934, no Mosteiro de Macaubas, existia uma danca
denominada catopé exibida pelos escravos que 14 moravam, como forma de exaltar
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a Nossa Senhora do Rosario, que foi escolhida por eles mesmos como protetora.
Porém essa danga ficou suspensa por alguns anos, por motivo do qual nio foi
esclarecido. Um descendente de escravos da sesmaria de Macaubas, conhecido por
senhor Josino, que naquela época era morador do bairro Barreiro do Amaral,
juntamente com o senhor Emilio, também descendente de escravos de Pinhdes,
interessados em ensinar a danca e a musica aos moradores dali procuraram o Sr.
José Carvalho e conseguiram formar um grupo. Resolveram mudar o Catopé, para
Nossa Senhora do Rosario. Nessa época, coroavam como rei o Senhor Joaquim
Apolinario Gongalves e sua filha Maria Apolinario Gongalves os quais eram avd e
tia do Senhor Reduzino Apolinario, hoje mestre do Congado. (CARVALHO, 1997).

Percebe-se pelo depoimento da entrevistada que a festa de Nossa Senhora do Rosario de
Pinhoes ¢ tradicional nessa Comunidade e os Catopés é que celebram a festa. Geralmente a
festa do Rosario é comemorada no dia 7 de outubro. Nesse dia o povo de Pinhoes sai a rua,
se mobiliza, se une, se solidariza e que a partir de sua religiosidade consegue viver e se renovar.

Sobre os modos de se viver o Congado, ALVES (2009), faz a seguinte explicagao:

De diferentes modos, os mistérios gozosos que anunciam o nascimento de Jesus, é
vivido por varios congadeiros em dezembro, com a folia dos reis. Na quaresma, ou
seja, nos mistérios dolorosos, respeitam o sofrimento de Cristo e por isso, nido
tocam o tambor. A partir do sabado de aleluia até o dia dedicado a Nossa Senhora
da Concei¢do, em dezembro, vivem os mistérios gloriosos, e ao longo do ano
realizam suas festas. O dia dedicado a Nossa Senhora do Rosirio é 7 de outubro.

(p.-26).

Por esses mistérios vivem os congadeiros a fé, a tradi¢ao, o mito por meio de seus cantos e
suas dangas, onde tanto os homens e quanto as mulheres celebram a vida e seguem o curso

dela.

E nesses mistérios vivem os Catopés de Nossa Senhora do Rosario, por meio de seus cantos,
dangas, devogao e fé. Mas, segundo o estatuto dos Catopes, as mulheres nao podem participar
como dangantes, cantantes e nem tocar as caixas. Somente podem exercer fun¢oes secundarias
como rainhas, princesas, cozinheiras e organizadoras da festa. Sendo assim as mulheres de

Pinhoes festejam a vida e louvam a Nossa Senhora do Rosario, porém de forma diferenciada.

1.2 Festa do Divino Espirito Santo

Em Pinhdes, os rituais do Divino sempre foram comemorados com missa, adora¢ao do
santissimo sacramento, leilGes, festejos, etc. Maria Geralda, moradora que mais vivencia os
momentos festivos da comunidade, comentou que desde crianga participava da festa do

Divino e que essa foi interrompida e retomada. Afirma que,
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Em 1993 e 1994 a festa foi interrompida, porque estava sendo bem mais
comemorada do que a festa do rosario. Dez anos apds a “proibi¢ao” da festa, em
2003, quando a pardquia do bairro Bom Jesus, assumiu a festa, a comunidade de
Pinhoes pediu para voltar com a festa do Divino. Nao posso dizer a data certa, mas
desde 2003, tem sido comemorada essa festa. Em 2013 é que, pela primeira vez,
teve apresentacdo do congado, agora do Congo do Divino, criado por nés. (Maria
Geralda).

Pelo depoimento da entrevistada a festa do Divino em Pinhdes ja existia e foi proibida. S6 em
2003 ¢ que a festa passou a ser comemorada e em 2013, a festa foi abrilhantada com a estreia

do Congo do Divino Espirito Santo de Nossa Senhora do Rosario.

A festa do Divino Espirito Santo é como a festa de Nossa Senhora do Rosario, comemora-se
com cantos, dangas, promessas, leildes, salva de foguetes, procissio, coroagio, cortejo,
hasteamento de bandeiras, bebida, comida. E um momento de dar e receber. Os devotos do

Divino pedem que o Espirito Santo os protejam.

Segundo GONCALVES & CONTINS (2008),

Na ideologia dos devotos, a festa ¢ realizada para agradar o Divino Espirito Santo, a

partir do momento em que se faz alguma “promessa” ou quando se pretende
retribuir alguma “graga” recebida. Essas sio no¢oes nativas por meio das quais se
expressa de modo sensivel a relagdo de troca entre os devotos e o Divino Espirito
Santo. Essa relagio ¢ interpretada por meio das categorias da dadiva e da
contradadiva, estabelecendo-se simbolicamente uma relacio permanente com o
Espirito Santo. O trabalho individual e coletivo envolvido no conjunto das
atividades de preparacdo e realizacdo das festas deve ser interpretado como parte
desse intenso e permanente circuito de trocas. (p.79).

Os autores comentam que na prepara¢ao da festa existe um trabalho individual e coletivo e a
funcao de dar e receber é permanente. A festa marca nossa vida, os tempos fortes, as pausas, a
alternancia de ritmo e de intensidade tanto no campo individual quanto coletivo. (ALVES,

2008, p.22).

A festa do Divino ¢é preparada com antecedéncia e nem bem termina a festa, os devotos estao
preparando a outra. Trabalha-se durante todo o ano, no intervalo situado entre o fim de uma
festa e o inicio da outra no ano seguinte. Mas as atividades evidentemente se intensificam a
medida que se aproxima a Semana Santa.( GONCALVES & CONTINS, 2008, p.79).
Vivemos das lembrangas de uma festa e da espera por outra, ela nos permite entender que

“recordar também ¢ viver”. (ALVES, 2008, p.22).
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Em PinhGes nos meses que antecedem a festa os devotos ja procuram meios de arrecadarem
fundos para que a festa acontega. Sao agdes individuais e coletivas. A Comunidade se retne e

divide as tarefas entre as pessoas.

Ap6s a quaresma os devotos do Divino realizam suas oragoes ja se preparando para o dia da
festa, dia de pentecoste. As oragdes sao feitas nas casas dos devotos, onde os fieis preparam-se

para receberem o Divino. SEGUNDO GONCALVES & CONTINS( 2008),

As rezas constituem um meio simbodlico de concentracio coletiva e individual dos
devotos, elaborando dia a dia uma passagem temporal entre o domingo de Pascoa e
o domingo de Pentecostes, com a chegada do Espirito Santo. Mas constituem
também um meio para os individuos intensificarem sua comunicacio com o
Divino. Ao longo das rezas percebem-se tanto a dimensao coletiva e ritualizada das
preces quanto sua dimensdo individualizada e espiritualizada. Ambos os aspectos
estdo presentes nas celebracoes do Divino Espirito Santo. (p.81).

As rezas e as preces trazem essa dimensio coletiva e ritualizada e os rituais repletos de
significados é um convite da individualidade para a coletividade onde o grupo se torna
homogéneo. E um meio simbdlico de concentragao coletiva. E os festejos do Divino em

<

Pinhoes, que procedem a essas rezas e preces, < apresentam uma estrutura organizacional
complexa, onde é possivel identificar aspectos simbdlicos e significantes representando o
legado de nagdes africanas e seus reinos sagrados em nosso pais”. (ALVES, 2009, p.26). Afinal
a festa do Divino assim como a festa de Nossa Senhora do Rosario de Pinhoes sdo festas

onde esta presente o Congado, onde louvam as divindades catélicas e africanas.

Duas festas: festa de Nossa Senhora do Rosario e festa do Divino Espirito Santo, dois
santos: Nossa Senhora e o Espirito Santo e um povo de fé em seus santos. Assim ¢ o povo de
Pinhoes: festeiros e devotos. Valorizam suas comemoragoes, onde a festa ¢ de aspiracoes, de
té, de valores culturais, ritos, vestimentas, cortejos, promessas, canticos, dangas, missa, salva
de foguetes, comida, bebida, abertura, exposicao e encerramento. E nesse contexto festivo que

o Congo do Divino Espirito Santo foi criado.

1.3 Congadeiras e Congadeiros na construgdo de suas subjetividades pela fé.

No segundo capitulo, buscou-se questionar se a fé move as congadeiras e congadeiros de

Pinhoes. Para isso foi feito uma reflexdo em torno das teorias propostas por Panikkar, ao se
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dizer fé, ato de fé e crenga. Apresentou-se que fé , ato de fé e crenca sdo elementos que se
encontram entre os congadeiros de Pinhdes. Detectou-se que a comunidade de Pinhoes vem

se constituindo pelo campo da alteridade descortinando novas subjetividades em nome da fé.

2. O Congado: experiéncia de fé ?

Como dizer fé num mundo de conflitos e tensdes? Como nao perder a confianga em Deus
num mundo marcado pelo consumismo e pela falta de crer em algo que dé sustento e sentido
a vida? Como falar de fé num planeta que sofre pelas acdes de um tempo de descrengas? Foi
refletindo sobre a inconstancia do individuo que conheci os congadeiros e as congadeiras da
comunidade de Pinhdes que professam a fé em seus santos. Mas, o que pode ser entendido

por fé?
Segundo PANIKKAR (2007),

A fé ¢é esta capacidade, faculdade, possibilidade de mais — seria a palavra mais plana-
,e de abertura a algo mais; uma capacidade que nido no vem dada nem pelos
sentidos, nem pela inteligéncia. Essa abertura a algo mais poderia chamar-se
abertura a transcendéncia. Pela fé, o ser humano é capaz de transcender-se, de
crescer, de abrir-se a algo mais; é capaz de dar um salto a algo que nem seus

sentidos justificam nem sua razio o prova.(p.62).

Se para o autor pela fé, o ser humano ¢ capaz de dar um salto a algo que nem seus sentidos
justificam nem sua razdo o prova, entdo pode dizer que ¢é pela fé que os congadeiros de

Pinhoes se movem e se abrem a algo mais.

2.1 A fé move as congadeiras e os congadeiros de Pinhdes.

A fé segundo ALVES (2008) faz parte do culto dos congadeiros e seus ancestrais. Ao
perguntar ao mestre dos catopés da comunidade de Pinhdes sobre ¢, ele respondeu que “fé ¢

um pensamento positivo que elava aos nossos, uma forga superior, no interior de cada um de

nés”. (GUERINO, 2009).

Considerando a afirmacdo da autora e do mestre dos catopés, pode-se dizer que realmente a fé
faz parte do culto dos congadeiros. Ao se aproximar dos mistérios de Deus, com a interse¢ao

de seus santos, a fé move os congadeiros. E Deus se revela no culto dos congadeiros. Se os
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congadeiros de Pinhoes acreditam em Deus e em seus santos ¢ “essa fé dos filhos do Rosirio,

que move a festa” (ALVES, 2009, p.161).

2.2 Fé¢, ato de F¢é e crenga: Paradigma de Pinhdes.

Existe uma distincao entre fé, ato de fé e crenca, no trabalho de Panikkar, em seu livro

Icones do Mistétio. Segundo o autor,

Por fé entendo a capacidade de abertura a algo mais; uma capacidade que ndo vem
dada nem pelos sentidos, nem pela inteligéncia. Essa abertura a algo mais poderia
chamar-se abertura a transcendéncia. Pela fé, o ser humano ¢ capaz de transcender-
se, de crescer, de abrir-se a algo mais; é capaz de dar um salto a algo que nem seus
sentidos justificam nem a razdo o prova. (PANIKKAR, 2007, p. 62).

E ainda explicita o que ¢ Ato de fé:

Ato de fé é aquela atividade pela qual o ser humano pée sua fé em movimento; é o
ato que surge no coragiao como simbolo de todo ser humano e pelo qual se salta a
terceira dimensio, que ¢ onde o ser humano realiza... O ato de fé é um ato livre que
ndo nos aliena da condi¢do humana, mas precisamente a faz alcangar sua plenitude.

(PANIKKAR, 2007, p. 63).

Conceitua Panikkar, que a crenca:

Ea formulagio, a articulagdo doutrinal, geralmente feita por uma coletividade, que
se foi cristalizando ao longo do tempo em preposi¢oes, frase, assertivas e, em
termos cristdos, dogmas. Crenga ¢ a expressdo simbolica mais ou menos coerente da
fé, que muitas vezes se formula em termos conceituais. (PANIKKAR, 2007, p. 64).

Considerando as distingdes descritas pelo autor, pode-se dizer que fé, ato de fé e

b

crenca estdo pautadas nas ' experiéncia religiosas” e de vida das congadeiras de Pinhdes..
Segundo Panikkar, “nenhuma cultura ou tradicao religiosa consegue esgotar o campo da
experiéncia humana e da realidade do sagrado”. Pode-se refletir que a fé é uma das mais
enriquecedoras experiéncias da consciéncia humana. O que comprova em Geffré quando ele
diz que “cada religiao traduz um vinculo particular e contingencial, que possibilita e interdita a

aproximacio dos mistérios de Deus”. (GEFFRE, 2004, p.16). Ao se aproximar dos mistérios

de Deus, com a interse¢ao de seus santos, a f¢ move os congadeiros.

2.3 Pinhoes construindo subjetividades
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Cada festa na comunidade de Pinhoes nos diz de construgao de novas subjetividades. Por
mais que a sociedade torna invisivel as manifestagoes tradicionais religiosas, ainda assim elas
persistem. Sao sempre reinventadas e vividas com dignidade e fé.

Dessa forma concordo com a teoria da subjetividade defendida por Rey (2003, p. 240) quando
o autor afirma que o ser humano “se orienta para uma apresentacao da subjetividade que em
todo o momento se manifesta na dialética entre o0 momento social e o individual”’, em que o
momento individual esta representado por um sujeito comprometido permanentemente “no

processo de suas praticas sociais, de suas reflexdes e de seus sentidos subjetivos”.

3. Nas cangdes dos congadeiros: os acordes da fé

A Santissima trindade faz parte da vida dos congadeiros e congadeiras de Pinhoes. Em suas
cangdes falam de Deus, de Jesus e pedem prote¢iao ao Espirito Santo tendo como mediadora a

figura de Nossa Senhora do Rosario.

A questao da fé no congado de Pinhoes é muito forte, todos os congadeiros e congadeiras da
Comunidade dizem que a fé os convida a renascer, superar a vida cotidiana, que lhes da forgas
para seguir a vida. PANIKKAR questiona sobre a experiéncia de Deus e LEVINAS comenta
que a fé nio é um questio da existéncia ou ndo-existéncia de Deus. E acreditar que o amor
sem recompensa ¢ valioso. Comungo com a ideia de LEVINAS, porque a0 que parece, os
congadeiros de PinhGes acreditam na gratuidade do amor de Deus, que se manifesta em Nossa

Senhora, de onde a ela sio devotos.
3.1Cangdes dos Catopés para Nossa Senhora do Rosario

A questao da fé no congado de Pinhoes é muito forte, todos os congadeiros e congadeiras da
Comunidade dizem que a fé os convida a renascer, superar a vida cotidiana, que lhes da forgas
para seguir o curso da vida. E suas cangdes nio sao apenas para agucar a sensibilidade de
nossos ouvidos, mas um convite a reflexao de histéria de vida de pessoas que se constroem a

cada instante.

Mestre Guerino da guarda dos Catopés me informou que todos os canticos sao principais e
importantes e possuem seus significados. Todos os canticos sio apropriados para 0 momento.

Sendo assim, o Mestre Guerino é quem nos explica:
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O cantico tem muito significado da religido que ¢ um cantico que fala
toda passagem de Jesus Cristo, da Igreja também. Na levada da corte
nés temos um cantico. Ele é muito fundamental. E indispensavel. O
que prepara o caminho pra nds chegar até a eucaristia que a gente
canta assim:

A luz divina aué
A luz divina deixa nés e o rei passa
A luz divina deixa nos e o rei passa

A gente ta pedindo que Deus ilumine o nosso caminho, que deixa a
guarda e a corte dele passa para a celebracao.

3.2 Cangdes do Congo do Divino para o Espirito Santo

O congo feminino do Divino Espirito Santo, também expressa a sua religiosidade pelos
canticos que de uma maneira ou de outra fala de rei, coroa, rainha, escravatura, congado. Todo
o ritual das congadeiras de Pinhoes passa pela historia e estorias de vidas antigas, porém 1 273
resignificadas. Dizem das dguas que conduziram Nossa Senhora. Nos canticos parecem que se

transformam de congadeiras a marinheiras de um navio negreiro que no embalo das aguas de

tormento seguram o leme da fé.

As capitas do congado Maria e Aparecida, entoam seus canticos e as” marinheiras” do rosario

respondem em coro:

Canta marinheiro, canta com o coracio
Canta marinheiro, canta com o coracio
Pra louvar Nossa Senhora
Com o pé, com o pé e pé

Com a mio, 2 mao, 2 mao

Os canticos exprimem as diversas expressdes dos congadeiros e que segundo LUCAS (2002),

Ao conduzitem a execu¢do de um canto, os congadeiros imprimem sua
personalidade a expressio através da maneira particular de interpretagao da tradic@o.
Cada execugio esta filtrada pela experiéncia pessoal e pelo modo de ser congadeiro
de sua época. (p. 70).
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Concordo com a autora porque a musicalidade no congado possui sua dinamica propria no
universo das tradigoes orais. O repertério de canticos é vasto e se movimenta sempre
recriando e readaptando um didlogo continuo entre o que era e o que ¢é; ou seja; entre O

passado e o presente.

3.3 O Encontro Do Divino com Nossa Senhora: fé no Rosario

A crenca no poder do Espirito Santo faz com que as festas de Nossa Senhora do Rosario e
do Espirito Santo se fortalecam. Hoje, a secularizagdo, o retorno ao sagrado, o
reencantamento do mundo fazem parte do repertério de muitos autores. Cabe aqui um
pergunta? Qual a posicao que um pesquisador deve tomar quando em seu campo de pesquisa
depara com pessoas que constroem novas subjetividades, que vivem seu cotidiano, que em
toda sua complexidade nos diz que ainda que passe o dia, os meses e¢ os anos, a fé que os
constitui e conduz nao pode ser abalada. E nesse vai e vem da vida, Pinhdes nos mostra que
seus filhos e filhas se encontram e dizem: “Temos fé no Rosario”. Ao fazer uma leitura por
este viés pode-se dizer que a fé no Rosirio move os congadeiros de Pinhdes e eles se
encontram, se mobilizam tornando-se visiveis num mundo que fecha a cortina por aqueles
que ainda vivem a fé! Vamos abrir a cortina e mostrar que por detras dos bastidores ainda

existem vidas e historias, nossa historial
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Figura 1: O encontro dos Catopés com o Congo do Divino
Fonte: Dados de Pesquisa

Consideragdes Finais

O trabalho aponta para novas reflexdes em torno da busca ao transcendente numa sociedade
marcada pela secularizagdo. A perspectiva é que esse estudo possa auxiliar novas pesquisas que
tiverem interesse em abordar a questao da religiosidade e da fé no contexto brasileiro .
Heranga quilombola de Pinhoes: historias e estorias, festas de reinado negro, encontro de
mulheres e homens que se transformam em congadeiros que dangam e que entoam seus

canticos, que se expressam através do corpo num gingado afro brasileiro.
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