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UMA INTEGRACAO DAS REALIDADES
A TEORIA DA COMPLEXIDADE COMO PROPOSTA EPISTEMOLOGICA NOS
ESTUDOS DE RELIGIAO

Adriel Moreira Barbosa'

RESUMO: O objetivo desta comunicagao ¢ apresentar as teses centrais da Teoria do
Pensamento Complexo de Edgar Morin como alternativa epistemoldgica para superagao da
perspectiva  histérica racionalista/reducionista no estudo da Religiao, apontando os
deslocamentos desta teoria em relagdo as teorias explicativas no processo de constru¢ao do
conhecimento. Morin denomina de "inteligéncia cega” a capacidade de conhecimento
fragmentado, pois a despeito de todos os espantosos avangos que podemos constatar sobre o
mundo fisico, psicolégico e sociolégico, abundam erros que progridem na mesma velocidade
que o nosso conhecimento. O motivo para esta situagdo Nao estaria em NOSSOS erros em si,
mas na maneira que organizamos nosso saber em nossos sistemas de ideias. Seria possivel
notar essa "ignorancia" no préprio uso descontrolado do conhecimento, como por exemplo
na fabricacao de armas termonucleares, no desequilibrio ecolégico e nas manipulagées de toda
espécie. Morin declara que esta crise do conhecimento operou o isolamento dos trés grandes
campos do conhecimento: a fisica, a biologia e a ciéncia do homem, rareando as comunicagoes
entre o cientifico e o filos6fico e provocando uma "hiperespecializacio" que "rasgou o tecido
complexo das realidades",~ fazendo crer que um determinado corte arbitrario operado sobre
“o real” seria o proprio real (Morin, 2008). Contudo, nesse dltimo século as ciéncias humanas
passaram a reconhecer cada vez mais o papel da subjetividade em seus estudos, e nas Ciéncias
da Religiao constata-se o progresso na utilizacgao do modelo de interpretagdo compreensiva
(Verstehen). Na verdade, nao se espera uma separacao radical entre as ciéncias do homem e as
ciéncias da natureza, mas seu entrecruzamento, construido através de um modelo de
integracao que se baseie em um pluralismo metodoldgico, que leve em conta as subjetividades
da pesquisa, sem abandonar as garantias de sua cientificidade (Firolamo & Prandi, 1999). No
final, discutimos as principais implicagdes desta teoria para o estudo da religido através de uma
abordagem multidisciplinar e multirreferenciada no estudo da Religido, que rompe com o
principio da causalidade linear.
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Introdugiao

"Nossos problemas ndo podem mais ser concebidos
como separados uns dos outros."
Edgar Morin

Edgar Morin ¢ socidlogo e filésofo francés nascido em Paris em 8 de julho de 1921.
Pesquisador emérito do CNRS (Centre National de la Recherche Scientifique) é formado em Direito,
Histoéria e Geografia e realiza estudos em Filosofia, Sociologia e Epistemologia. E considerado

um dos principais pensadores sobre Teoria da Complexidade ¢ um dos pensadores mais

1 E graduado em Teologia pela Universidade da Grande Dourados e mestrando em Ciéncias da Religido
pela  Universidade Metodista de Sido Paulo. E-mail: adriel barbosa@icloud.com. Cutrriculo Lattes
http://lattes.cnpq.br/3895458050406814.
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importantes dos séculos XX e XXI. Edgar Morin tornou-se uma referéncia no campo da

educagido, com propostas de reforma do pensamento, do ensino, dos paradigmas académicos e

de formagao do homem (MELO, 2011).

Morin indica como base para a constru¢ao de uma realidade complexa a existéncia de
uma permanente abertura, caracteristica de sistemas abertos, capazes de interagir com o seu
meio para assim se complexificarem a medida que sao modificados pelas infinitas renovagoes
que os elevam em uma espiral de crescimento e aprofundamento. Nao obstante essa abertura
possa aparentar uma fragilizagdo de sua condi¢ao, na verdade ela garantiria sua renovagao,

evolugio e consequente ultrapassagem de seus proprios limites.

Pensar nas Ciéncias da Religido por esta perspectiva de abertura, ¢ poder entender
que didlogo e wultrapassagem — terminologias importantes do modelo moriniano — nao se
constituem em um momento de sua constru¢ao, mas em sua condi¢ao permanente, devido a
sua insuperavel incompletude. Ou seja, por mais renovado que seja o olhar sobre um
determinado objeto, por mais critica que seja a abordagem ou por mais participante que seja o
sujeito da pesquisa, sempre existira a necessidade de um retorno aos questionamentos, que
funcionardo como uma retro-alimentacao do sistema (neste caso, da pesquisa) sob novos
olhares, novos saberes e novos métodos, que continuario contribuindo para o seu constante
aperfeicoamento. Portanto, nosso objetivo é apresentar consideragdes que acreditamos serem
importantes para a reflexdo daqueles que se dedicam ao estudo do fendomeno religioso em sua

complexidade.

Primeiro: A Crise do Conhecimento

Morin chama de crise do conhecimento o problema que leva a necessidade de um
pensamento complexo, denunciando que “a inteligéncia que sé sabe separar, fragmenta o
complexo do mundo em pedagos separados, fraciona os problemas, unidimensionaliza o
multidimensional, atrofia as possibilidades de compreensao e de reflexdo, eliminando assim as
oportunidades de um julgamento corretivo ou de uma visao a longo prazo”. Isso demonstra a
insuficiéncia desse tipo de conhecimento para tratar dos nossos problemas mais graves, além
de se constituir uma das questoes mais dificeis que enfrentamos, de modo que quanto mais os
nossos problemas se tornam multidimensionais, maior a nossa incapacidade de pensa-los em
sua multidimensionalidade. Assim, quanto mais esta crise progride, mais progride a nossa

incapacidade de pensa-la (MORIN, 2003). A isso Morin denomina "inteligéncia cega”, isto ¢,
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uma capacidade de conhecimento que, a despeito de todos os espantosos avangos alcancados
sobre o mundo fisico, psicolégico e sociologico, abundam erros que progridem na mesma
velocidade que o nosso conhecimento. Ela destréi os conjuntos e as totalidades, isolando
todos os objetos daquilo que os envolve (o Meio). Assim, as realidades chaves sio

desintegradas e as disciplinas das ciéncias humanas ja ndo tém mais nenhuma necessidade

(Ibidem).

E neste ponto que se coloca o Pensamento Complexo, servindo como ferramenta
epistemoldgica para se compreender a realidade em sua complexidade, pois a realidade ¢ “um
tecido de acontecimentos, agoes, interacOes, retroagoes, determinagdes e acasos, que
constituem nosso mundo fenomenal". A vida, portanto, nio pode ser reificada, pois ela é um
fenémeno extraordinariamente complexo, que tem sua propria autonomia. Por isso ¢
necessario enfrentar a realidade como uma complexidade antropossocial que requer principios
de inteligibilidade complexos, que enfrentem a confusio, ou seja, o jogo infinito das inter-
retroacoes, a "solidariedade dos fenomenos, a bruma, a incerteza e a contradicao". Para tanto,
Morin elabora instrumentos conceituais que auxiliam a enfrentar a "aventura" da
complexidade, sensibilizando-nos para as enormes caréncias do nosso pensamento e

demonstrando que "um pensamento mutilador conduz necessariamente a a¢ées mutiladoras".

Por isso ele advoga, entdo, "uma reorganizacio em cadeia daquilo que conhecemos
sob o conceito de ciéncia; uma mudanca fundamental e uma revolucdo paradigmatica” que se
mostra indispensavel, porque a ciéncia do homem ainda niao tem fundamento que enraize o
fenémeno humano no universo natural, pelo contrario, ela ainda se situa em meio a tensao
entre as explicagoes da fisica — oriundas do século XIX — e as ideologias do cristianismo e
humanismo ocidental no tocante a sobrenaturalidade do homem. Estas duas frentes
aparentam constante divergéncia e antagonismo, mas na verdade acabam se mostrando
inseparaveis e ¢ exatamente a margem desses "dois clas antagonistas, um que esmaga a
diferenca reduzindo-a a unidade simples e outro que oculta a unidade porque s6 vé a
diferenca”, que se situa a Teoria da Complexidade, buscando integrar a verdade de um e de
outro, conduzindo a uma ultrapassagem que resulte numa reorganiza¢ao daquilo que

conhecemos sob o conceito de ciéncia (Ibidem).
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Segundo: Deslocamentos das Teorias Explicativas a partir do Pensamento Complexo

Segundo FIROLAMO & PRANDI (1999), o problema epistemolégico basico das
ciéncias da religiao é constituido pela alternativa “explicar ou compreender a religiao”. De
imediato esta questdo se insere em uma dinamica complexa, como é possivel perceber pelo
proprio desenvolvimento historico da disciplina desde o final do século XIX até os nossos
dias. O fato da ndo superagdo desta questdo desde entio, demonstra que sua atualidade e
indefinicao aproxima as Ciéncias da Religido de uma necessaria abordagem epistemoldgica

complexa.
P

Com o declinio do positivismo no comego do século XX, surgiram as primeiras
criticas ao cientificismo, através de um certo fio condutor — a fenomenologia — “primeiro como
possibilidade de fundamentagao do religioso, depois como método para a compreensao das
formas de religidao e sua unidade com os « priori religiosos”. A Fenomenologia se colocaria a
partir disso no ambiente de revisio das estruturas epistemologicas com que se iniciou o século

evando os estudiosos da religido “a superar as velhas ideias a respeito da origem e da
XX, levand tudi da religiao “ lhas idei ito da orig d
historia da religido, as vezes dentro dos quadros do evolucionismo positivista”. Ela passou a
ser, portanto, uma disciplina filoséfica e, “no quadro mais estrito de Husserl, o nicleo em

torno do qual poder-se-ia erigir uma ciéncia da religiao” (MENDONCA, 1999).

Para nossa aproximacdo a teoria de Morin, como parametro para analise desse
deslocamento histérico/conceitual, é importante notar que no modelo explicativo é
fundamental a decomposi¢ao daquilo que é complexo, o que, nesse caso, também significa
reduzir o religioso as suas causas sociais, para incorporar wvirtudes epistemoldgicas como
“objetividade, imparcialidade, honestidade intelectual, reflexividade e autocritica”, o que é feito
para “dar conta” do objeto, mas que pode esvaziar toda a riqueza daquilo que é o religioso
(CRUZ, 2013). Por conta disso, recorre-se a0 modelo compreensivo (Iersteben), que visa ir
além dos dados filologicos e de reconstrugao historica, trabalhando de modo interdisciplinar e
nao hierarquico por uma pluralidade de disciplinas, ou seja, um certo “politeismo”
metodologico. Vale ressaltar que o que se entende pelo termo deslocamento em relagio a
metodologia nas ciéncias da religido, nio é uma superacao do modelo explicativo, pelo
contrario, ¢ uma integracao deste com aqueles de base compreensiva, encontrando no intetior
de cada trajetéria as garantias da propria cientificidade, sem deixar de levar em conta os

aspectos de subjetividade da pesquisa (FIROLAMO & PRANDI, 1999).

Conforme observam os autores acima, todas as disciplinas envolvidas no estudo das

religides tiveram de realizar um dificil trabalho de definir o seu préprio objeto de pesquisa, ou
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seja, a Religido (1999). Assim, seja pela historia, antropologia ou sociologia, com suas
defini¢Ges proprias e muitas vezes reducionistas, ou através da fenomenologia, que busca a
autonomia e especificidade da religido, vé-se uma relagao conflituosa, seja na confrontagao
metodolégica ou na defini¢do do objeto. Um importante aporte a esta discussao ¢é feito pelo
professor Alberto da Silva Moreira, do Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias da Religiao
da Universidade Catolica de Goias e pesquisador do Instituto Franciscano de Antropologia da
Universidade Sdo Francisco. Para ele, “os conceitos de religido ou mesmo de campo religioso
se tornaram um cobertor curto: eles nao cobrem mais todas as modalidades, os espagos, a
diversidade e a mutabilidade da experiéncia religiosa nos quadros da modernidade capitalista
tardia. Esta em processo um verdadeiro deslocamento ou uma transformacao do religioso”
(MOREIRA, 2008). Ou seja, enquanto se estuda e se classifica o chamado campo religioso, este
objeto de estudo se transforma e transborda para novas instancias da vida social,
proporcionando novos desafios para os cientistas da religido, ou, nas palavras de Moreira,
“nao é nada simples determinar onde comec¢a a religido e onde comega o proprio do
movimento social”, e isso certamente nos leva “a um questionamento do préprio conceito de

religiao” (Ibidem).

E perceptivel a tensio causada por essa “imprecisio” — como diria Morin — nio sé
dos fenomenos, mas também dos conceitos. A necessaria e inevitavel pluralidade
metodologica aliada a um objeto que nio se esgota no recorte solene e estavel feito por Rudolf
Otto, ou mesmo na precisa separacao entre sagrado e profano de Mircea Eliade, apontam para a
inevitavel “viagem inacabada” a que se refere Morin, pois ao se estabelecer os paradigmas,
nunca se sabera se eles estdo provisoria ou permanentemente fora de alcance, mantendo esta

ciéncia necessariamente aberta a uma inevitavel complexificagao (MORIN, 2008).

Terceiro: Algumas implicagdes do tratamento da Religido como um complexus

Morin afirma que a epistemologia nao ¢ pontifical nem judicial, ela ¢é
simultaneamente o lugar da incerteza e da dialégica. Portanto, nela todas as incertezas devem
confrontar-se, corrigir-se umas as outras ¢ interdialogar sem a necessidade de um "adesivo
ideoldgico" para tapar a dltima brecha (Ibidem). Logo, assumir o fendmeno religioso através
da perspectiva epistemologica da Complexidade, significa que este objeto sera "algo formado a
partir de constituintes heterogéneos inseparavelmente associados", ou, em outras palavras, ¢
continuar avangando naquilo que historicamente as Ciéncias da Religido tem construido, ou

seja, continuar ultrapassando os limites impostos pela tradi¢ao cientifica, que buscou eliminar
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a subjetividade e consequente complexidade deste objeto, limitando-o a ser estudado pelas
tradicionais disciplinas pautadas pelos modelos explicativos. Em sentido contrario e a despeito
dos avangos alcancados pela Fenomenologia da Religido na sua busca sensivel de alcangar
limites ainda ndo explorados e que estavam aquém das possibilidades impostas pelos métodos
anteriores, impoem-se para o estudo da Religiao a necessidade permanente de retorno a tais
disciplinas em busca de contato, didlogo e enfrentamento dialético, que garanta a ela os
clementos necessarios para sua cientificidade. E a busca da superacio, tanto do seu
cientificismo como do subjetivismo, que seria possivel pela complexificagao da abordagem.

Morin cita Blaise Pascal para afirmar que:

Como todas as coisas sio causadas e causadoras, ajudadas e ajudantes,
mediatas e imediatas, e¢ todas sdo sustentadas por um elo natural e
imperceptivel, que liga as mais distantes e as mais diferentes, considero
impossivel conhecer as partes sem conhecer o todo, tanto quanto conhecer
o todo sem conhecer, particularmente, as partes. (In: MORIN, 2003, p. 88)

Em Pascal temos uma primeira implicagdo a ser considerada, que ¢ a da nao redugao
do objeto, de uma perspectiva sistémica e aberta para um conhecimento de partes simples ou
de unidades elementares. Como nos afirma MORIN, a maior contribui¢io que o
conhecimento do século XX nos deu "foi o conhecimento dos limites do conhecimento. A
maior certeza que nos foi dada ¢ a da indestrutibilidade das incertezas" (2003, p. 55). Isso
significa dizer que somos provocados a “ultrapassar” os limites que 0 nosso proprio avango
desnudou. Nesse sentido, ha outro elemento importante a ser destacado: o da
transdisciplinaridade, que iremos apresentar conjuntamente com suas implicagdes mais

adiante.

Morin afirma que a qualidade do pensamento ¢ algo muito importante para que haja
uma #ltrapassagem. Precisamos de um pensamento que compreenda que o conhecimento das
partes depende do conhecimento do todo e que o conhecimento do todo depende do
conhecimento das partes; que reconheca e examine os fenomenos de forma
multidimensional, ou seja, em vez de isolar cada uma de suas dimensées de maneira
mutiladora, reconheca e trate as realidades, que sdo, concomitantemente, solidarias e
conflituosas (como a propria democracia, sistema que se alimenta de antagonismos e ao
mesmo tempo os regula) e que respeite a diferenca, enquanto reconhece a unicidade (MORIN,
2003). E preciso substituir um pensamento que isola e separa por um pensamento que
distingue e une. Este ¢ um primeiro e importante passo, que inclusive, vem sendo dado pelas
Ciéncias da Religido nas ultimas décadas, tratando seu objeto através de diferentes disciplinas,

nem sempre concordes.
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E por nao serem concordes, muitas vezes suas perspectivas se tornam reducionistas,
isolando, e fragmentando o conhecimento, promovendo uma hiperespecializacio, que retira o
objeto de uma possivel perspectiva multidisciplinar, pois 0 mesmo ¢ percebido "como uma
coisa autossuficiente; as ligacGes e solidariedades desse objeto com objetos estudados por
outras disciplinas serdo negligenciadas, assim como as ligacoes e solidariedades com o
universo do qual ele faz parte. Esta perspectiva ou mentalidade hiperdisciplinar ira se tornar
uma "mentalidade de proprietario que proibe qualquer incursiao estranha em sua parcela de
saber" (Ibidem). Por isso Morin introduz o conceito de migragdo entre as disciplinas. A
migracdo estd ligada a "nog¢des que circulam e, com frequéncia, atravessam clandestinamente
as fronteiras, sem serem detectadas pelos 'alfandegueiros™. Nesse sentido, ndo ha uma nocio
que pertenc¢a apenas ao campo disciplinar em que ela nasceu, mas ela pode migrar e fecundar
um novo terreno, onde vai enraizar-se, ainda que a custa de um contrassenso. Assim, haveriam
transposicdes de esquemas cognitivos de uma disciplina para outra, produzindo uma

transdisciplinaridade, necessaria a complexidade e indispensavel ao estudo da religido.

Quero terminar esta se¢ao e ainda dentro desse contexto da transdisciplinaridade,
apontando uma ultima contribuicao que tem sido oferecida para o desenvolvimento teérico-
metodolégico das Ciéncias da Religido: o das epistemologias pds-coloniais. Obviamente, nossa
citagdo serd extremamente sintética e visa situar-nos introdutoriamente nos esfor¢os que tém

sido feitos nesse sentido da descoloniza¢ao dos estudos da religiao.

WIRTH (2013) explica que as epistemologias pds-coloniais podem ser definidas
como um grande esforco tedrico, de carater aberto e historicamente situado, dos estudos da
religido. “Abertura” nido se refere simplesmente a incompletude ou niao-acabamento, mas a
uma referenciagao mdultipla de conhecimentos e saberes, o que a coloca em sintonia com a
proposta moriniana. Contudo, a caracteristica mais importante dessas epistemologias
possivelmente seja a de sua ultrapassagem do modelo epistemolégico eurocéntrico,
contemplando em seu horizonte um "mundo pluriversal" e nao universal e abstrato, travando
constante didlogo "entre perspectivas, visdes de mundo e cosmologias de pensadores criticos
do Sul Global, que pensam com e a partir de corpos e lugares étnico-raciais-sexuais

subalternizados".

Ao usarmos o termo pos-colonialismo ou alguns dos seus congéneres, estamos
pressupondo a existéncia de uma colonizacio do conhecimento, capaz de induzir os
resultados da pesquisa pela afirmacdo da superioridade de uma certa perspectiva. Por isso

WIRTH alerta para estas "formas diversas de dominagao oriundas dos centros coloniais", que
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impoem a necessidade de uma revisao critica dos fundamentos tedricos das Ciéncias da
Religiao. Destarte, é preciso questionar "em que medida os fundamentos tedricos dos estudos
de religido seriam cativos de epistemologias eurocéntricas, defensoras de um suposto
conhecimento universal que ocultaria seu lugar epistemolégico especifico", para assim, se
questionar qualquer ideia de superioridade hierarquica de carater racial, entre colonizador e
colonizado. O que se busca é a libertagio dos estudos da religido das nogodes de
subalternizacdo de raga, género e geracdo, que trazem consequéncias negativas e limitadoras

para os estudos de Religiao (Ibidem).

Na verdade, a busca ndo é por epistemologias alternativas, mas por uma contribui¢ao
para "a constru¢do de um pensamento contra-hegemonico a partit de multiplos lugares
epistémicos subalternizados pelo poder colonial", superando-se os binarismos hierarquicos
"que fundamentam o mito do conhecimento na modernidade" (Ibidem). A superacio do
colonialismo epistémico, sera sem duvida um dos grandes desafios desta disciplina em sua

complexificagdo e ultrapassagem.

Conclusio

O que deve ser pressuposto basico para se desenvolver ciéncia em um mundo
complexo e dinamico como o de hoje, é a compreensao dos multiplos fatores que se fazem
presentes nos processos de ac¢do e reacao das forcas da natureza, das forcas sociais e de cada
ser humano. Depreende-se a necessidade de que as Ciéncias da Religiao mantenham
permanente abertura no sentido da integracio de disciplinas, que tragam os seus aportes

teorico-metodoldgicos, produzindo dialogo permanente e reflexao critica em suas pesquisas.

Segundo nos explica Edgar Morin, a diregao a ser tomada sera sempre a da reforma
continua do conhecimento e do pensamento, pois somente assim sera possivel caminhar na
dire¢io de uma transdisciplinaridade, Gnica maneira de se construir um pensamento global
capaz de articular os diferentes saberes. Para ele, nenhuma ciéncia pode se arrogar
exclusivamente certezas e neste sentido, as chamadas ciéncias exatas sao sempre mais
constrangidas a integrar a dimensao da duvida e da incerteza, mas ainda assim, é preciso
insistit na atitude de nunca eliminar o elemento da duvida. Obviamente, 2 mesma atitude é

necessaria para o cientista da religido e para as Ciéncias da Religiao.
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