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A SUBIDA AO CEU DESCENDO NO CHAO: MITO DA BOA MORTE E RITOS
FUNEBRES NO BRASIL OITOCENTISTA

Diego Fontes de Sonza Tavares'

Resumo: A morte ¢ algo inerente a todo ser vivo. O homem, diferente de outros seres, tem a
pratica ritual de tomar uma posicao frente a ela, que varia de acordo com espago ¢ o tempo. O
presente trabalho, que ¢ resultado de um artigo para conclusdo da disciplina Rito, Mito e
Espiritualidade Indigena, no Programa de Pos-graduacio em Ciéncias das Religides na
Universidade Federal da Paraiba (PPGCR-UFPB), tem como problematica a ritualizagao
fanebre praticada no Brasil do século XIX, que almejava a salvagao. No imaginario do homem
catdlico oitocentista imperava a ideia de que para uma “ida certa” ao Céu, era necessario
cumprir certas praticas que, caso nao feitas, tornariam incertas as possibilidades de salvacao.
Dentre algumas dessas praticas, ser enterrado dentro dos atrios da igreja e ter tido um funeral
pomposo colocavam-se entre as principais. Esse rito ¢ entendido quando se analisa o mito em
que ele tenta reviver, que é a do enterro ad sanctos — ser enterrado ao lado de pessoas santas
e/ou de objetos sagrados era uma forma segura de salvacio — que surge na Idade Média e vem
se reatualizando ao se introduzir em diferentes espagos e temporalidades. Sendo essa a
problematica e a via na qual segue esse trabalho, utiliza-se dos conceitos de Mito de Mircea
Eliade e de Joseph Campbell, do de rito de Maria Angela Vilhena, além de autores que ja
trabalharam com ritos funebres, como Philippe Ari¢s, Jodao José Reis, Alcineia Santos etc.
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Introdugiao

O homem ¢ um ser vivo impar. Capaz de articular pensamento, a¢ao, conhecimento
e inteligéncia e, assim, expressar sentimentos e emogoes que o diferenciam de outros seres.
Como extensao desses atos, 0 homem exprime e configura tudo a sua volta como forma de
dominac¢ao de sua experiéncia, as vezes indomita — como no caso da morte. Numa tentativa de
dominacdo, o homem cria, indaga, pergunta e responde com elementos e simbolos que
facilitam o conhecimento e discernimento daquilo que nio sabe. O tedrico Peter Berger
caracteriza esse fendmeno como constru¢ao do universo simbdlico (realidade), que geralmente
¢ elaborada e dominada por agentes especialistas. Essa constru¢ao concede uma melhor
“leitura” da realidade. Para esse autot,

qualquer tema significativo que abrange assim esferas da realidade
pode ser definido como um simbolo, e a maneira linguistica pela qual

1 Licenciatura plena em Ciéncias da Religido pela Universidade do Estado do Rio Grande do Norte
(UERN); Bacharel em Histéria pela Universidade Federal do Rio Grande do Norte (UFRN). Mestrando em
Ciéncias das Religides pelo Programa de Pés-graduagao em Ciéncias das Religides na Universidade Federal da
Paraiba (PPGCR-UFPB). Email: diegofontes.tavares@outlook.com
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se realiza esta transcendéncia pode ser definido como um simbolo, e a
maneira linguistica pela qual se realiza esta transcendéncia pode ser
chamada de linguagem simbolica. Ao nfvel do simbolismo, por
conseguinte a  significagdo linguistica alcanca o maximo
desprendimento do ‘aqui e agora’ da vida cotidiana e a linguagem
eleva-se a regides que sdo inacessiveis, ndo somente de facto, mas
também a priori, a experiéncia cotidiana. A linguagem constroi, entao,
imensos edificios de representa¢ao simbolica que parecem elevar-se
sobre a realidade da vida cotidiana como gigantescas presencas de um
outro mundo. A religido, a filosofia, a arte e a ciéncia sio os sistemas

de simbolos historicamente mais importantes deste género.
(BERGER, 2014, p. 59)

Desta forma, e de acordo com Berger, é entendida como o homem constrdi sua
realidade social. De acordo com Ernest Cassirer, o conhecimento se da, a priori, através do
argumento mitico/religioso e, a posteriori, do cientifico (CASSIRER, 1972. p. 327). Como a morte
ndo pode/pode ser explicada (ainda?) pela ciéncia, fica-se 2 mercé da religido como forma de
suplantar as ideias do que nos aguardam a respeito do post mortem. Esta divida acerca da morte
permeia o homem ao longo dos tempos e sua explicagio varia de acordo com o
espago/tempo no qual ¢ suscitada. Por ser essa uma das questoes fundamentais a respeito da
espécie humanal, ela é pautada em todas as religides e, em suma, a causa principal pela qual
elas se regem. Segundo Cassirer,

os ritos funerarios, que encontramos em todas as partes do mundo, tendem
para o mesmo ponto. O medo da morte, sem duvida, é um dos instintos
humanos mais gerais e mais profundamente arraigados. A primeira reagio
do homem diante de um corpo morto deve ter sido abandona-lo a prépria
sorte e fugir, apavorado. Mas esta reacdo sO se encontra em alguns casos
excepcionais. Nio tarda a ser suplantada pela atitude oposta, pelo desejo de
reter ou chamar de volta o espirito do morto. Nosso material etnolégico

mostra-nos a luta entre estes dois impulsos. De habito, todavia, ¢ o ultimo
que parece levar a melhor (CASSIRER, 1972, p. 142).

Corroborando com Cassirer, Philippe Ari¢s afirma que “apesar de sua familiaridade
com a mortte, 0s antigos temiam a proximidade dos mortos e os mantinha a distancia. Um dos
principais objetivos dos cultos funerarios era impedir que os defuntos voltassem para
perturbar os vivos” (ARIES, 1977, p. 41). Logo, o post mortem é temido por ser desconhecido,
port ser aquele lugar inevitavel onde nio se conhece o terreno nem como lidar com o mesmo,
sendo todo homem destinado a esse caminho no qual ndo se possui uma familiaridade com o
espaco nem com o meio de transporte no qual a ele se destina. Como resposta a isso, religides
se orientam a construir espagos no qual seus adeptos se destinariam e neles passariam a

eternidade.
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A construgao desses espagos, a criagdo de uma narrativa que expresse como foi
criado o mundo ou os seus deuses, seus alimentos ou a origem de um animal especifico, a
estoria de um ente divino ou heroico que ja fez 7 illo tempore aquilo que é desconhecido ao
homem, a origem da morte ou da queda do homem, que da sentido a sua impoténcia, e até
mesmo o que vém depois da morte, sio expressas em suas narrativas miticas, em que o
homem da significado a esses acontecimentos até entdo desconhecidos e indomitos.

Para Eliade, o mito é um significado do homem ao que nio conhece na tentativa de
estabelecer sentido e ordem ao que se mostra desordenado, até a corporificacio do mito,
através do rito, que é uma forma de dominio do homem aquilo que desconhece e um retorno
ao tempo sagrado, sendo o nosso tempo e nosso espaco profanos. Baseado nessa mesma
ideia, Eliade exemplifica como o Mito transforma algo desconhecido ao homem (ca0s) em algo
ordenado e de facil dominio (cosz0s)

O mito garante a0 homem que o que ele se prepara para fazer jd foi feito, e
ajuda-o a eliminar as davidas que poderia conceber quanto ao resultado de
seu empreendimento. Por que hesitar ante uma expedi¢do maritima, quando
o Herdi mitico ja a efetuou num Tempo fabuloso? |...] Basta, simplesmente,
repetir o ritual cosmogonico, e o territério desconhecido (= o ‘Caos’) se
transforma em ‘Cosmo’, torna-se uma zwago mundi, uma ‘habitacio’
ritualmente legitimada (ELIADE, 1991, p. 125).

Entende-se, assim, o motivo da revivéncia do Mito, que ¢ feita através do Rito. Para
Eliade, “o valor apoditico do mito ¢ periodicamente reconfirmado pelos rituais. A rememoragio ¢ a
reatnalizacao do evento primordial ajudam o homem ‘primitivo’ a distinguir e reter o real” (ELIADE, 1991,
p. 124). Partindo disto, com a repeticao do que foi feito iz illo tempore, se tem a certeza de que
algo existe de maneira absoluta, e que esse “algo” ¢ “sagrado”, sendo ele transumano e

transmundano, mas acessivel a experiéncia humana.

E partindo dessa perspectiva, do Mito como algo real e significativo ao homem e das
religides como suporte as necessidades do homem, que partiremos a uma tentativa de

tangenciar a constituicao do Mito da Boa Mortte catdlico e seus rituais funebres.

A morte e o morrer na Biblia Crista
A proposito da religido crista, e que essa tem compilado seus mitos e historias em um

Livro, se faz necessario saber o que esse mesmo trata a respeito da morte e, do que se tem
apos ela e de como proceder para atingir esse fim.

Embora a Biblia Sagrada confirme a proposta de uma ressurreicao aos Céus para
aquele que se reconhece como um pecador e que vé em Jesus o filho de Deus e responsavel

pela sua salvacdo, o mesmo livro nada trata de rituais funebres. Com isso, vé-se uma nao
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valorizagdo com o corpo (matéria), e sim com o espirito, pois “é o espirito quem vivifica, a

carne em nada se aproveita”2 (Jodo 6:63, BIBLIA SAGRADA).

Tendo no Livro no qual estdo presentes os mitos e estorias cristas, passagens como

“do po6 viestes e ao po retornaras”3 (Génesis 3:19, BIBLIA SAGRADA), fazendo uma clara

referéncia ndo s6 a precaria origem do homem e sua limitacio de poder, mas também a sua

finitude, essa passagem denota um nao valor a matéria e, assim, ao cadaver. A valorizagdo da

matéria se da a partir de Santo Agostinho, grande expoente da filosofia patristica. Segundo
Jodo José Reis,

se o0 corpo ressuscitaria, ele devia estar espiritualmente integro, embora

fisicamente estivesse decomposto. E para essa integridade contava o local da

sepultura. A preocupacio desses catdlicos com o destino do cadaver passava

a0 largo do pensamento agostiniano de que ‘pouco importa que um corpo

sem vida esteja aqui ou 14 [...] pelo menos no que se refere a integridade de

sua ressurreicio (AGOSTINHO, O cuidado devido aos mortos, p, 32-3
apud REIS, 1991, p. 172).

Assim, sob sua influéncia, a Igreja Catélica do séc. V adota a ideia de uma guarda da

matéria, surgindo assim a concepgao de salvaguardar o corpo do morto.

A construgao do Mito da Boa Morte

E na Roma Cristd que surge entre romanos o habito da inumacio. Segundo Vitor
Dias, isso se da em virtude das praticas da mumificacao e incinerac¢ao. Foi com a influéncia
acentuada e a expansao do Cristianismo que essa solu¢ao inumatdria foi introduzida nos
costumes (DIAS, 1963 apud ALMEIDA, 2007, p.55). Os judeus ja sepultavam seus corpos na
Palestina e os romanos cristdos passam a enterrarem-se nas Catacumbas e fora das cidades.

As catacumbas eram galerias subterrineas em que eram sepultados os cristios
perseguidos que nao podiam dedicar-se abertamente a sua religido. Esses locais também eram
usados para reunido e estudos de doutrina, assim como constitufam-se em templos para culto,
ja que era perseguida a religido cristd. Nesses corredores eram abertas alas onde eram
sepultados de dois a trés corpos nas paredes. Eles eram envolvidos em lencdis e por
substancias aromaticas. Segundo José Francisco Queirdz,

a importancia simbélica destas reliquias [sepulturas dos martires| cedo criou
nos cristdos a aspiracdo de virem a ser inumados o mais junto possivel dos
santos martires, ou seja, ad sanctos [ao ponto de que|] no século V ja
existiam basilicas em cujas naves laterais se encontravam pequenos
compartimentos preparados para receber os cadaveres dos defuntos
(QUEIROZ, 2000, p. 3).
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Interessante salientar a relagdo que se tem nessa “aspiracao de ser inumado o mais
junto possivel dos santos martires”, relatada por José Francisco Quieréz. Todo Mito ¢é
fundado através de uma hierofania. Para Eliade, o0 homem religioso vé o mundo sob uma lente
dicotémica que o divide entre sagrado e profano, e que esse espago sagrado se da pela
hierofania, que € a irrup¢io do sagrado em um local e/ou objeto, o imbuindo de valor sagrado
e real, e o distinguindo do profano, o nosso mundo. Logo, segundo Eliade,

A experiéncia do sagrado torna possivel a ‘fundacdo do Mundo™ 14 onde o
sagrado se manifesta no espago, o real se revela, o Mundo vem a existéncia.
Mas a irrupgao do sagrado ndo somente projeta um ponto fixo no meio da
fluidez amorfa do espago profano, um ‘Centro’, no ‘Caos’; produz também
uma rotura de nfvel, quer dizer, abre a comunicacdo entre os niveis

césmicos (entre a Terra ¢ o Céu) e possibilita a passagem, de ordem
ontolégica, de um modo de ser a outro (ELIADE, 2010, p. 59).

Seguindo nessa perspectiva, entende-se o motivo da necessidade do homem religioso
em viver no sagrado “equivale, de fato, ao seu desejo de se situar na realidade objetiva, de nao se deixar
paralisar pela relatividade sem fim das experiéncias puramente subjetivas, de viver num mundo real e eficiente

— ¢ nao numa ilusao.” (ELIADE, 2010, p. 32).

Os enterros ad sanctos

Como pondera Philippe Ari¢s, “os martires eram enterrados nas necrépoles extraurbanas,
comuns aos cristdos e aos pagios. Os locais venerados dos martires atrafam, por sua vez, as sepulturas”
(ARIES, 1977, p. 42). Isso se efetuou dada a fé dos cristdos, sendo identificada como catalisador da
mudanca de comportamento de muitos fiéis sobre a pratica de enterramento e, vale acrescentar ainda,
a ideia de que os mortos estavam em uma situago transitoria (a espera) do Juizo Final4.

Como ja discutido, as religides dao suporte as necessidades do homem. Ja que na
religido cristd nao se encontra suprida uma necessidade do homem, que ¢ a do apego afetivo
ao ente e, consequentemente, a0 seu corpo (matéria), entende-se que o Mito da Boa Morte
esta respaldado em uma convengao social, e nao em um respaldo biblico. No entanto, o valor
sagrado de tal acao ndo ¢ inferiorizado, pois houve uma hierofania na constru¢ao de tal mito,
na medida em que os cristdos viam enquanto sagrado o fato de ser enterrados aos lados desses

primeiros martires.

Com isso, vé-se o nascimento dos primeiros cemitérios cristaos, que surgem da
necessidade do homem de estar em um local sagrado. Longe do que se entende de cemitério
hoje, estes eram locais reservados a cristaos, que faziam suas atividades na clandestinidade.

Além disso, também nasce aqui, o culto aos mortos no ocidente cristdo, visto que ser
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sepultado em uma catacumba remetia ao fato de ter sido perseguido e, assim, de nao se
envergonhar do Evangelho de Jesus Cristo em vida5, tendo estes se tornado martires por nao
negarem ao Cristo nem sobre as adversidades da vida. Philippe Ari¢s utiliza-se de um texto de
Maxime de Turin, autor do século V, para justificar a ideia do ad sanctos. No referido texto, diz-
se que

os martires — explica Maxime de Turin, autor do século V — cuidardo de nés,
enquanto vivemos com nossos corpos, e se encarregardo de nés quando
tivermos deixado nossos corpos. No primeiro caso, impedem-nos de cair
em pecado; no segundo, protegem-nos do horrivel inferno. Por isso nossos
ancestrais cuidaram de associar nossos corpos a ossada dos martires

(ARIES, op. cit., 1977, p. 42-43).

Baseado nessa justificativa ideoldgica, a pratica de enterrar ad sanctos (em solo
sagrado) foi se ampliando ao longo do medievo e muitos cemitérios em espagos abertos foram
sendo deixados de lado, passando a localizarem-se préoximos as igrejas. Todavia nem todas as
pessoas poderiam ter seus corpos depositados nesses locais, reservados aos mais abastados
como também a aqueles que possufam influéncia na sociedade local. Eram os sepultamentos
ad sanctos, cujos corpos ficavam no interior da igreja, no coro ou na cave, ou a sombra das
paredes, no exterior. Ainda haviam cemitérios privilegiados mais proximos do santuario e
altar, perto da entrada das capelas sepulcrais, das estatuas, cruzes de pedra ou das estagdes de
procissoes (PETRUSKI, 2000, p. 97).

Com este culto aos mortos ja consolidado, as visitas aos martires tornou-se frequente
a ponto de Papas tomarem decisoes a respeito destas visitas. Segundo Marcelina Almeida,

Foi a partir dos séculos VII, VIII e consolidadamente IX que principiam as
trasladacoes dos restos cadavéricos dos martires sepultados nas catacumbas,
embora tenha havido a¢des dos Papas Adriano I e Ledo 11l no sentido de
manter as comemora¢Oes dos aniversarios dos martires nos cemitérios
subterraneos. Entretanto a visita as catacumbas ja era um habito em desuso.
As igrejas comecaram a receber reliquias, passaram a ser locais de
peregrinacio, lugar privilegiado para inumacio6 (ALMEIDA, 2007, p. 55).

Como ja dito a respeito, os enterros precedem a ideia de igreja, logo o enterro ad
sanctos sendo anterior aos enterros nas igrejas. A respeito disso, comenta Francisco Queiroz
que

Em toda a Cristandade, o enterramento ad sanctos foi sempre um habito
anterior a propria concepgio de “igreja” como espago de culto. Os habitos
de inumacdo no interior de igrejas, claustros e terrenos envolventes
continuaram ao longo de séculos. |...|

Na Roma classica, as necrépoles situavam-se fora das cidades normalmente
nas suas vias de aceso. Quando algumas das necrépoles romanas dos
primeiros séculos do Cristianismo foram transformadas em basilicas, estas
se situavam ainda nos suburbios das cidades. No entanto, as basilicas —
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locais de peregrinagdo e polos aglutinadores de populagio — em breve
passaram a estar rodeadas de habitacSes7. Sendo assim, na Idade Média, as
igrejas (e, consequentemente, os cemitérios) situavam-se ja bem no centro
das povoag¢oes (QUEIROZ, 1997, p. 2).

Assim, quando da tradicdo de se enterrar no interior das igrejas ja solidificada,
tornaram-se escassos 0s espagos para mais sepultamentos no interior das mesmas, chegando-
se a0 limite na segunda metade do século XIV, quando a Peste Negra assolou o territério
europeu, provocando a morte de milhares de pessoas em poucos meses, fazendo com que os
espacos destinados aos enterros nas igrejas ficassem lotados. Maura Regina Petruski afirma
que a unica saida para esse momento foi enterrar os corpos, também, no patio das igrejas, o
que gerou a criagao dos cemitérios ao lado ou aos fundos delas (PETRUSKI, 2006, p. 98).

Desta forma, seguiu-se a linha de enterros das catacumbas ao interior das igrejas e
destas, quando lotadas, para os arredores no perimetro da mesma. Ja nesta segunda fase, tem-

se uma divisao entre timulos individuais>coletivos>individuais, quando das catacumbas para

os cemitérios eclesiasticos e destes para os cemitérios extramuros.

Os ritos funebres no Brasil catdlico oitocentista

Dada a consolidacao do Mito da Boa Morte, houve também no século XIX todo um
esquema formado de ritualizacao funebre. Vale explicar que enfatizo agora os ritos mortuarios
praticados no Brasil catélico e popular do oitocentos, sendo estes mesmos ritos ja praticados
antes no ocidente cristao. Os ritos iniciam-se desde a noticia da morte proxima, em que

a morte deveria ocorrer de forma natural, ser esperada no leito junto aos
familiares e amigos. Além disso, com a organiza¢do do funeral e do enterro
e com a distribuicio dos bens escrita no testamento, o motibundo teria
grandes chances de ter uma vida eterna. Saldar dividas com o plano
espiritual — santos, igrejas e institui¢Ses religiosas — era imprescindivel. Isso
s6 seria alcancado mediante insistentes pedidos de celebragdo de missas,
oracoes, oficios finebres e enterros solenes. Era, pois, necessatio ajustar
contas com o outro mundo, dai a importincia de extinguir as dividas
existentes na terra. Assim, a libertacio de escravos, o reconhecimento de
filhos ilegitimos ou a doagdo de bens materiais a irmandades religiosas e a
devida preparagido para a morte eram considerados importantes meios para
se possuir o reino celeste SANTOS, p. 64).

Interessante expor o que Maria Vilhena entende por Rito, para ela, é

uma a¢do pedagbgica na medida em que transmitem e ensinam formas
sociais de comportamento, veiculam conhecimento, preservam e
comunicam tradigbes, preferéncias morais e estéticas [..] estimulam,
motivam e induzem adesdes e formas comportamentais por um tempo mais
ou menos extenso (VILHENA, p. 29-30, 2005).
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Dentro dessa perspectiva, entende-se que o Rito é expressao e sintese do ezhos de um
povo, na medida em que exterioriza a agdo mitica e busca uma significa¢ao, uma fuga do
tempo presente, e profano, a partir da “ritualidade a volta imaginaria a um passado mitico
situado em origens anistoricas, em tempos arcaicos ou em contextos medievais mais

idealizados [...] do que de fato conhecidos (VILHENA, p. 51, 2005).

Como reflexo dessa volta ao imaginario sagrado, uma série de medidas tinha que ser
tomadas para a salvacdo da alma, partindo da preparacio da morte, que se caracterizava em
redigir o testamento, com doagdes a Igreja e gestos filantrépicos — doagées a pobres, exclusio
de dividas etc, remetendo ao amor de Jesus, a encomendacao da alma, recorrendo a santos, a
Virgem Maria e a Santissima Trindade; a escolha da indumentaria funebre, que era geralmente
atrelada ao santo escolhido na encomendagao (Sao Francisco, cinza; Jesus, branca etc), até ao

enterro ad sanctos, seguindo da solicita¢ao e pagamento de missas finebres e badalos de sinos.

Remetendo ao que esse trabalho se debruca que ¢ ao enterro ad sanctos, vale destacar
o que afirma Santos, que diz haver um carater simbdlico nesse enterro, pois
a dor e o sofrimento seriam afastados se os individuos estivessem
protegidos pela corte celeste, ali idealizada com o teto dos templos repleto
de simbolos e imagens que representavam a vida eterna e a salvagio. A luta
pelo espago do morto, que atingia duas esferas, uma real — o sepultamento —
e outra simbdlica — a salvacdo proposta pela Igreja — precisava de um

atenuante que desse a esta Ultima o privilégio de continuar com seu poder.

(SANTOS, p. 152)

Interessante acentuar aqui uma nova problematica que se da a partir dessas praticas
rituais, que é o choque entre essa pratica religiosa e cultural dos ritos funebres (de enterrar nas
igrejas), com as teorias higienistas de médicos sanitaristas, de que esses corpos em putrefacio

exalavam odores impregnados de miasmas, o que infectavam os presentes nas igrejas8.

Consideragdes finais

Os ritos funebres catdlicos sio revivéncias de uma pratica ha muito praticada,
baseada em uma ideia de que ¢ seguro morrer em um local sagrado, seja essa irrupgao do
sagrado causado por um objeto (cruzes, igreja etc) ou o corpo jazente de alguém tido como
santo, daf a origem da expressao ad sanctos. Nessa perspectiva, percebemos que uma pratica
que ainda hoje é mantida, e que tem-se origem ha um tempo. Partindo nessa perspectiva,
segue-se uma das atribui¢des do historiador, que é a de “desnaturalizar” fatos, convengdes

sociais etc.
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A tematica é um tanto quanto inovadora, embora tenham grandes autores e trabalhos
que se debrugam sobre tematicas que complementam o trabalho com a morte, como a
discussio do choque entre higienistas e religiosos; a laicizarao da morte e constru¢io de
cemitérios publicos; a justificativa dos cultos aos mortos etc. Com esses novos trabalhos,
grandes avangos estio sendo propostos e a constru¢ao do conhecimento, bem como a

disseminagdo para os cidadaos (principal objetivo social da universidade), esta tendo éxito.

Notas

1 Aqui limito a apenas esta, pois ¢ a unica que tem capacidade de sintetizar pensamento e conhecimento, sendo
as outras também fadadas a este fim (morte), bem como o que vem depois com ela. Vide religides e filosofias de
vida em que se acreditam na metempsicose.

2 Vide Joio 6, BIBLIA SAGRADA

3 Vide Génesis 3, BIBLIA SAGRADA

4 Vide 1 Tess. 4:16 e Ap. 20, BIBLIA SAGRADA.

5 Segundo consta na epistola de Paulo aos Romanos, “porque ndo me envergonho do evangelho de Cristo, pois é
o poder de Deus para salvacdo de todo aquele que nele cré; primeiro do judeu, e também do grego” (Romanos
1:16, BIBLIA SAGRADA).

6 Vide ALMEIDA, 2007, p. 55.

7 Vale aqui ressaltar que no caso do Alecrim houve o mesmo segmento. A data da fundacio do cemitério do
Alecrim consta de 1856, sendo o bairro do Alecrim datado de 1911. Trataremos deste fato mais a frente.

8 Para melhor compreensio desse choque, ver TAVARES (2014).
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