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A EXPERIENCIA MISSIONARIA DOS CAPUCHINHOS COMO PRATICA DE
UM PODER NEGOCIADO: Conflitos e estratégias em torno da “civilizagdo” dos

indios no aldeamento de Itambacuri (1873-1889)
Tatiana Gongalves de Oliveira’

RESUMO: Propomos nesse trabalho debater a pratica da politica indigenista em Minas
Gerais a partir da analise da experiéncia missionaria no Aldeamento de Itambacuri. Nosso
recorte se da com a fundac¢do da missao no nordeste mineiro em 1873 com os freis da ordem
dos Capuchinhos italianos e termina com o fim do Segundo Reinado e, consequentemente, de
um modelo de politica “civilizacional” pensada a partir do Decreto de 1845. Por meio deste
resgatava-se as missoes religiosas como alicerce do projeto de “civilizacao” dos indios no
império. Buscamos contribuir com os estudos, que com folego, tém irrompido com as teorias
“assimilacionista” e inserido os indios na histéria, como sujeitos que nao eram passivos diante
da agao colonizadora do Estado imperial. Nesse sentido, propde-se nesse trabalho analisar os
discursos dos missionarios capuchinhos de Itambacuri acerca dos indios, enquanto
representagoes que buscavam, dento de uma concepgao de “identidade nacional,” a “inser¢ao”
dos “selvagens” na sociedade brasileira em constru¢ao. Os debates em torno da questao
indigena no século XIX nio estavam presos apenas aos gabinetes, politicos ou cientificos,
como bem lembrou John Monteiro. Nao havia um consenso com relagao ao lugar do indio na
sociedade brasileira, mas havia debates entre esses Gabinetes, dentro das provincias e que
buscavam um método “mais eficaz” para a conversio dos indigenas que habitavam os
“sertOes” da nagao.
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Introdugiao

No dia 8 de margo de 1885 o diretor do Aldeamento de Nossa Senhora dos Anjos de
Itambacuri, frei Serafim de Gorizia, enviou um oficio ao delegado de policia da cidade de

<

Filadélfia, atual cidade de Tedfilo Otoni, explicando-o a “verdade” sobre a morte de oito
indios enviados para acompanhar até o aldeamento a tribo dos pojichas, considerados o
“flagelo” do Mucuri. Estes viviam nas cabeceiras do rio Sao Mateus, na divisa da Provincia do
Espirito Santo com Minas Gerais. A convivéncia destes com os moradores de Sio Mateus ¢
de Filadélfia era conflituosa, acusados de atacarem as fazendas proximas a estrada e de
roubarem os viajantes, eram o grande alvo da politica indigenista naquela regiao. No entanto,

os missionarios de Itambacuri, desde a fundacio do aldeamento em 1873, nio haviam

conseguido chamar 0s mesmos para o estabelecimento.
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acerca da politica indigenista em Minas Gerais no século XIX a partir da andlise do Aldeamento de Itambacuri..
E-mail para contato: tatih.oliveira@hotmail.com

989

989


mailto:tatih.oliveira@hotmail.com

Anais do X1V Simposio Nacional da ABHR
Juiz de Fora, MG, 15 a 17 de abril de 2015

O ano de 1844 marcou a chegada dos primeiros pojichas ao aldeamento, e
confiante de que esse era 0 momento para chamar o restante da tribo, frei Serafim, um ano
depois, mandou alguns dos indios que eram de sua confian¢a e usados como intérpretes
para atrair os ditos “indomaveis selvagens” para a missao. O objetivo era “os levarem
consigo pela dita picada ao Itambacuri até o sitio, que se apelida por Santo Antonio ao sul
deste estabelecimento, a que escolheram para sua futura morada” (GORIZIA, Frei Serafim,
1885, p.1002). No entanto, narra o frei:

Infelizmente havendo sempre, ndo poucos ( pojichds) voltaram atris
daquela picada com suas mulheres e criancas, e querendo virem para ca
pelo caminho de Sdo Mateus, melhor e muito mais curto, chegaram a
frente da casa do lavrador José Theodoro Dias ( cuja familia de manha
cedo, na sexta feira no dia 6 do corrente, tinha saido com trés malas de
casa para Filadélfia) ficando atrds a espera dos pojichds uns mocos
armados e desejosos de verem alguns indios mortos, mandaram-lhe dois
pojichas desarmados e sem flechas a pedir bananas para eles comerem, e
logo Lizandro, filho do mesmo José Theodoro, levou os dois indios para
perto do bananal, em que um ja tinham escondido seu irmido Calisto e

mais outros moc¢os José Pinto e José Marianno com armas de fogo para
os atraicoar (GORIZIA, Frei Serafim, 1885, p.1002).

Apbs o acontecido, alguns dos pojichas que haviam sobrevivido voltaram pela
estrada e acabaram encontrando os “linguas”, intérpretes, enviados por frei Serafim e os
mataram. O fato aqui narrado pelo frei capuchinho ao delegado de policia Martiniano
Ferreira Guedes foi a resposta as acusacdes dos moradores da regiao e do subdelegado de
policia de que os ditos pojichds haviam matado os “linguas” pelo fato daqueles nao
quererem se aldear. Ao que o missionario respondeu ser uma calunia, ou melhor, uma
traicao contra os ditos pojichas, que apenas se vingaram da morte de seus companheiros na
fazenda do senhor José Theodoro Dias. Para “comprovar” o que atestava no oficio, o frei
cita algumas figuras da regiao, como um morador que aparentemente presenciou o
ocorrido na dita fazenda, o senhor Joaquim da Buda e seu filho, além dos dois inspetores
de quarteirao de Sio Mateus e de Itambacuri, respectivamente André Vieira e José Pereira
do Nascimento. Terminando o oficio frei Serafim adverte ao delegado das consequéncias
desse ocorrido para o desenvolvimento da regiao do vale do Mucuti, que “nunca apaziguar-
se-a0 as ferozes hordas errantes dos pojichas e de outras tribos selvagens, pois eles ja
vinham para se estabelecerem definitivamente aqui no Itambacuri quando houve o
incidente”. Assim, em sua defesa e dos pojichas, ou melhor, contra as acusagdes de
incompeténcia no aldeamento do “flagelo” do Mucuri, frei Serafim coloca a culpa na forma
como os fazendeiros locais tratavam os indios, e na negligéncia das autoridades de Tedfilo

Otoni para com 0s mesmos.
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A narrativa acima relatada, a partir das cartas trocadas entre os missionarios e
funcionarios publicos ligados diretamente ou nao ao servico da catequese, é emblematica,
pois revela os conflitos e consequentemente as acOes que estes sujeitos tiveram que acionar
para solucionar o problema da questdo indigena no norte de Minas, especificadamente com
relacio ao aldeamento de Itambacuri. Este foi fundado em 1873 por frei Serafim de
Gorizia, diretor da missao, e por frei Angelo de Sassoferrato, que chegaram ao Brasil como
parte da missdo oficial dos capuchinhos italianos chamados por Dom Pedro Segundo a
partir de 1840 para cuidarem da catequese indigena. O Estado nacional em formacio no
século XIX se deparou com a questao indigena como um problema a ser solucionado.
Fruto de 4cidos debates, tanto nos meios intelectuais, como no IHGB, mas também nos
ambitos politicos da corte e das provincias, a problematica indigena, e a maneira de se

inserir esses sujeitos na recente sociedade civil que se formava, dividia opinides e projetos.

Fernanda Spoésito analisou em sua dissertacio como o Império e seus membros
pensaram a inser¢ao dos indios na recente sociedade nacional que se formava a partir de
1822. Ela procurou entender como a partir da independéncia elaborou-se diferentes
pensamentos e politicas para esses grupos étnicos. A partir desse foco de analise constatou
a auséncia de uma politica nacional, geral, para os indios ate a primeira metade do século
XIX. O que para a autora nao resultou, necessariamente, na auséncia de uma politica
indigenista nesse periodo, mas em a¢oes diversas dependendo da regido. Assim, ao analisar
o convivio entre indigenas e paulista, entre 1822-1845, Spésito procurou entender como os
primeiros se inseriam na economia e na sociedade, seja por aliangas ou resisténcias.
Constatando que “mesmo com a retérica romantica de inser¢ao do indio como modelo de

nacionalidade, estes ndo se incorporaram nem na sociedade civil e tao pouco no corpo

politico como cidadios” (SPOSITO, 2006, p.113).

No entanto, mesmo sendo considerados como um “caroco” para a recente
sociedade nacional, os indios foram focos de projetos de “insercio”. O "Regulamento
acerca das missdes de catequese e civilizacao dos indios" (decreto n.® 426, de 24/07/1845),
considerado por Spésito como o primeiro projeto geral indigenista, que deveria sistematizar
e normatizar as relacdes dos indios, mas exteriormente a sociedade civil, nos dos
aldeamentos. Estes foram retomados da experiéncia jesuitica na colonia, mas modificado
em alguns pontos. No entanto, como veremos na pratica este regulamento precisou ser

adaptado as realidades locais, como foi o caso da Provincia mineira.
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Em relatorio apresentado a Assembleia Provincial em 1871, o Diretor Geral dos
Indios, Luiz de Magalhdes Mosqueira, reclamava da impossibilidade de se executar o
Regulamento de 1845 em Minas devido a situag¢ao de descaso e abandono em que se
encontrava aquele servico publico. Além da falta de dados acerca da situagdo das aldeias e
do numero de indios dispersos pelas matas, a reparticio responsavel pela questao indigena
reclamava da falta de missionarios e verbas para esse servico. As queixas contra o “velho
sistema” utilizado para tirar os indios das matas, que se baseava na distribuicdo de presentes
e ferramentas nas aldeias por meio de diretores civis, era de que estes nio conseguiam
mudar “a natureza noémade do indio”, que logo voltava para a mata e para seus “habitos”.
“Até aqui temos nos limitado a atrai-los por meio de algumas roupas e ferramentas
distribuidas nas aldeias, e 4 persegui-los, quando eles tém feito agressao. A experiéncia tem

mostrado que este sistema é incompleto” (Luiz de Magalhiaes Mosqueira, 1871, p.17).

[...] j2 expondo ao Governo Imperial e provincial as causas, que tem
retardado a pacificacdo dos Aborigenes, pela insuficiéncia das
disposi¢des do Decreto n® 426 de 24 de Julho de 1845, para conseguir
este resultado, bem como as minhas convicedes, cada vez mais
fundamentadas, de que, sem o estabelecimento das missdes religiosas,
em coldnias agricolas, jamais se poderd obter pacificamente este duplo
empenho, isto é, fazer com que eles abandonem a vida errante ou
aventureira, estabelecendo-se voluntariamente nas colonias mais
préximas, e receberdo ao mesmo tempo a instru¢ao moral e profissional,
porque o bom senso ndo permite que se desconhecam as leis gradativas,
que regem o progresso humano, nio s6 quanto aos povos noémades,
como também dos filhos da civilizagdo, na sua adolescéncia (Luiz de
Magalhiaes Mosqueira, 1871, p.17).

Na opinidao de Mosqueira seriam as missoes sob a administragao dos religiosos que
traria os indios para o “grémio da civilizagao”. Segundo o Diretor Geral, o “desinteresse
material” era o principal fator a favor dos frades, que fixando-se junto aos nativos

poderiam de fato “converté-los” pelo trabalho e moral crista.

[...] no meu modo de pensar, a histéria dos aborigines em todas as suas
circunscri¢des ¢ a reprodugdo anual do que tem sido sempre. Estes
infelizes levados, ou da preguica ou do génio aventureiro, viviam, como
se sabe, exclusivamente da caca, da pesca e dos frutos espontaneos da
natureza. Este modo de viver trazia as seguintes consequéncias. A
necessidade de um espaco maior de terreno para exercerem seus
instintos venatérios: a necessidade de nao poder se fixar em parte alguma
[...] Resultava mais em perpétuo estado de selvageria porque a civilizagao
s6 pode nascer, crescer e conservar-se nos focos de uma populagio
reunida e permanentemente fechada no solo pelos lavores da agricultura
e pela inddstria [...|Ainda se admira o poder magico da religido operado
pelos jesuitas nas missées paraguaias. E preciso antes de tudo que o
Indio se fixe a0 solo voluntariamente para se poder iniciar sua educacio
religiosa, civil e industrial. E preciso que ele entregando-se sinceramente
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a0 amigo, encontre outro amigo, e nio um especulador (Luiz de
Magalhaes Mosqueira, 1871, p.17).

Entre os objetivos propostos pelo Diretor Geral, observamos trés preponderantes:
utilizar o modelo jesuita de missGes em grandes espagos, “acao civilizadora” gradual através
da religiao e fixacdo “voluntaria” nos novos aldeamentos. Mas o “método brando”, como
ele defendia, ndo limitou a acdo da violéncia na pratica missionaria. O fato ¢ que, era
preciso mudar a forma como se praticava a politica indigenista em Minas, nao sendo
suficiente as disposi¢oes do regulamento de 1844 para resolverem, a Assembleia Provincial
votou a lei n° 1921 de 19 de Julho de 1872, que previa a criagdo de 6 aldeamentos centrais
nos vales do rio Doce, Pardo, Grande, Mucuri e Jequitinhonha, que ficariam sob a
administragdio temporal e religiosa dos missionarios capuchinhos, mesmo que o
Regulamento de 1845 previa o cargo de diretor para um civil e ndo religioso. No entanto,
apenas trés aldeamentos foram fundados, sendo o do Etueto e Poaia no rio Doce e o de

Itambacuti no Mucuri.

A Companhia de Comércio e Navegac¢ao do politico liberal Teéfilo Benedito Otoni
buscou ocupar a regiao do Mucuri no ano de 1851 através da imigracdo estrangeira,
principalmente com familias de colonos oriundos da Alemanha. Estes fundaram a colonia
de Filadélfia, hoje Teodfilo Otoni. Regina Horta, ao analisar a ocupagao do Mucuri e as
relagoes entre indios e colonos, apontou para as disputas entre 0s mesmos, ¢ a consequente
violagdo das terras dos indigenas e sua dizimagdo pelos fazendeiros locais, e posteriormente
sua dominagao cultural, imposta pelas agdes missionarias na regiao. No entanto, e sem
negar as consequéncias sociais dos aldeamentos para a cultura indigena, é preciso fugir
desses esquemas dualistas de oposi¢ao, “dominadores x dominados”, para pensar as
ressignificagoes que a experiéncia dos aldeamentos proporcionou aos diferentes sujeitos,

que construfam e desconstrufam as tramas sociais no calor do momento.

Nesse sentido, nos aproximamos do conceito de cultura, enquanto conjunto de
“experiéncias”, que se formam num determinado espago e tempo, a partir das relagoes
entre diferentes atores, que dao significado a mesma a partir de suas ag¢oes. Logo, o que
caracteriza a cultura é exatamente seu cardter historico, descontinuo e conflituoso. Como
nos alerta Alban Bensa, “o contexto ou a cultura nao podem ser confundidos com quadro
de referéncias” (1998, p. 47). Para o autor, que se identifica com os pressupostos da micro-
historia italiana, é preciso sair da jaula que se construiu em torno da “cultura”, entendida
pela historiografia classica como “reservatério de representacbes” que preexistiria as

praticas.
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Desse modo, nos afastamos dessas leituras estruturalizantes que buscaram
homogeneizar a realidade histérica a partir de seus contextos totalizantes e deterministas,
para pensarmos nas ag¢oes dos individuos e seus comportamentos como parte de um “jogo
de forcas”, onde o poder e a autoridade sio constantemente construidos. Todavia, também
nao pensamos que Os atores siao pegas soltas, numa autonomia absoluta, quase
fenomenoldgica, em que este estaria totalmente livre dos “constrangimentos sociais”. Ou seja,
por mais que discordemos da nogao de Habitus, que segundo Bourdieu é uma “estrutura
historicizada que se imp&e sobre os pensamentos e a¢oes dos individuos” (BOURDIEU,
1996, p.57), acreditamos que as agbes sao sujeitas a regras, que se impde das circunstancias
em que o individuo ou grupo aciona estratégias, que, no entanto, nao garante a efetividade da

mesma, pois ela se da na incerteza dos acontecimentos.

Segundo Jacques Revel, a nogao de estratégia se trata de um recurso ambiguo e que
“serve para qualificar, de maneira mais prosaica, os comportamentos dos atores individuais
ou coletivos” (REVEL, 1998, p.26), mas que ao contrario da postura funcionalista, leva em

<

consideracio os fracassos e as incertezas da racionalidade limitada em “ fun¢ao dos
recursos proprios de cada individuo ou de cada grupo no interior de uma configuracio
dada” (Ibidem, p.26). A micro-histéria “barthiana”, ou influenciada pelos pressupostos
teodricos do antropologo noruegués, entende que a agao social ndo pode ser pensada mais

em funcdo das estruturas, ou “entidades sociais”.

Assim, os comportamentos dos individuos, que a Historia social estrutural tendeu a
reduzir a meros reflexos inconscientes, os micro-historiadores tendem a perceber escolhas
conscientes, estratégias, que sdo acionadas a partir de determinada situacao historicamente
localizada. Essas escolhas, no entanto, sio geradas num campo de incertezas e
possibilidades, que dependem das escolhas e das a¢des de outros sujeitos, dentro e fora da
sua configuracao social. Logo, sio estratégias pensadas a partir das relagdes sociais, nao
como parte de agOes entendidas a priori, cuja funcionalidade e racionalidade excluem o

carater incerto de seu resultado.

Logo, a partir da politica indigena que se desenvolveu no norte de Minas, em torno
do aldeamento de Itambacuri, podemos visualizar as diferentes estratégias que foram
acionadas pelos missiondrios no intuito de preservar sua catequese como modelo de
“civilizagao”. O que nido quer dizer, que os indios eram alvos passivos dessa agdo, e os
missionarios simples agentes do Estado, uma vez que somente nas disputas cotidianas, nas

adaptagoes locais, nas mnegociacbes com as autoridades provinciais que se pode
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compreender a experiéncia do aldeamento. Por isso, entendemos que o aldeamento pode
ser analisado como um espaco em que o poder pode ser pensado em suas diferentes
dimensoes culturais e sociais, especificadamente, seu exercicio, bem como as tensdes e

conflitos que surgem nesse processo.

Disputas de poder em torno da “civilizagdo” dos indios do Mucuri: estratégias

discursivas e praticas negociadas

A historiografia acerca das missoes e da questao indigena no Brasil esteve por
muito tempo presa as oposi¢oes classicas, que via o indio como vitima e o missionario
como agente de dominac¢io do Estado. Logo, a oposicio dominador/dominado tornou-se

95ii

a tonica dos estudos balizados pela “narrativa do exterminio”™, em que as sociedades
indigenas desapareceram frente a imposicdo da cultura dos colonizadores/missionatios. A
partir da década de 80, especialmente com a aproximag¢ao com outras disciplinas, como a
Antropologia Histérica e do afastamento das teorias estruturalista no campo da historia

cultural, pode-se rever os estudos e engendrar novos olhares sobre as relagdes sociais nos

aldeamentos indigenas.

Da Antropologia Histérica e da Sociologia surgiram varios estudos levando em
considera¢ao a nog¢ao de “adaptagao” e “resisténcia”, tributaria da Sociologia e que passou
a orientar essas pesquisas. Estudos que buscaram romper com as interpretagoes
“assimilacionistas” entao em voga. Esses pesquisadores, como Marta Amoroso, Cristina
Pompa, John Manuel Monteiro, Paula Montero, Izabel Missagia de Mattos, entre outros,
avangaram ao colocar novas questdes a essa tematica, dando énfase as alteridades e as
ressignificagoes das identidades indigenas nos espagos de normatizacio.  Outras
contribui¢des importantes vieram dos historiadores, a saber, Maria Regina Celestino, com
sua tese defendida no ano de 2000, Maria Lednia Chaves de Resende, com tese defendida

em 2003 e Nubia Braga Ribeiro em 2008, entre outros nao analisados nesse trabalho.

Maria Regina Celestino estudou os aldeamentos no Rio de Janeiro colonial em sua
tese entende que, ao se aldear, apesar dos interesses em civiliza-los, “os indios assumiram a
nova identidade dada ou imposta pelos colonizadores”(CELESTINO, 2000, P.105) , a de
“suditos cristaos”. Essa nova categoria trouxe aos indios uma identidade, uma categoria
que os identificavam e os diferenciavam dos nao aldeados. Nao eram como os escravos,
tdo pouco verdadeiros cidaddos, mas “ao invés de aparecerem diluidos nas categorias de

despossuidos da colonia” encontraram outra forma de existir, e de resistit.
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Assim, segundo Celestino, os aldeamentos também serviram aos interesses dos
indios, que ali adotavam sua nova identidade como forma de sobreviver aos conflitos com
outras tribos, com os colonos e fazendeiros, onde conseguiram reelaborar sua cultura e

praticas sociais.

Ao analisar as minas setecentistas, Maria Leonia Chaves de Rezende, também
identificou a reelaboracao da situacao do indio diante da condi¢ao de aldeado. Aos indios
que “colaborassem” com a coroa e seu projeto de colonizagao seriam garantidos os direitos
legais, de soberania de suas vidas e terras. Contra os “barbaros”, “selvagens”
“antropofagos”, seria usada a for¢a militar, podendo ser escravizados. A justificativa estaria
na prépria legislacao indigenista, que determinava a “Guerra Justa” contra os indomitos e a

liberdade aos aldeados.

Contrariamente a essa tese de que os aldeamentos serviram como “espacos de
sobrevivéncia” dos indios, a historiadora Nubia Braga Ribeiro, entende que estes “foram
um meio de confinar os indios em redutos projetados para infligir os habitos da vida
sedentaria e a extingdao da vida némade. Pretendia-se adapta-los ao modelo de civilizacao
europeia, promover a convivéncia com os nio indios e viabilizar o acesso as minas”
(RIBEIRO, 2008, p.75). Nesse sentido, os aldeamentos serviram mais como espagos de
segregacao do que integracao a sociedade. Em razio disso, a unica forma que os indigenas

encontraram para sobreviver foi através da resisténcia a “civilizagao”.

No entanto, é preciso evitar grandes generaliza¢des e levar em consideracio as
dinamicas regionais e as especificidades de cada aldeamento. Estes tinham, portanto,
organizagoes distintas, que inclufam os agentes fundadores (nem sempre religiosos), os
principais grupos indigenas nelas estabelecidos, os administradores responsaveis, as regioes
em que se encontravam (com suas respectivas caracteristicas politico-econémicas e sociais)
etc. Dessa forma, concordo com Maria Regina Celestino, quando esta entende que nao se
pode estudar os aldeamentos sem levar em consideragio as dinamicas dos processos
histéricos, que coloca em xeque qualquer tentativa de criar uma histéria geral das missoes

indigenas no Brasil.

Ao meu entender, resguardando as contribuicGes desses estudos para a tematica
indigena, creio que os mesmos nao conseguiram sair da ideia de um Estado onipresente
que comandava e ordenava racionalmente as a¢oes dos missionarios, enquanto agentes de
um plano “civilizador”. Por mais que buscaram entender as ressignificagcdes dos papéis dos

indios nos aldeamentos, ainda fica a figura do missionario externalizada, como se estivesse
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além das transformagbes sociais que se processavam e da experiéncia dos aldeamentos,
como funcionario publico obediente as orientagées do Estado. Os missionarios, para além
de seu papel como representante de um servico publico, que tinha suas regras, leis e
ordenamentos, vivenciaram a experiéncia dos aldeamentos a partir das relagdes com os
indios, com os outros moradores deste estabelecimento, com as autoridades locais, com o
governo provincial e com a prépria corte, além da relagao hierarquica que mantinham com

o Comissariado da ordem no Rio de Janeiro.

De modo que, independentemente das leis e dos regimentos que deveriam orientar
as praticas missionarias, penso que somente analisando as diferentes estratégias usadas para
afirmar sua legitimidade na administracao dos aldeamentos, que poderemos entender a
pratica do poder sendo constantemente negociada, afinal como diria Foucault, o poder nio
se possui, mas se exerce (FOUCAULT, 1979). Logo, a missdo catdlica dos capuchinhos em
Itambacuri, nos revela um pouco desse jogo de forgas, disputas constantes que marcaram o
discurso e a pratica desses frades em busca da legitimidade de suas agoes, sejam na relagiao
com os proprios indios e nao indios dentro do aldeamento, ou com os diferentes sujeitos
que se envolveram na administracio desse espaco. Querelas que demonstravam a
fragilidade de um poder controlado a ferro e fogo pelos missionarios, e as estratégias que
esses sujeitos utilizariam como praticas de um discurso “civilizador” adaptado a ldgica

local.

O relato do conflito envolvendo a tribo dos pojichas e o fazendeiro José Theodoro,
que terminou com a morte de alguns desses e no assassinato dos “linguas” do aldeamento
de Itambacuri, foi apenas um dos episédios que levaram ao questionamento da missao dos
capuchinhos naquele estabelecimento. Outros conflitos diziam respeito ao comércio dentro
do aldeamento. De acordo com as instrucdes do Ministério da Agricultura, Comércio e
Obras Publicas, era preciso desenvolver um comércio através do trabalho indigena nas
lavouras plantadas nos aldeamentos para que o mesmo alcangasse futuramente sua
autonomia, sem necessidade de ajuda das verbas governamentais.

Sendo a agricultura a principal inddstria do aldeamento e dividindo-se
em culturas para géneros de alimentagdo e outras para exportagdo e
comércio, convém que dos primeiros haja abundancia para suprimento
das tribos e para atracdo de mais indios que viram o bem estar dos
companheiros e se agregaram ao estabelecimento. Da segunda se escolha

a cultura daquela que a terra mais favorecer [..] (Luiz de Magalhdes
Mosqueira, 1872, p.100).
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A produgao dos indios aldeados e das familias de “brasileiros” que moravam no
aldeamento era controlada pelos missionarios e pelo secretario Torquato Donato de Souza
Bicalho. Pelo que observamos nos relatérios destinados a Diretoria Geral dos Indios, parte
do que se produzia no aldeamento ficava para os indios e os “brasileiros” comercializarem
com os moradores de Filadélfia e arredores, a outra parte, pelo menos um terco desta,
ficava com a administragdo para alimentar os moradores de Itambacuri. Nao consegui
observar nenhuma fala referente a exportagao desses produtos, como café, que ocupava
grande parte da area produtiva do aldeamento. No entanto, pelos numeros citados, havia
grandes cultivos de arroz, milho, feijao, cana de agucar, café, algodao, fumo, mamona, cara,
batata e banana de varias espécies (Domingos de Magalhies Gomes, 1884). Em 1884 a area
total do aldeamento, que até aquele momento nao havia sido demarcada, chegava perto dos

200 quilometros de extensao, segundo frei Serafim em oficio ao Diretor Geral dos Indios.

As rogas de feijao, milho, café eram plantadas no aldeamento também por colonos,
que arrendavam parte das terras e pelos indios, que de acordo com o Regimento das
Missoes de 1845 tinham direito a um pedago de terra para cultivarem. O que se produzia
era utilizado como pagamento aos indios e também era vendido no comércio local,
gerando renda para o estabelecimento, que deveria prestar contas de seus lucros na
Secretaria da Diretoria Geral dos Indios. O comércio praticado dentro do aldeamento

gerou muitos conflitos com os fazendeiros locais e autoridades de Filadélfia.

De acordo com Izabel Missagia de Mattos, “muitos comerciantes locais, de
Filadélfia e fazendas préoximas ao aldeamento iam comercializar em Itambacuri,
necessitando, no entanto, da permissio de frei Serafim para fazé-lo” (2004, p. 195).
Segundo o historiador da ordem dos capuchinhos, frei Jacinto de Palazzolo, o controle do
comércio pelos frades era uma medida “paternalista”, que era necessaria “a fim de evitar
faceis exploracdes e abusos. Tanto o indio, como o pequeno lavrador civilizado podia, por
qualquer individuo de pouca consciéncia, ser facilmente levado a ceder o fruto de seu
trabalho” (1973, p.148). O tom paternalista ao qual se refere Palazzolo, longe de significar
“protecao” aos indios e colonos, fora entendido como “exploracao” por alguns moradores
do Mucuri, fazendeiros e os proprios comerciantes que questionavam o carater

“desinteressado” das acoes dos frades.

Em marco de 1888, um incidente deixou claro esses conflitos em torno do
comércio em Itambacuri. Um comerciante, sogro do vereador da Camara Municipal de

Tedfilo Otoni, Prospero Punaro Barata, foi proibido pelo frei Serafim de manter suas
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atividades comerciais no aldeamento. Em represalia, o dito vereador entrou com pedido
junto a Camara para se obter da Assembleia Provincial a emancipacdo de Itambacuri. Ao
receber a noticia frei Serafim escreve ao Diretor Geral dos Indios, brigadeiro Manoel de
Paula Ferreira, a fim de explicar o motivo de ter proibido a entrada do sogro do vereador

no aldeamento.

Ilmo. E Exmo. Senhor.

Recebemos, neste momento, em particular, a grave, desagradavel e muito
prejudicial noticia de que a Camara Municipal de Filadélfia, na cidade de
Teofilo Otoni, esta exarando a proposta a ser enviada a Exma.
Presidéncia da Provincia de Minas em Ouro Preto da emancipagio deste
aldeamento central de indios de Itambacuri. E, portanto, de nossa
obrigacio prevenir ao Exmo. Governo e pedir-lhe submissamente que a
impega por ser prematura, podendo aqui causar perturbacdes e a
dispersao geral dos indios e dos civilizados...visto como este
estabelecimento estd fundado e colocado em tetritério neutro com
vertentes proprias e so sujeito ao Governo, comega a se desenvolver de
modo extraordinario. A grande razdo pela qual é continuamente
hostilizado e contrariado ¢ a certeza do seu espléndido futuro que, desde
ja, se entrevé. Agora deu motivo a sobredita proposta de emancipacio a
simples circunstiancia de que a dire¢do do aldeamento nio quis proteger
um muito seguro regatio, o qual, parece, aspirava tirar a si e fazer

préprio todo o lucro e interesse material do mesmo aldeamento (Manoel
de Paula Ferreira, 1888 In: PALAZZOLO, 1973, p.65).

Ao justificar a proibicio ao dito “regatao”, de entrar e fazer comércio em
Itambacuri, frei Serafim coloca de um lado, os interesses particulares do sujeito, cuja agao
nao traria beneficios para o Governo, mas somente para 0 mesmo, que se interessava
apenas pelo lucro proveniente da exploragao dos indios. E estrategicamente se defende das
acusagoes, colocando em destaque o seu papel paternalista na promogao de Itambacuri, do
comércio e do “futuro” daquele estabelecimento. A questao da emancipagdo ¢é entio
colocada pelo frei, e criticada, por ser preterida em um momento em que a missao
prosperava, atraindo interesses contrarios ao da “civilizagao” proposta pelo governo, que
seria a transformacao do indio aldeado em trabalhador. Mas, para além dos seus discursos,
frei Serafim recorreu aos homens de prestigio e autoridades locais para validar a sua

posicao em defesa da nao emancipacio do aldeamento.

O principal articulador de uma defesa dos missionarios de Itambacuri foi o entio Diretor
da 3° Circunscricao dos indios do Mucuri, Antoénio Onofre. Este se posicionou
energicamente a favor dos freis, nesta e em outras situagoes, que demonstra o jogo de
forcas e as aliancas necessarias para a manutencao do poder dos missionarios na

administracao de Itambacuri.
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Interesses particulares, que aqui é ocioso enumerar, pois 0 meu fim é o
bem publico e ndo mesquinhos interesses de campanario tém feito com
que ja, em diversas épocas, tenham tentado emancipar aquele
estabelecimento (Itambacuri) (grifo meu), em beneficio de influéncias
politicas locais e deverdo existit documentos nesta Diretoria Geral em
anos ja decorridos. E preciso fazer ver a V. Ex.* que, além da
conveniéncia que had sempre em conservar o que se acha criado,
prestando uteis servicos, a emancipagdo do aldeamento de Itambacuri
importaria ndo s6 a delapidacio e o estrago do que ali se tem feito com
grande soma de capital e trabalho, mas que, novamente, faria com que se
retirassem para as selvas grande numero de indios mais civilizados, que
mais nocivos serdo a populacio do que aqueles que ainda se conservam
no interior da mata em estado de completa selvageria (Antonio Onofre,
1888, In: PALAZZOLO, 1973, p.66).

“Interesses particulares” versus “interesses publicos”, novamente o tom da
argumentagao recai sobre esse tema. Fica claro que na explanagao do diretor Antonio
Onofre ha uma disputa de interesses em torno da administragio do aldeamento de
Itambacuri. Ao se posicionar contra as tentativas de emancipa¢ao do aldeamento seu
argumento soma-se ao dos freis no sentido de reforcar que, a ag¢ao dos frades era movida
por interesses morais e humanitarios, ou melhor, pelo “bem publico”, enquanto seus
“adversarios”, lutavam por bens particulares e materiais, nao se preocupando com a
“civilizagdo” dos indios, mas sim com sua explora¢io. Nesse sentido, o discurso de
Antonio Onofre defende que o comércio praticado em Itambacuri, bem como as praticas
missionarias desenvolvidas no mesmo eram representativas dos interesses do Governo, e
que os ataques contra esse estabelecimento e contra os missionarios era entao, ofensivas a

propria autoridade da coroa e desse servigo publico.

Estratégias discursivas utilizadas como argumento de autoridade, essa era a tonica
do oficio de Anténio Onofri. O aparente desinteresse que Onofri parece se colocar diante
das querelas envolvendo o aldeamento de Itambacuri legitima seu discurso, e
consequentemente a defesa dos freis. Para Izabel Missagia havia certamente uma rede de
interesses formada em torno do aldeamento de Itambacuri. De um lado a “catequese
missionaria”, e do outro a “catequese leiga”, uma disputa entre um discurso “ilustrado” dos
freis em consonancia com seu ideal de “civilizagao”, enquanto “conversiao”, e do outro a
proposta leiga, do progresso “nacional”. Logo, na interpretagao de Missagia, “a adequagao
do discurso “ilustrado” do missionario diretor aos interesses do governo da Provincia
propiciaria diversas conquistas politicas para os interesses da catequese missionaria, em
confronto aberto com os interesses de politicos locais” (MISSAGIA de MATTOS, 2012,
p.20).
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Nao vejo, porém, essa disputa tao polarizada, entre dois lados que parecem
estanques em suas posturas. Pelo contrario, as disputas que envolviam a administragdo de
Itambacuri e a tutela dos indios, e consequentemente, as posicOes e estratégias utilizadas
por esses sujeitos, dependiam da situagdo, e dos interesses em jogo. Como foi o caso acima
analisado, da proibi¢do da entrada e comércio no aldeamento de um comerciante, que por
sua vez acionou a ajuda de seu genro influente na Camara Municipal de Tedéfilo Otoni. No
entanto, até este episddio, ao que parece, nao havia desentendimento entre o vereador e os
missionarios de Itambacuri. Nem mesmo por questoes religiosas, sendo que Prospero
Barata era alemao protestante. Do mesmo modo, havia varias autoridades locais, influentes
em Tedfilo Otoni, que defenderam a catequese missionaria, como Antonio Onofre. Assim,
nao da para generalizar, colocar dois lados em oposi¢ao sem pensar que estes, poderiam
mudar de acordo com a ordem dos acontecimentos, das negociagdes, dos jogos de poder

em disputa.

Disputas estas, que segundo Izabel Missagia, colocava em contradi¢io os dois
modelos de “civilizagao” e seus projetos para o desenvolvimento do Mucuri. Se para a
socibloga a proposta de “grupo,” que se colocava contra a catequese missionaria, estava de
acordo com os novos ideais desenvolvimentista da época, o segundo “grupo”, que tinha a
religido enquanto modelo de “civilizagao” estava em decadéncia. A ideia de secularizacdo
presente nos discursos liberais do fim do século XIX parece estar presente na interpretacio
feita por Missagia acerca das razdes que colocavam em contradigdao a catequese missionaria
com a “leiga” em conflito no norte de minas. No entanto, e¢ para além dessa teleologia
secularizante que pressupoe uma separa¢ao em marcha entre Estado e Religiao no final do
IT Reinado, ¢ preciso pensar que nao havia ainda uma fissura tao visivel como boa parte da
historiografia quer enxergar. Alguns assuntos, como a educacido, passava por mudancas e
pela substituicdo do modelo jesuitico, mesmo que de forma pouco expressiva fora dos

centros urbanos. Mas, a questdo indigena era outra histéria.

A experiéncia missionaria catélica ou de outras religides se constitui como alicerce
das politicas voltadas para o indio e sua “inser¢ao” na sociedade. Em Minas, um caso
atfpico, em que a experiéncia militar foi mais preponderante que a missionaria, devido a
diversos fatores, como a questoes economicas, de prote¢ao de fronteiras, e etc. Todavia, os
constantes conflitos nas areas de fronteira com a Bahia e Espirito Santo, levou a Provincia
a buscar no modelo missional a saida para seus problemas. Nesse sentido, as disputas entre
missionarios e grupos bem genéricos em Itambacuri revelam mais, os complexos interesses

em jogo, e distintas concepgdes no trato com os indios, que uma simples questio de
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racionalidade econdmica ou um sintoma da crise entre um modelo “leigo” e um “catélico”

diante de uma iminente secularizacio da sociedade no final do oitocentos.
Consideracoes Finais

Ao final desse trabalho poderemos nos perguntar qual o sentido das agoes
missionarias? Se ndo pode ser reduzida a légica funcionalista, as estruturas de dominagao,
como entende-las? Acredito que para ajudar poderfamos recorrer a Michael de Certeau,
quando analisa os discursos a partir de um lugar de produgao. Qual era o lugar, ou melhor,
os lugares de producio das falas dos missionarios capuchinhos analisados? Sao varios, eles
eram sim, naquela situagao, funcionarios do Império, eram remunerados para isso. No
entanto, apesar do regulamento de 1843, que autorizava a vinda dos Capuchinhos italianos
para as missoes no Brasil, estes deveriam se reportar também ao Comissariado da ordem
no Rio de Janeiro, que representava os interesses no Brasil do papado. Na provincia, os
freis Serafim e Angelo estavam diretamente subordinados a Diretoria Gera dos Indios em
Ouro Preto, mas também deveriam se reportar a ao bispo da diocese acerca da situagao das
missoes. Diretamente os missionarios estavam sob a jurisdi¢ao da 3° circunscricio dos
Indios, cujo diretor era escolhido pelo diretor Geral, devendo auxiliar aos freis na
“civilizacao” dos aldeados. As autoridades locais, como delegados, subdelegados, era
também necessario dar informagdes sobre os problemas ocorridos com os indios no

aldeamento e vizinhancas.

Assim, o missionario ocupava diferentes papéis, era educador religioso, era um
representante do Estado e de Roma na propagacio do trabalho e da fé, respectivamente.
Mas, na pratica, eles ocuparam distintos lugares. Precisaram aprender a se relacionar com
os mais variados sujeitos, que habitavam ou iam para o aldeamento. Como vimos, eram
muitos os conflitos pela administracio de Itambacuri, para conseguir aldear os indios ¢ ao
mesmo tempo satisfazer as exigéncias do Império para “civilizar” aqueles povos. Aliangas
eram necessarias, nao bastava a lei escrita, o Regulamento que legitimava a autoridade dos
missionarios na geréncia daquele espaco, uma vez que ela se tornava letra “morta” quando
se colocava em jogo outros interesses locais. Mas, essa autoridade era negocia da
constantemente através de estratégias discursivas e praticas ajustadas aos jogos de forgas.
Assim, frente as diferentes ameagas a seu poder, Frei Serafim soube defender-se, ora se
apoiando no discurso, ressaltando seu papel enquanto defensor dos interesses publicos, do
progresso material do Império, e de um “futuro” promissor de Itambacuri a partir dos

trabalhos dos aldeados, futuros “bracos da na¢ao”. E ao mesmo tempo, procurando aliados
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a sua causa, seja em figuras da Igreja, como foi o caso do apoio que obteve do Bispo de
Diamantina, e do Comissario da Ordem dos Capuchinhos no Rio de Janeiro, muito amigo
do imperador. Em Teéfilo Otoni seus aliados variavam com a época, mas obteve apoio de
delegados, vereadores, fazendeiros, diretores da circunscri¢ao dos indios. Em Ouro Preto
tinha nos diretores gerais dos indios quase sempre grandes aliados, que mediavam a relagao
com a presidéncia da Provincia em favor da catequese missionaria, como no caso aqui

analisado que envolvia o pedido de emancipagiao do aldeamento.

Logo, nao podemos deixar de considerar essas complexas relacGes que marcaram a
experiencia do aldeamento de Itambacuri, enquanto um espago de disputa de poder.
Disputas estas que acionaram diferentes estratégias por parte dos missionarios
capuchinhos, e que de certo modo, garantiu a sobrevivéncia desse aldeamento mesmo com
o fim do Império. Desse modo, acredito que é preciso mesmo repensar essa ideia de uma
“historia das missdes no Brasil” a partir da 16gica de expansiao do Estado nacional, e pensa-
la dentro de sua dinamica propria, considerando seu contexto de surgimento e

desenvolvimento para além dos Regimentos e estruturas condicionantes.
Fontes
Anexo da Diretoria Geral dos Indios em: Relatério apresentado 4 Assembleia Legislativa da

Provincia de Minas Gerais na sessao extraordinaria de 2 de margo de 1871 pelo presidente
Antbénio Luiz Affonso de Carvalho. Disponivel em:

www.crl.edu/brazil/provincial/minas _gerais

“Instrugées para criagdao e dire¢io do novo aldeamento Indiano Imaculada Concei¢ao do
Ttambacuri, a cargo dos Revds. Capuchinhos frei Serafim de Gorizia e Frei Angelo de
Sassoferrato”, pelo Diretor Geral dos Indios, Luiz de Magalhaes Mosqueira. Ouro Preto,
Diretoria Geral dos indios, 7 de Fevereiro de 1872. Arquivo da Custédia dos Capuchinhos
no Rio de Janeiro (ACR]J)

Oficio ao Diretor Geral dos indios, Domingos de Magalhaes Gomes, pelo Frei Serafim de
Gorizia, 31 de dezembro de 1884. Mapa da populagio, contendo umas categoricas
respostas as perguntas redigidas. Arquivo da Custédia dos Capuchinhos no Rio de Janeiro (
ACR))

Relatério ao Diretor Geral dos Indios, Brigadeiro Manoel de Paula Ferreira. Aldeamento de
Nossa Senhora dos Anjos de Itambacuri, Frei Angelo de Sassoferrato e Frei Serafim de
Gorizia, 18 de Abril de 1888. In: PALAZZOLO, Frei Jacinto de. Nas selvas dos 1 ales do
Mucuri e do Rio Doce. 3 ed. Sio Paulo: Brasiliana, 1973

Oficio ao Diretor Geral dos Indios em Ouro Preto, ao Ministro da Agricultura, Comércio e
Obras Publicas e ao Presidente da Provincia. Diretoria da 3° Circunscricio dos Indios, na
cidade de Teofilo Otoni, 18 de abril de 1888. In: PALAZZOLO, Frei Jacinto de. Nas selvas
dos Vales do Mucuri e do Rio Doce. 3 ed. Sio Paulo: Brasiliana, 1973.
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i Entre as novidades podemos citar a contida no Art. 1° “Havera em todas as Provincias um Diretor
Geral de Indios, que sera de nomeacio do Imperador”, este ficaria a cargo de mediar as relagdes entre a corte
e os diretores das aldeias, mandando informacées para o governo acerca da situagdo das aldeias,
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estabelecimentos. Ja de acordo com o Art. 6° “Havera um Missionario nas Aldeias novamente criadas, e nas
que se acharem estabelecidas em lugares remotos, ou onde conste que andam indios errantes.” Era uma
novidade em relagio ao periodo posterior ao Diretério Pombalino, que havia expulsado a ordem jesuita e
tirado delas e de qualquer outra a administracio tanto espiritual quanto secular dos aldeamentos,
transformando estes em vilas sob a administracio civil. A volta dos missionarios era apenas para estes
exercerem a educagdo religiosa e moral dos indios, ndo a fun¢dao administrativa. De acordo com o inciso 7
deste artigo, o missiondrio poderia até substituir o diretor da aldeia no caso de impedimento do tesoureiro,
mas seria provisério. O que nio impediu que na pratica o cargo fosse de fato exercido pelos frades, como
aconteceu em Itambacuri, mas também em outros aldeamentos.

fi O falecido John Monteiro, historiador que foi um dos percursores da renovacio dos estudos sobre
a tematica indigena no Brasil, trata dessa falsa “teoria do exterminio”, que teria balizado os estudos das
sociedades indigenas até a década de 80. Monteiro afirmara que a renovacdo que os estudos da cultura, do
cotidiano, e principalmente a aproximagao com outras disciplinas, como a Antropologia, permitiu uma
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renovacdo nessas teorias assimilacionistas. Assim, a partir de conceitos como “resisténcia adaptativa”,
“estratégias” a Antropologia social tem contribuido para a ressignificacdo dos papéis dos indios dentro da
natrativa historica, que por muito tempo ndo lhe permitiu acdo, apenas passividade diante da cultura dos
“dominantes”. Para saber mais sobre essa discussdo e suas imbricagdes para o trabalho historiografico recente
ver: MONTEIRO, John. Tupis, Tapuias e Historiadores. Estudos de Historia Indigena e do Indigenismo.
Tese de livre docéncia, Unicamp 2001.
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