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VIVENCIA RELIGIOSA
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Resumo

O presente trabalho se desenvolve a partir de uma analise fenomenoldgica da religiao, tendo
como base a “experiéncia fatica da vida”, conceito desenvolvido por Martin Heidegger (1889-
1976). A partir dela mostra-se a relevancia da facticidade, termo que surge a partir de relagoes
e analises da faktische Lebenserfabrung, para o fenomeno religioso. Ademais, fica claro que a
religido enquanto manifestacio prépria do homem ¢ fatica: esta presente na histéria e possui
uma historicidade, além de colocar o préprio ser humano em confronto consigo mesmo,
desde que esta seja compreendida de maneira auténtica e nio como um modismo da
contemporaneidade. Destarte, a facticidade traz contribui¢des interessantes, uma vez que na
obra Fenomenologia da vida religiosa (1920/21) Heidegger apresenta a importancia do mundo
circundante e ndo somente do mundo préprio. Isso é destacado tendo em vista que, hoje em
dia, percebe-se a real necessidade de um dialogo entre as religides quer sejam cristds ou nao.
Uma das primeiras contribui¢des da facticidade, portanto, é o resgate de uma vivéncia
comunitaria da fé: a importancia dada para o mundo circundante, ou seja, para aquilo que estd
em torno da religido; isso auxilia para que ela ndo se isole somente em si mesma. Outra
contribui¢do da facticidade heidegegriana reside na compreensao da fé, tendo em vista sua
relagdo com a histéria, com a historicidade. Auxilia na compreensao e na vivéncia religiosa a
prelacao Fenomenologia e teologia (1927) de Heidegger, pois nela o autor afirma que tanto filosofia
quanto teologia tém seus objetos proprios de pesquisa, mas a filosofia auxilia numa maior
compreensao das questdes da fé, pois garante a fé uma ontologia. Por fim, a vivéncia religiosa
¢ aqui abordada de maneira tedrica, tendo em vista as contribui¢oes dos textos de Heidegger
para a situagao da religido no atual contexto em que elas se encontram.
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Introdugiao

Ha algum tempo que a religiao deixou de ser uma discussao exclusiva de tedlogos, que
poem a fé como pressuposto dentro de suas analises, e filésofos, que deixam a fé entre
parénteses e, na maioria das vezes, tentam encontrar uma ontologia da religiao. Tal tema
passou a ser analisado por diversas areas do conhecimento que quando unidas formam,
basicamente, as ciéncias da religido, isto é, possuem a religido como eixo orientador de suas

pesquisas e nao algo a margem.
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O que aqui se propoe para investigagao é uma abordagem do fenomeno religioso
levando em consideragao as contribui¢des da fenomenologia de Martin Heidegger, um dos
principais pensadores do século XX. Heidegger lanca mao de alguns conceitos que serdo
posteriormente analisados, tais como: experiéncia, facticidade, vida, mundo; de forma que eles
contribuem no inicio do caminho filoséfico do alemao, bem como se adequam dentro de uma
experiéncia religiosa cotidiana. Ha de se destacar que o conceito de religido também sera
adiante pormenorizado para que nao haja duvida quanto a que tipo de religido se esta fazendo
mencao. No entanto, para que o trabalho consiga se aprofundar de maneira consistente e
adequada faz-se necessario um recorte: mesmo entendendo que religido é uma manifestagao
prépria do homem e isso quer dizer que ela é muito mais que uma instituicdo com fitos,
dogmas e doutrinas, opta-se, neste estudo, para a manifestagao religiosa tipica do ocidente, o
cristianismo. Tal recorte se justifica, uma vez que a vivéncia religiosa tipica do Ocidente é o
cristianismo, quer reformado ou catdlico, e também porque o fendémeno religioso abordado

por Heidegger em seus estudos é o cristianismo, sobretudo, o primitivo.

Tendo essa metodologia como base, se ¢ lancado ao primeiro carater da manifestagao
religiosa a ser aqui abordado para que as contribui¢bes da facticidade heideggeriana fagam
sentido: o conceito de homem. A investigacio do conceito de homem ¢é de fundamental
importancia a analise do fenéomeno religioso, e da religido em si, porque quem manifesta tal
fenémeno ¢ o homem. Nao ha davidas de que a concep¢ao de homem foi se alterando ao
longo da histéria e um fato decisivo para a formulagdo deste conceito foi a helenizacdo do

cristianismo e a cristianizacao do helenismo, as quais Heidegger chama a atencao.

O autor alemao garante duas caracteristicas fundamentais ao homem e estas siao
asseguradas pela propria analise historica: 1) ser vivo dotado de razdo e 2) pessoa,
personalidade. Adiante, a origem propriamente dita de tais conceitos ¢ posta em destaque: “a
primeira forma pertence ao contexto tematico que pode ser indicado pelo nimero de
objetualidades [contexto cientifico-natural do homem]. [...] A segunda forma do conceito de
homem nasce com a exposi¢ao crista das qualidades originais do homem como criatura de
Deus, baseada na revelagao veterotestamentaria [contexto religioso]” (HEIDEGGER, 2013,
p. 28). Fica claro que a formulacio do conceito de homem nao ¢ algo facil de estabelecer,
mesmo porque sio diversas as areas que contribuem para isso. Contudo, para o fendmeno
religioso cristao em si ha de ser dada uma relevancia ao conceito de homem exposto pela

Biblia, bem como aquele presente na tradi¢cao religiosa, a qual o hoje da religiao deve muito.
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O ideal do homem como pessoa surge logo na literatura génica: “Entdo Deus disse:

2>

‘Facamos o homem a nossa imagem e semelhanca” (Gn 1, 26). Imagem e semelhanca, na
visao de Heidegger em sua Ontologia: hermenéutica da faticidade, sio expressdes muito proximas
que aproximam tal ideia do conceito de homem grego, uma vez que o ato de falar, /gos, é
caracteristica humana, segundo a visio grega. Mais interessante ainda ¢ aquilo que o autor
alemdo vai apontar na continuidade do texto, algo de muita relevancia para o estudo da
religido na cotidianidade; afirma Heidegger: “O conceito de homem [...] impede inicialmente
de ver aquilo que se deve ter em vista enquanto facticidade” (HEIDEGGER, 2013, p. 34). A
relevancia do conceito de homem s6 ¢é viavel a partir de um conhecimento aprofundado de
sua formacio, bem como de sua maneira de utilizacio. E com essa abordagem que esse estudo

segue, uma vez que se relaciona ao conceito de homem a questao da facticidade destacada

acima.

1. Facticidade e Religido

A proximidade entre facticidade e religido se da, primeiramente, pela existéncia de
termos que sao comuns a ambas as categorias aqui estudadas. Nesse sentido, faz-se necessaria
uma investigagao acerca de alguns elementos que compdem o conceito de facticidade e que
estdo presentes no fendomeno religioso cristio. Destarte, ha uma preocupagio para que tais
elementos fagam sentido para os adeptos das diferentes correntes do cristianismo nos dias de

hoje.

1.1 O conceito de facticidade: alguns elementos que o compde

O termo facticidade, em si, designa a principio: experiéncia fatica da vida. Aqui ja se
percebe que dentro do termo analisado existem outros de fundamental importancia para o
pensamento heideggeriano; ha de se destacar, também, que estes termos sao recorrentes ao
longo do trajeto histérico, filoséfico e religioso do Ocidente. A facticidade, desse modo,
comega a se compor pela experiéncia de uma vida fatica. No entanto, o que é experiéncia? O

que ¢ vida fatica?

Na prelecao Introducio a Fenomenologia da Religido (1920/21), Heidegger encaminha seu
entendimento de experiéncia nos seguintes termos: ““Experiéncia’ designa: 1) ocupa¢ao que
experimenta; 2) o que ¢ experimentado através dela. [...] ‘Experimentar’ ndo significa ‘tomar

conhecimento’, mas o ‘confrontar-se com’ o que é experimentado, o ‘afirmar-se’ das formas
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experimentadas” (HEIDEGGER, 2010, p. 14). Fica claro que a intengdo do autor é fugir do
rigorismo cientifico-empirico em que se encontravam as ciéncias no inicio do século XX. A
no¢ao de experiéncia esta muito mais relacionada com o proprio fato do ser viver a sua vida
de maneira auténtica, viver a vida de maneira que ela possa ser enquanto tal, vida vivida. Nesse
aspecto, a formula¢do da facticidade envolve o entendimento do que seja vida, isto é, a vida

vivida enquanto tal.

Antes de passar para a compreensao do que sejam estes termos num ambito religioso
cristao, é necessario apresentar a definicao filosofica que Heidegger traz para o termo vida. De

maneira sintética:

Enquanto nome e substantivo [...]: 1) A vida significando #nidade da sequéncia
¢ temporalizacao |...]; 2) A vida: ora, significando algo que, em sentido
especifico, carrega junto a si possibilidades, em parte temporalizada enquanto
em si mesma e para si. A vida, da qual falamos pode nos trazer tudo, que é
imprevisivel; [...] 3) A vida compreendida num significado onde 1 e 2 se
entrelacam mutuamente: a unidade da extensao na possibilidade e como

possibilidade [...] destino. HEIDEGGER, 2011, p. 97)

Entendendo essa colocagdo feita pelo autor alemaio, isto é, com seus significados
verbais e nominais, o termo vida pode aqui ser entendido como Dasein, ou seja, aquilo que na
vida e através dela ¢, o ser. Dentro da esfera religiosa isso é importante pois se entende por
que o termo utilizado é ser religioso e nao homem religioso. Como aponta a Introdugao do
presente texto, o conceito de homem vem carregado de diversas outras intepretagdes sempre
ligadas ao perfodo histérico correspondente. Isso ndo quer dizer que o conceito “homem”
deve ser extinto da religido cristd, pelo contrario: deve ser mantido, uma vez que revela as
caracteristicas culturais, sociais e politicas dos determinados periodos pelo qual passou a
cristianismo. A grande preocupagao volta-se para a limitagao que a utilizagdo de “homem” traz
para a religiosidade crista visando uma abrangéncia universal, de certa forma. Por conseguinte,
o ser religioso ¢ aquele que manifesta a religido em seu existir; em termos de uma pesquisa

com cunho fenomenoldgico, é aquele que vivencia faticamente a religido que manifesta.

Além disso, as contribuicdes heideggerianas vao adiante ao que tange a experiéncia
religiosa, uma vez que o viver religioso traz consigo o mundo da religido. A vida, como
apresentado, ¢ esse viver e para tal requer um mundo, nio como algo pré-determinado, mas
sim como aquilo que ¢é natural a vivéncia. Em determinado ponto, vida e mundo se
identificam: “vida ¢ em si mesma relacionada com mundo [...]. No fenémeno vida, mundo ¢ a

categoria fundamental do sentido do conteudo” (HEIDEGGER, 2011, p. 99). Nesse sentido,
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ao discutir fenomenologicamente a vivéncia religiosa tem que se apontar e aprofundar o
mundo religioso no qual a vida ¢ faticamente experenciada, pois um dos mundos com o qual o
Dasein tem contato é o religioso (da religido); de maneira mais aprofundada, posteriormente,
Heidegger vai afirmar que o ser manifesta mundo, uma vez que o Dasein é seu proprio mundo

(Ser e Tempo, 1927).

Do ponto que se segue, o entendimento de “mundo” é crucial para o desenvolvimento
da esfera religiosa de maneira aprofundada. Quando se determina que a experiéncia religiosa
esteja incluida num mundo religioso nao se esta pré-determinando o contexto ou ainda a
realidade daquele que faz a experiéncia religiosa. “Nao se trata, portanto, do apontar
previamente seletivo de uma determinada realidade [...]. Com a categoria fenomenoldgica
‘mundo’ discutimos igualmente também, e isso é um fato importante, aguilo que é vivido”
(HEIDEGGER, 2011, p. 99). Essa concepeao prévia de mundo se refere a situagio de
compreensao na qual o fenémeno religioso se inclui; mais uma vez dando énfase a categoria
mundo nio enquanto algo pré-determinado, mas sim aquilo que é natural a vivéncia, um

componente essencial da vida, do Dasezn.

Os elementos até aqui apresentados, experiéncia fatica, vida e mundo, também dao
base para outra categoria fundamental dentro da filosofia (fenomenologia) e da religiosidade: a
interpretacao, ou melhor, a Jhermencia necessaria para todos os acontecimentos da vida,
entendidos de maneira fenomenologica. Aponta Heidegger que “a concepdo prévia de interpretacao
brota cada vez do nivel de interpretagao da prépria vida” (HEIDEGGER, 2011, p. 100), ou
seja, a maturidade da vivencia influencia na maturidade da intepretagdao; aquilo que se
interpreta da vida é aquilo que se entende da vida, aquilo que se viveu da vida. Nao ¢ possivel,
entdao, querer interpretar outro mundo sem ter as influéncias do préprio mundo. Para o
cristianismo contemporaneo isso ¢ muito importante, uma vez que auxilia no entendimento de
manifestagoes variadas da religido, ela propria um fenémeno. Visando uma maior abrangéncia,
nao ha por que julgar uma religiao melhor que a outra ou ainda esta como verdadeira e aquela
nao: a compreensao de vida e mundo nao garante um conhecimento total da prépria vida
(isso, a respeito, talvez seja impossivel), mas ajuda na diminuicao daquilo que Heidegger
chama de “nebulosidade” presente no proprio ato de interpretar as proprias vivéncias. Aponta

O autor:

Enquanto ndo se consegue alcancar de imediato uma compreensio
auténtica, carecemos de uma visdo suficiente. Assim como a vida é em si
mesma sinuosa, é também nebulosa. Se quisermos uma visdo verdadeira, ela
deve ser formulada. (A nebulosidade se deve a propria vida; sua facticidade
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estd propriamente em manter-se nessa culpa, cair sempre de novo nela |[...])
(HEIDEGGER, 2011, p. 101)

Ha de se dar um destaque para o seguinte ponto: “Se guisermos uma visao verdadeira, ela
deve ser formulada”. Utilizando termos tipicos do fenomeno religioso, a vida em sua
“nebulosidade” nao permite uma visao verdadeira do todo, ou seja, o adepto de tal religiao
nao consegue compreender este fenomeno em sua totalidade. Um dos motivos: os diversos
mundos que compdem tanto o ser religioso quanto a propria religido em si. Daf a formulagao
necessaria de uma visao de mundo. Isso diz muito a religido, uma vez que essa visio de
mundo nao pode provir de uma fantasia, de uma nao-realidade presente na religiao. Aqui cabe
uma pergunta: quem ¢ responsavel pela formulacio de tal visio de mundo? O préprio ser
religioso, que vive a religido em sua vida, e a prépria religido, agora entendida enquanto
institui¢ao religiosa, posto que esta regula os simbolos, ritos, dogmas, ou seja, a estrutura

organica da religiao.

Essa formulagdo de uma visido integral do mundo da religiosidade permite a
interpretacao uma diversidade maior de caminhos; por exemplo: o simbolismo presente no
cristianismo catolico nao depende unicamente da Instituicao Igreja para ser analisado, cada fiel
¢ responsavel para acolher tal simbolo de acordo com a sua vivéncia e a sua realidade. No
entanto, deve-se ter alguns cuidados para que ndo haja uma vaga ideia de que qualquer
intepretagao seja valida, pelo contrario, quem garante as diretrizes de uma intepretacio segura
¢ a propria Instituicao Igreja valendo-se de um de seus alicerces, a tradi¢ao histérica. A esse
respeito e no que tange uma pesquisa fenomenoldgica da religiao, Heidegger sugere que “a
propria interpretacdo categorial ao ser compreendida, entio, deveria como tal ser
essencialmente r¢pefida. Em sua repetibilidade auténtica e cada vez rigorosa se mostra também

sua evidéncia.” (HEIDEGGER, 2011, p. 101).

Utilizando-se de uma similaridade de termos, através da repeticao dentro do contexto
religioso, entende-se a tradi¢ao, acima mencionada. A tradi¢ao nao ¢ algo velho e muito menos
morto, mas algo vital que sempre se atualiza de acordo com os tempos e as necessidades. Um
exemplo a esse respeito: a Bucaristia que no inicio do movimento jesuano era entendida e
vivenciada de uma maneira com o passar dos anos e com a estruturagdo da religido se
modificou, porém mantendo-se viva e permanente até os tempos hodiernos. A necessidade de
uma interpretagao dentro do fenoémeno religioso aponta também para as raizes dos
fenémenos. Nesse sentido, a tradi¢do torna a intepretagdo mais clara e significativa,

entendendo este dltimo termo no sentido de ter mais elementos (signos e simbolos) que
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contribuem para tal intepretagdao. “A sinuosidade, de uma (intepretagao) mais complicada, (se
torna) numa mais simples, em seu sentido de apropriagao e em seu sentido existenciario de
temporalizacdo tanto mais originaria, o que significa, porém, ‘mais séria’ [...]”

(HEIDEGGER, 2011, pp. 101-102).

As categorias, entao, nao colocam um cabresto na facticidade, mas garantem a
possibilidade de um continuar a interpretar. Tais categorias, associadas a essa temporalizagao
crucial a qual Heidegger faz mengao, dio prosseguimento a experiéncia religiosa auténtica. A
tradi¢ao, nesse sentido fenomenolégico, da sempre acesso a algo novo, mesmo que velho, ou

seja, o mistério religioso nao se esgota na tradi¢ao, embora esta facilite a intepretacao daquele.

Pode ser que até o presente momento as categorias de mundo, experiéncia,
intepretagdo, vida ¢ homem deem somente um carater filoséfico para a religiao, quando na
verdade o que tais categorias fazem ¢ auxiliar na compreensio da religido. A verdadeira
finalidade de auxiliar na compreensio daquilo que seja o fenomeno religioso ¢ aumentar nos
adeptos de diferentes manifestagoes religiosas a auténtica vivéncia desse aspecto humano que
¢ a religiao. A fé, por sua vez, continua assegurada e a teologia nao passa a ter amarras postas
pela filosofia. “[Na verdade] a filosofia é o possivel corretivo ontoldgico, que serve
formalmente de indicativo, do conteudo ontico, e, em verdade, pré-cristao, dos conteudos
teologicos fundamentais. Mas a filosofia pode ser o que ela é sem se prestar faticamente a ser

esse corretivo” (HEIDEGGER, 2008, p. 76).

Ao fim desse primeiro momento se percebe que o conceito de facticidade, tal como
apresenta Heidegger, possui outros elementos fundantes que nao foram aqui apresentados. A
experiéncia religiosa é propriamente a manifestagdao da religido pelo ser religioso que vivencia
em sua vida esse aspecto proprio; como se viu, o termo homem deve ser substituido por ser
religioso, uma vez que “homem” carrega consigo intepretagoes diversas de acordo com o
periodo histérico. A esse ser religioso esta presente seu mundo (Selbstweli) dotado de
caracteristicas particulares e em constante relagdo com os demais mundos. O ser religioso
manifesta aquilo que seu mundo religioso lhe propde, ou seja, aquilo que esta presente e nao
algo irreal. A aplicabilidade de tais conceitos também foi tema analisado por Heidegger, o que

se vera melhor a seguir.
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2. A aplicabilidade da facticidade na experiéncia religiosa

A segunda parte desse texto se dedica um pouco mais sobre a aplicagao dos conceitos
apresentados anteriormente. A base de tal aplicagao continuam sendo os textos de Heidegger,
sobretudo, sua Introducao a Fenomenologia da Religido presente no volume 60 da Gesamtansgabe.
Persiste, também, a preocupa¢iao com a adequagdo daquilo que é aqui apresentado com as

experiéncias dos individuos que praticam a religido em sua cotidianidade.

Nesse momento, tem-se o intuito de atualizar as vivencias religiosas dando destaque
para aquilo que Heidegger analisa, sobretudo, a partir das cartas paulinas. No entanto, nao
serdo aprofundados os comentarios acerca dessas cartas, mas sim daquilo que ¢é dito sobre
elas, uma vez que nelas se encontra, seguindo o direcionamento do autor alemio, a aplicacio

da experiéncia fatica da vida dentro de um fenémeno religioso, o cristianismo primitivo.

Destarte, pode parecer que a aplicagdo da facticidade na experiéncia religiosa soe como
algo de cunhagem teoldgica, mesmo tendo Heidegger como base. A esse respeito destaca
Capelle: “[...] /a relacion de Heidegger con la teologia ya no es — ya no podia ser — considerada una simple
decoracidn, o aun como una region particular del universo interpretativo de su pensamiento”, ou seja, a
aproximag¢ao do pensamento heideggeriano com uma teologia ¢ totalmente viavel. Nesse
sentido, é possivel falar que as vivéncias religiosas destacadas pelo autor em seus textos podem
ser atualizadas de maneira suficientemente de acordo com as atuais citcunstancias do
fenémeno religioso. Isto quer dizer que o cristianismo primitivo, alvo das analises de
Heidegger, pode ser interpretado e vivenciado no mundo atual. Nesse movimento que ha de

se mostrar o conceito de facticidade e aquilo que o compde.

Em suma, ¢ através dessa pequena “introdugao a compreensao fenomenolégica” que
se destacam os fenomenos experenciados pelos adeptos da religido. Em outra perspectiva, “é
pela compreensao fenomenoldgica que se abre um novo caminho para a teologia”

(HEIDEGGER, 2010, p. 61), para sua atualizacdo, assim denominando esse processo.

2.1 A atualizagdo das vivéncias religiosas primitivas: a leitura da Carta aos Galatas

O primeiro passo a ser dado para que seja feita uma verdadeira “atualizacdo das
vivéncias religiosas primitivas” ¢ identificar algo semelhante entre o que se vive hoje na
religido e aquilo que estava nos primoérdios do fenémeno cristio, mesmo que de maneira
germinal. Nesse sentido, os escritos neotestamentarios dio grande suporte para identificar as

experiéncias religiosas do povo que deu continuidade ao movimento jesuano. No entanto,
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quando for feita mencdo direta a Cristo nao sera ao Cristo histérico, mesmo porque, na visao
de Heidegger, “nao é necessario voltar ao Cristo historico. A vida de Jesus é completamente
irrelevante. Isso nao pode ser lido numa s6 passagem” (HEIDEGGER, 2010, p. 63), uma vez
que o que perdurou fol seu projeto; era a esse projeto que os judeus-cristaos se atinham

quando viviam sua fé.

A Epistola aos Galatas da varios exemplos acerca da vivéncia religiosa primitiva que
ainda se adequam ao cotidiano cristio. Desse modo, opta-se, mais uma vez, por estabelecer
um recorte, agora na Carta aos Galatas, para um fené6meno especifico que vem ao encontro da
proposta do presente texto, tornando-o mais completo. A saber, o recorte sera realizado no

modo de exposicao paulina, isto é, no como viver, expressar, falar a experiéncia religiosa.

Ha de se atentar, mesmo que de maneira metodologica, que a leitura aqui empregada
do “fenémeno da proclamagio” empreendido por Paulo é um dos acontecimentos que
nortearam o cristianismo em sua origem. B claro que existem outras maneiras tanto de se
interpretar o mesmo acontecimento quanto de “proclama-lo”, uma vez que a “religiosidade
crista originaria converte-se num fato” (HEIDEGGER, 2010, p. 68). Mesmo assim cabe a
pergunta: por que o “fendomeno da proclama¢io” e nao o da cornversio de Paulo também
abordado na Carta aos Galatas? A resposta é simples: o fenémeno da proclamagao é central e
capaz de estabelecer uma ponte entre aquilo que Heidegger levanta como fundamental para a
facticidade religiosa (vida, mundo, experiéncia). Além do mais, o fenémeno da proclamagao se

mostra como preocupacao constante do cristianismo, quer primitivo quer hodierno.

Nas palavras do préprio Heidegger: “extraimos somente o fendmeno da proclamagao
porque nele é apreensivel a referéncia vital imediata do mundo proéprio de Paulo em relagio ao
mundo circundante e a0 mundo compartilhado com a comunidade” (HEIDEGGER, 2010, p.
72). Nota-se, desde o principio, uma preocupacao com o como da proclamagao. O como esta
estritamente relacionado com a vivéncia da vida, uma vez que s6 é possivel se proclamar com
autenticidade e veracidade aquilo que se vivencia faticamente. O manifestar religioso, entao, ¢
muito mais do que um simples entrar em contato com o transcendente, ¢ um modo de
experenciar, de viver. E a isso que Heidegger estd chamando a aten¢ao quando empreende
uma leitura a Carta aos Galatas. Nota-se que nao se trata de uma leitura exegética ou teoldgica,
mas fenomenoldgica buscando, realmente, o principio da vivéncia crista que, diga-se de

passagem, relaciona-se com o histérico.

E a partir do fenémeno da proclamagio que se deve olhar o contetido da carta, bem

como seu carater tematico e conceitual, uma vez que a experiéncia paulina impele a tal
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movimento: a vivéncia, a experiéncia e depois a proclamagdo. Isso soa como uma critica ao
demasiado “falat6rio” acerca do fenomeno religioso e da religido (cristd) em si. E claro que
quando isso ¢ aqui colocado tem-se em vista as circunstancias da escrita do texto por

Heidegger, o que nao pode ser aqui aprofundado por razoes metodologicas.
Pois bem, constitui-se como fundamental o seguinte trecho da Carta aos Galatas:

Com efeito, eu vos faco saber, irmios, que o Evangelho por mim anunciado
nio ¢ segundo o homem, pois eu nao o recebi nem aprendi de algum
homem, mas por revelacdo de Jesus Cristo. Ouvistes certamente da minha
conduta de outrora no judaismo, de como perseguia sobremaneira e
devastava a Igreja de Deus [...] Quando, porém, aquele que me separou
desde o seio materno € me chamon por sua graga, houve por bem revelar em mim
seu Filho, para que eu o evangelizasse entre os gentios, ndo consultei nem
carne nem sangue, nem subi a Jerusalém aos que eram apdstolos antes de
mim, mas fui a Arabia, e voltei novamente a Damasco. (Gl 1, 11-17)

Pois nele se percebe aquilo que se mostrou como fundamental a facticidade, bem
como a religido: vida (relacio com o histérico e com a intepretagdo), experiéncia, mundo.
Paulo nio teme em reconhecer como era sua realidade antes da conversdo: perseguidor da
“Igreja de Deus” (cristianismo). Isso ¢ de fundamental importancia para a experiéncia
religiosa, ndo s6 esse reconhecimento da realidade na qual a vida é, mas como estabelecer
significacOes para determinados momentos histéricos da prépria vida. O autorreconhecimento
paulino vai muito na direcao de afirmar quem realmente estd anunciando o Evangelho de
Jesus Cristo: sim, é aquele que antes era judeu, converteu-se e agora da testemunho de tal

conversao em suas proprias experiéncias, em sua propria vida.

Ha relagao direta com a experiéncia de conversio que proporciona o fenémeno da
proclamagao no caso tipico de Paulo. A experiéncia de conversio niao é negada ou ocultada,
mas antes anunciada. Com isso “Paulo pretende continuar dizendo que ele chegou ao
cristianismo por uma experiéncia originaria [particular] e ndo por uma tradi¢io histérica
[recebida dos apdstolos ou ainda daqueles que ja se declaravam “seguidores do Caminho”]
(HEIDEGGER, 2010, p. 63). Mais adiante, na mesma obra, o autor alemao vai situar tal
ocasido como sendo uma “compreensdo fenomenolédgica”, dado que o observador é aquele
que esta vivenciando a realizagdo, isto é, Paulo e, quica os cristdos de maneira geral, estao

anunciando algo que vivem de maneira fatica e nao por simples “falatério”.

O terceiro ponto esta na relagio entre “mundo” e o texto: como dito anteriormente,
« A ~ : : ~
no “fenémeno da proclamacao” exercido por Paulo se encontra uma ligagao entre seu mundo,

o mundo circundante e mundo compartilhado. Isso também estd, mesmo que de maneira
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germinal, no trecho acima destacado. A principio pensa-se que seja em relagdo a citagdo a
Arabia, o que se mostra como sendo verdadeiro, uma vez que 1a se constituia uma cultura e
um modo de vida diferentes daquele vivenciado e ensinado pelo cristianismo. Heidegger
compreende esse trecho de maneira dual: “talvez vida ascética, talvez ja evangelizagiao”
(HEIDEGGER, 2010, p. 63). Fato é que Paulo coloca a experiéncia crista, logo, o mundo
cristao presente nele em contato com um mundo diferente, realidade que ndo estava presente
no cotidiano paulino. De maneira bem simplificada: o mesmo acontece quando um cristao,
portador de suas experiéncias e de seu mundo, entra em contato com uma religido oriental,
com uma visao diferente de mundo e da propria realidade. H4 um choque evidente de dois
mundos que estao sendo compartilhados. Menciona-se, ainda, a riqueza que hd nesse contato
de mundos para o fendmeno religioso. Mostra-se em que: na primeira parte do presente texto
destacou-se que aquele que faz a experiéncia de determinado fenémeno religioso, o cristio no
caso, Nao consegue ter a nog¢ao exata da plenitude de tal acontecimento, de tal fenémeno. O
contato com outro mundo vai auxiliar na maneira de compreender tal fenémeno, uma vez que
ha outra visao sobre o mesmo fenomeno. Ha af presentes dois modos de interpretar o mesmo
acontecimento. A Carta aos Galatas, assim como as demais cartas paulinas, proporciona algo
semelhante, pois o autor passou por uma conversao e agora interpreta de maneira diferente o

fenomeno religioso cristao.

E claro que a Carta aos Galatas nao se esgota com a presente abordagem, pois como
se disse, utiliza-se dela para exemplificar concretamente como a facticidade esta presente na

vivéncia religiosa crista.

Consideracoes Finais

A primeira consideragao atesta sobre a veracidade da consideracio feita a respeito da
facticidade da religido: “a religiosidade crista originaria consiste na experiéncia fatica da vida.
Frase final: ela é tal propriamente uma tal” (HEIDEGGER, 2010, p. 74). Note-se que
Heidegger utiliza o termo “religiosidade crista originaria” no sentido de enunciar aquilo que
tanto Paulo quanto a comunidade a qual a carta é enderegada vivenciam. Tal enuncia¢ao pode
também ser utilizada por aqueles que tomaram contato com o cristianismo mesmo depois de
formulacio de dogmas, estruturacio hierarquica, isto é, ainda hoje é possivel ter uma
religiosidade cristd originaria. Mesmo porque “originaria” tem relacio direta e 6bvia com
ofigem e para o cristianismo a origem (fundamento) ¢ Cristo, logo, sempre ¢ possivel atualizar

de maneira fatica essa vivéncia originaria da religiosidade crista.
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Com isso fica evidente e justificada a nomeagdao do presente texto como sendo “As
contribui¢des da facticidade heideggeriana para a vivéncia religiosa”. Mostrou-se, de maneira
germinal, que alguns constituintes da facticidade se relacionam com a religido e todos eles
apontam para a vivencia da experiéncia religiosa cristd. Ademais, comprovou-se isso a partir
do relato paulino presente na Carta aos Galatas que nao se encerrou na presente analise o que

seria, diga-se de passagem, inviavel para nao dizer impossivel no presente momento.

Por fim, a facticidade, tal como apresenta Heidegger, é um caminho de
aprofundamento, de compreensio que visa uma melhor vivéncia do fenémeno religioso. Nao
se almeja enquadrar as experiéncias religiosas de diferentes manifestagdes dentro da aqui
pretendida conceituagao. O que se propos, e acredita-se que com éxito, foi a manifestacio do
fenémeno religioso cristao, diretamente relacionado com a facticidade e um dos

impulsionadores do pensamento heideggeriano.
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