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A CIDADE DE ANTIOQUIA E A FORMACAO DA RELIGIAO
CRISTA: UMA RELACAO INTRINSECA

Lucas Gesta Palmares Munhog, de Paiva'

Resumo: A cidade de Antioquia e o cristianismo nascente sempre tiveram uma relacio
intrinseca. Porém, em boa parte dos livros e produgdes literarias ocidentais, pouco se fala de
Antioquia e, em geral, da Siria, como locais de fundamental importancia, ou ainda, locais de
expansao cristd por exceléncia. Quando se discute o cristianismo no primeiro século,
observamos, com grande recorréncia, serem citadas Jerusalém, Roma, algumas cidades as quais
o apostolo Paulo enderegou suas epistolas ou até algumas das cidades presentes nos escritos
de Apocalipse. O papel de Antioquia passa, muitas vezes, despercebido. Integrar ao
conhecimento cristao ocidental os locais de origem e expansao por exceléncia do cristianismo
é um grande desafio historiografico. E superar séculos de “europeocentrismo”, de distorcdes,
omissoes, as vezes inconscientes ou nao da real histéria que cerca a formagao da religido crista.
Nossa historia crista ocidental carece profundamente de informagdes sobre o cristianismo no
Oriente. E isto parece ser contraditério, pois a religido cristd, assim como Jesus, seus
apostolos, os livros escritos no Novo Testamento e os personagens que participaram de sua
formacdo, todos sao orientais. O cristianismo ¢ uma religido vinda do Oriente, e como tal,
precisa assim ser redescoberta por nés aqui no Ocidente. Assim, esta comunicagao pretende
abordar os principais aspectos da formagao do cristianismo em Antioquia no século I, fazendo
um corte temporal entre as décadas de 30 a 60 d.C., periodo narrado no livro dos Atos, de
autoria de Lucas. Analisaremos como fonte, basicamente, a documentacio extraida do canon
biblico, sobretudo do mesmo livro de Atos e das cartas paulinas.
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Introdugiao

Antioquia era a capital da provincia da Siria ocidental. Foi fundada em 300 a.C. por
Seléuco I, general de Alexandre Magno, que, ap6s a morte de seu lider, participou da divisiao
do Império macedodnico, iniciando a dinastia monarquica dos seléucidas. Este conquistou boa
parte do Império a leste, e em 301 a.C., derrotou Antigono, tornando-se senhor da Siria. Na
Antiguidade, Antioquia foi uma grande e importante cidade por causa de sua localizagao
geografica proxima das principais rotas de comércio que ligavam o Oriente a0 Ocidente (se
localizava na extremidade ocidental da Rota da Seda). Era cosmopolita por exceléncia e um elo
vital no comércio internacional. O uso de tropas mercendrias pelos reis seléucidas trouxe para
a cidade homens de todas as nacionalidades (TENNEY, 2012, p.234). Pela sua importancia

comercial, era habitada por etnias de todas as partes do Globo, nao s6 de comerciantes, mas
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também de imigrantes que buscavam em seus muros a prosperidade e a sobrevivéncia; sua
localizagao era estratégica sobre as rotas das caravanas do norte, sul, leste e oeste. Em seu
auge, chegou a ter cerca de 200 mil habitantes, uma grande quantidade para a época. A
presenca de ceramica proveniente da China atesta a presenca estrangeira do lugar (IRVIN;
SUNQUIST, 2004, p.37). Além disso, Roma a considerava um posto estratégico essencial para
suas campanhas militares contra os partos, assim como importante também para o controle da
Arménia e da Arabia (IRVIN; SUNQUIST, 2004, p.37). Nas pesquisas arqueologicas,
observamos que em Antioquia se integravam seis grandes estradas romanas. Todas estas rotas,
que eram as mais movimentadas que ligavam as cidades jonicas, o interior da Asia Menor, do
Egito, da Palestina no sul, da China, India e Arabia, aflufam para 1a; assim, em numero de
convergéncia de estradas so era inferior, em todo o império romano, a propria cidade de
Roma (TENNEY, 2012, p.234). Antioquia era, depois de Roma e Alexandria, a terceira mais
importante cidade do Império Romano (KAUFMANN, 2012, p.19). Tudo isso levou a ser
chamada de “a rainha do Oriente” (THOMPSON, 2007, p.1507).

A comunidade judaica também possufa expressiva importancia na cidade. Sua presenca
remonta a fundagdo da cidade, durante a dispersao. No século I d.C., os judeus eram
encontrados aos milhares por toda a cidade. Estima-se que sua populagdao variava entre 45 a
60 mil (KAUFMANN, 2012, p.19). Logo, entre o judaismo da dispersao, Antioquia era uma
cidade importante, nao s6 como lar para de milhares de judeus, mas como local de trabalho,
prosperidade e ponto de encontro com judeus de todas as partes. Ali, eles poderiam viver e
trabalhar desfrutando de certa paz e conforto. Os judeus haviam conquistado importantes
direitos como o de reunir-se, o direito de observar os sabados e o de enviar o imposto ao
Templo de Jerusalém. Atrafam também muitos “gentios”, levando-os a se converter; ou seja,
ja comunidade judaica ali assumia uma posicao proselitista clara (IKAUFMANN, 2012, p.20).
Uma excecdo a isto se deu, documentadamente, apenas no terceiro ano do reinado de Caligula.
Neste ano, um tumulto de origem politica levou a desordens em toda a cidade e também a
uma explosao de antissemitismo. Judeus foram massacrados e sinagogas foram queimadas.
Nao se sabe a causa de os judeus terem sofrido tio dura violéncia. Alguns atribuem a
distarbios causados exatamente pela pregacao cristd, mas o historiador Flavio Josefo ja
afirmava que durante o primeiro século os judeus eram tdo numerosos como malquistos
(TENNEY, 2012, p. 238).

Apesar disto, a comunidade judaica ja estava ha séculos arraigada na cidade e absorvida
pela cultura e sociedade siria da regidao. Boa parte falava o grego, desfrutava de uma situagao

econémica privilegiada e possivelmente contribuia para a expansio do judaismo em outras
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regioes. Ja possufa a pratica do proselitismo e conseguia alcangar sucesso na sua propaganda
de conversiao entre os considerados gentios. Assim, aquela comunidade judaica antioquena,
que mais tarde serd alcangada pelos evangelistas cristdos ja vivia um ambiente de mescla
cultural e aceita¢ao do gentio, bem como experimentava a propagac¢ao de sua religido e possufa

condigdes financeiras para manter possiveis evangelistas.

A formagao do cristianismo em Antioquia: o relato neotestamentario

Pela importancia de Antioquia dentro do judaismo, ja podemos compreender o seu
peso para a primeira expansio cristd. O cristianismo inicialmente se expande entre judeus
CONVersos que comegaram a ter contato com a prega¢ao crista desde o ministério do proprio
Cristo, o qual enviou 70 discipulos (além dos doze apodstolos) para pregarem por toda a
palestina sua mensagem da vinda do “Reino de Deus”. Nio sabemos, nesse periodo, qual o
alcance total da pregacao destas pessoas ¢ nem se somente alcangaram os judeus, ou também
os gentios. Nos Evangelhos vemos indicios de ndo judeus que ouviram a mensagem de Jesus e
vieram até Ele para serem curados ou buscarem a cura e libertagao para seus familiares. De
qualquer forma, observamos nos relatos lucanos de Atos dos Apdstolos que existia, entre a
primeira geracdo de conversos, a ideia de que a mensagem da salvagdo de Cristo era apenas
para o povo judeu. Isto provocou grande controvérsia entre os primeiros seguidores de Cristo
gerando o dilema se deveriam ou nao pregar aos gentios, tendo sido Pedro o primeiro dos
apostolos a realizar tal ato e trazer a ideia para a lideranga do movimento cristao em Jerusalém.
Assim, no livro biblico dos Atos dos Apéstolos, no capitulo 11, versiculo 19, fala-se pela
primeira vez da prega¢dao na cidade de Antioquia, e que esta palavra era anunciada somente
aos judeus.

Considerando a grande concentracao de judeus naquela cidade e a importancia da
comunidade semitica 14, percebe-se grande vulto ao evangelho ser pregado nas sinagogas e aos
judeus antioquenos. Porém, ao contrario, Antioquia se destacou nio somente pelo
crescimento do cristianismo entre judeus conversos, mas por gentios conversos. No versiculo
seguinte, em Atos 11:20, observa-se que alguns que foram dispersos - pela perseguicao que
sobreveio a comunidade crista desde o martirio do didcono Estevao -, que eram originarios de
Chipre e de Cirene, pregaram também aos gregos antioquenos e muitos destes se converteram.
Porém, a chave para se entender essa expansao do Evangelho entre os nao judeus antioquenos
esta exatamente na origem destes “dispersos” pela perseguicao em Jerusalém.

Deve-se ressaltar que ja neste perfodo a comunidade crista se dividia claramente entre

o grupo dos “hebreus” e dos “helenistas”. Os “hebreus”, como sao referidos em Atos 6:1,
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eram judeus originarios de Jerusalém e, portanto, seguidores dos usos e costumes hebraicos
arraigadamente, de fala aramaica. Os “helenistas” eram judeus provenientes de diversas partes
do Império Romano que se distinguiam por serem cosmopolitas, por falarem o grego (e talvez
tivessem esquecido o aramaico), e também por nio seguirem a risca as tradi¢oes hebraicas,
assim se assemelhando pouco aos judeus de Jerusalém (Atos 06). Isto causou certa
discriminagdo no seio da comunidade, principalmente porque as viuvas e 6rfaos destes judeus
“helenistas” eram desprezados na obra caritativa realizada pelos cristios em Jerusalém. Para
resolver o problema, o grupo dos “Doze” (a lideranca apostdlica do nucleo aramaico)
levantou sete homens dentre a comunidade que pudessem servi-la de forma igualitaria e se
responsabilizassem pela assisténcia social. Contudo, estes sete homens pertenciam, como
vemos em seus nomes, a0 ambiente dos helenistas. Como cita Martin Ebner: “Se os Doze
simbolizam Israel reunido em suas doze tribos no final dos tempos, os Sete atuam em analogia
aos frutos diretivos das comunidades judaicas da diaspora. [...]” (EBNER, 2012, p.12). Essas
comunidades faziam parte das sinagogas em Jerusalém especialmente destinada para os judeus
da diaspora que um dia para la regressavam. Eram centros de assisténcia para os novos na
regido, que procurava os adaptar ao ambiente, lingua e costumes.

O que se percebe ¢ que este grupo de judeus “helenistas” distinguiam-se claramente
dos judeus de Jerusalém, nao s6 por causa de seus costumes, lingua, cultura e feicbes étnicas
(pois provavelmente eram filhos de judeus que se misturaram com outros povos), mas
também teologicamente. E o primeiro ponto que se pode identificar desta teologia diversa era
a nao dependéncia do Templo como local de culto principal. O Templo de Jerusalém era o
centro politico, cultural, econémico e religioso dos “hebreus”. Era o centro nervoso que
guiava toda a sociedade judaica na Judeia. Tudo convergia para este local, considerado sagrado
pela Tora e venerado por todos os judeus. Para 14, anualmente, vinham caravanas de todas as
partes do mundo para oferecer sacrificios, celebrar as festas e rememorar a heranca religiosa
dos judeus dispersos pelo mundo. Porém, essa ligagao ou veneragao diretamente com o
Templo era muito mais forte entre os judeus que viviam na regiao e entre aqueles que tinham
condig¢oes de viajar até ele anualmente. O que dizer daqueles dispersos por todo o mundo que
sequer veriam o Templo alguma vez na vida, ou que ja se habituaram a viver sem este
simbolo, substituindo-o por outros (como as sinagogas)? Podemos imaginar que entre aqueles
distantes de Jerusalém e do Templo, a dependéncia ou a proépria valorizagao deste dltimo
como centro do culto era bem menor, ou nula; toda religido se faz nao apenas de teologia, mas
de locais referenciais de culto, que os judeus na dispersio poderiam substituir dada a sua

distancia da Palestina.
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Estes judeus “helenistas” que ali estavam propunham uma “nova teologia” encontrada
nas palavras de Estevao, um daqueles primeiros didconos instituidos pelos apodstolos para
realizarem a obra social. Nos relatos do livto de Atos vemos que Estevao foi levado ao
martirio por se pronunciar contra o “lugar santo”. Seu discurso perante os partidos judaicos se
voltava completamente contra o Templo baseado nas palavras de Jesus o qual disse que
derrubaria aquele lugar e em trés dias o reergueria (Mateus 26:61; 27:40; Marcos 14:58; 15:29;
Joao 2:19-20). Este discurso representava um insulto, ou ainda, um ataque altamente perigoso
para aquela sociedade, o que levou Estevao a ser apedrejado, bem como despertou grande
perseguicdo contra a “igreja” em Jerusalém. Porém, isto que Lucas chama de “igreja” em
Jerusalém ¢ um tanto problematico, visto que o mesmo autor cita que “todos” foram
dispersos pelas regides da Judeia e Samaria, exceto os apodstolos (Atos 8:1). Alguns
historiadores pensam que os apostolos nao foram perseguidos, talvez, por nao terem a mesma
posicao em relagao ao Templo do que Estevao. Outros apontam que Lucas apresenta uma
tendéncia a utilizar a palavra “todos” ao invés de “muitos” que seria mais recomendavel.
Outros ainda percebem que os apdstolos foram poupados pela sua posi¢ao de importincia e
respeito diante dos milagres que faziam e do carisma entre o povo, ou ainda que
permaneceram 1a como uma firme resisténcia ainda que pudesse leva-los a morte
(GIANASTACIO, 2006, p.58-59). Porém, o que segue no relato de Atos ¢ o aparecimento
apenas do grupo dos “helenistas” como dispersos ou pregando em outras regioes. Qual seja a
teoria mais aceita de quem realmente permaneceu em Jerusalém e sua razao, pode-se observar
que sdo exatamente os helenistas, com sua cultura mais porosa e teologia diferenciada, que
levam a cabo o progresso da evangelizagdo nas regides mais distantes, sem que pudessem,
provavelmente, sentir o peso da distancia de Jerusalém ou de viver em regides predominantes
nao judaicas. Como vieram de fora, muito bem se adaptavam a essa realidade.

O segundo ponto que marca uma diferenca teoldgica fundamental é a questio da
substituicao da circuncisao pelo batismo cristao. Apds a morte de Estevao e essa primeira
dispersao do grupo que Lucas chama de “igreja”, sua narrativa passa a figura de Felipe, um
dos principais do grupo dos Sete. Este passa a exercer sua pregacao nas regioes periféricas de
Jerusalém, a partir de Samaria. Porém, o relato de Atos 8: 26-40 diz que ele foi impelido para
Gaza e ali evangelizou um alto oficial da rainha etiope, que era eunuco, provavelmente um
prosélito do judaismo. Os eunucos, dada a sua situagao fisica, eram excluidos da pratica da
circuncisao e, assim, eram um grupo discriminado entre os hebreus (EBNER, 2012, p.17). No
entanto, Felipe evangelizou este homem e num ato simples, batizou-o ingressando-o ao “povo

de Deus”, sem a necessidade da circuncisio. Logo, Felipe se torna, documentadamente, o
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primeiro judeu a substituir o ritual iniciatico hebraico pelo o de uma nova religido: o batismo
cristdo como consequéncia do arrependimento dos pecados.

Assim, o grupo dos Sete inaugura uma nova etapa da formacao do que chamamos hoje
de religido cristd. E isto com o diferencial de serem um grupo acostumado ao ambiente
cosmopolita helénico, assim com maior facilidade para evangelizar durante as viagens, pregar
em grego e se juntar a outras culturas; em segundo lugar rompendo com a tradi¢do crucial
hebraica do Templo e da Circuncisio, propunham uma nova religiado em que o convertido nao
precisasse se voltar primeiro ao judaismo assim ficando preso a um espago geografico e étnico
— discriminado por centenas de povos - (Jerusalém e o Templo), e muito menos participar de
um rito iniciatério cruento como a circuncisao, simplesmente substituido pelo batismo. Para
uma religiao nova e de carater missionario nada seria mais positivo.

E a partir dai que o cristianismo em Antioquia comega a tomar vulto. Ao mesmo
tempo em que estes discipulos helénicos estao convertendo gentios na regiao de Antioquia,
Pedro teve a sua experiéncia extatica em que aceitou que Cristo veio para salvar os gentios
(Atos 10: 9-106), e levou isto a lideranca da comunidade crista a qual aceitou os gentios como
aptos também a receber a Salvagdo (Atos 11: 1-18). Quando a lideranca crista em Jerusalém
soube da pregacao entre os antioquenos, rapidamente enviaram Barnabé — um dos mais
importantes missionarios das primeiras décadas do cristianismo — até 1a e este, pelos seus dons
carismaticos e proféticos, pregou e converteu muitos outros (Atos 11:22-24). Cabe lembrar
que Barnabé era também proveniente de Chipre, assim como os outros “helenistas”, e fora
mandado para 13, exatamente pela sua familiaridade ao ambiente pagao na evangelizacio.
Barnabé havia sido o primeiro a acolher Paulo em Jerusalém e o apresentar ao grupo dos
“hebreus” (Atos 9: 27-28). Assim, rapidamente, Barnabé buscou Paulo, em Tarso, e o levou a
Antioquia. Ali os dois come¢aram um importante e frutifero trabalho de evangelizacao entre
gentios e judeus (Atos 11 25-20).

Ou seja, o que o relato lucano nos deixa entender é que o centro missionario do
cristianismo transferiu o seu eixo de Jerusalém para Antioquia logo cedo. As causas disto nao
eram apenas a perseguicao deflagrada aos conversos em Jerusalém e sua expulsao da cidade.
Devemos lembrar a dificuldade de muitos hebreus convertidos em aceitar que pagaos
pudessem receber o mesmo “Espirito de Deus” que eles receberam, e assim, estar em um
mesmo status social e religioso; o que a nova corrente no seio do movimento cristao
propunha era um igualitarismo radical entre os povos, onde judeu e qualquer outro gentio

pudessem se tornar “Povo de Deus”.
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Ao que parece, o Evangelho em Antioquia crescia nao sé entre judeus e gentios, mas
também entre ricos e pobres. O proprio Barnabé era originario de familia rica de Chipre.
Quando sobreveio grande fome na regiao, durante o governo do imperador Claudio, foi a
comunidade de Antioquia que enviou suprimentos e sustentou os cristios em Jerusalém. O
texto lucano cita que os discipulos enviaram, “cada qual segundo suas possibilidades, uma
ajuda aos irmaos que habitavam na Judeia”. Essa passagem mostra que a comunidade crista
em Antioquia tinha posses consideraveis, suficientes para sustentar seus irmaos na Judeia,
mesmo em tempos de necessidade em sua propria cidade. Logo, o cristianismo antioqueno
cresce em importancia também pelo seu status economico, que o torna potencializador dos
empreendimentos missionarios, os quais muitas vezes exigem posses para financiamento dos
missionarios e igrejas.

Logo, Antioquia se tornou o foco missionario mais frutifero, nio sé porque o
movimento ali j4 comegara com uma Otica igualitaria e universalista, somado a atuagao de uma
liderangca composta de evangelistas carismaticos (como Barnabé e Paulo), mas também pela
funcionalidade de uma capital cosmopolita ligada com o resto do mundo e de uma
comunidade crista nascente com recursos e posses para financiar as possiveis campanhas
missionarias e sustentar financeiramente a si propria bem como a outras comunidades. Como
cita Schokel: “Antioquia, por seu pluralismo cultural e religioso, oferece um campo de
operagdes mais oportuno para novas experiéncias. Gerada pela Igreja de Jerusalém, converte-

se logo no grande centro de irradiagdao da Igreja” (SCHOKEL, 1997, p.26506).

A pregagdao em Antioquia e a nova mentalidade missionaria

A expansiao do Evangelho em Antioquia podia se tornar mais pungente exatamente
pela nova mentalidade que os cristaos ali possufam. Essa nova mentalidade refletia-se,
inicialmente, no fato de a comunidade crista antioquena aceitar a conversao de gentios, e de
que estes possufam o mesmo status de “irmaos” que os judeus convertidos ao Evangelho.
Outro fator ¢ que a comunidade acabou sendo composta de judeus helenizantes, em sua
maioria, ¢ ao longo do seu desenvolvimento, de cristios gentios. Percebe-se que, desde o
inicio, a problematica envolvendo a questao da salvacao dos gentios foi resolvida no seio da
comunidade crista nao sé6 de Antioquia, mas também de Jerusalém — esta ultima, ainda que
talvez ndo fosse tdo numerosa ou rica quanto a de Antioquia, era considerada como a
“cabeca” ou a fonte da autoridade final em termos de doutrina e direcio do movimento
cristdo por conta de ld estarem reunidos os “Doze”, além de toda a representagao simbolica

daquela cidade na mentalidade judaico-crista. De fato isto caracterizava um ambiente religioso
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diferente daquele tradicional de Jerusalém. E logo isto foi sentido por uma faccdo de judeus
mais tradicionais em Jerusalém.

No capitulo 15 do livro de Atos, Lucas narra que um grupo de cristaos provenientes
da Judeia ensinava algo distinto da pregacio do grupo liderado por Barnabé e Paulo: a
necessidade de circuncisao para a Salvacdo. Este fato causou grande mal estar na comunidade
antioquena, que como vimos, desde a inicial pregacao de Felipe substituira a circuncisio pelo
batismo. Isto levou Barnabé e Paulo a descerem para Jerusalém no intuito de resolver esse
conflito com a comunidade apostolica. Ao chegar 14 outro grupo de fariseus convertidos se
posicionaram contra os antioquenos. LLogo, no intuito de resolver a situacio, toda a lideranca
da comunidade crista em Jerusalém — composta, segundo Lucas, da “igreja” dos apdstolos e
presbiteros — se reuniu para resolver a questao; este episodio ¢ conhecido como “Concilio
Apostolico de Jerusalém”. Depois de receber os testemunhos de Paulo e Barnabé acerca dos
milagres operados por Deus entre os gentios e também de ouvir novamente o testemunho de
Pedro pelo qual Deus mostrara uma inciativa espiritual na aceitagao dos gentios, Tiago deu a
palavra final sobre a questido: ndo “perturbar” aqueles que dentre os gentios se convertessem
ao Evangelho obrigando-os a seguir as prescricdes da Lei hebraica; porém, recomendava
apenas que estes gentios salvos se abstivessem “das contaminagoes dos idolos”, das “relagdes
sexuais ilicitas” e da “carne de animais sufocados no sangue”. Isto porque, nas palavras
anteriores do apostolo Pedro em Atos 15:11: “Mas cremos que fomos salvos pela graga do
Senhor Jesus, como também aqueles [os gentios| o foram”.

Logo, vemos a confirmacio, ou ainda, a legitima¢do dada pela autoridade suprema do
movimento cristao — a Igreja de Jerusalém e sua lideranca, os apodstolos e presbiteros — a nova
concepgao do movimento cristdo: a salvagio apenas pela graca de Jesus Cristo, sem a
intervengao ou observancia da Lei judaica. Este fato representou o inicio teoldgico-pratico da
religido cristd, ou seja, o rompimento final com a antiga religido e uma nova teologia para o
movimento: a Salva¢ao pela Gracga. E esta nova concepgio, a salvacao unicamente pela Graga
de Cristo e nao por obras ou pela Lei, ¢ justamente o centro da teologia paulina. Como cita
Gerd Theissen:

[...] com os pactos do Concilio dos Apéstolos, os primeiros grupos cristios
viram-se pressionados a desenvolver uma linguagem simbodlica prépria que
fizesse justica a todas as necessidades religiosas e pudesse ser partilhada por
todos os membros, judeus e nio-judeus. O Batismo devia tornar-se, pois,
definitivamente, o rito de admissdo, substituindo a circuncisio. A Eucaristia
devia tornar-se inapelavelmente o rito de integracdo, em substituicio as
refei¢bes sacrificiais da tradicdo. Era preciso desenvolver uma linguagem
simbolica religiosa propria, ou seja, wma religidqo pripria. [grifo nosso|

(THEISSEN, 2009, p.230)
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Contudo, devemos acrescentar que essa diferenciagdo entre judeus e judeus cristios
nao foi algo imanente ao ambiente interno da religidao judaica, pois esta diferenciagao foi
sentida externamente. Em Atos 11:26 Lucas narra que foi em Antioquia que os discipulos de
Jesus foram chamados pela primeira vez de cristdos. Essa afirmagdo traz uma série de
reflexdes acerca da potencialidade e importancia do movimento naquela cidade. Pela primeira
vez, as pessoas percebem que aquele movimento nao se trata de uma continuagao da religiao
judaica e, menos ainda, de algo envolvido com as religides tradicionais pagas: algo novo surge,
e isto é nomeado para tornar clara sua diferenciagao dos demais. E ainda, essa nomeagao nao
vem diretamente do judaismo, mas dos pagaos, sobretudo entre os magistrados romanos. Isto
potque, o verbo chrematizein - e sua designagao correspondente christiandi (cristaos) — é uma
expressao latinizada, tirada da linguagem burocratica, formada dos adjetivos em latim que
indicam os partidarios de alguma pessoa, no caso, os partidarios de Cristo (ou seguidores de
Cristo) (EBNER, 2012, p.18). Isso nos mostra que a propria lideranca romana da regido
admitia que aquele movimento era uma diferenciacio religiosa das religides tradicionais a que
estavam acostumados. Isto tudo se deve a grande expansio do cristianismo entre os nao-
judeus, as novas praticas e novos simbolos introduzidos pelos “cristaos” em suas reunides e
pregacoes e a perseguicdo do judaismo local, que mostrava que aquele grupo nio era bem-
vindo, antes era uma ameaga a sua religido tradicional. Assim, sob “a designa¢ao de “cristaos”,
o grupo dos seguidores de Jesus, juntamente aos adeptos que conseguiram, foram, pela
primeira vez, caracterizados como fracao autonoma, fora da rede de sinagogas.” (EBNER,
2012, p.18).

Logo, percebe-se que no movimento dos seguidores de Cristo em Antioquia surge
algo novo, transformando aquele ambiente religioso. Tais seguidores de Jesus niao ficam
presos a religido antiga — ainda que se possa observar em Paulo e nos evangelhos uma
exaustiva tentativa de perceber-se, ou antes, passar a imagem de simples “cumpridores” da Lei
—, mas dao um passo a frente, inaugurando um novo paradigma religioso, de simbolos e ritos
préprios, com uma praxis, uma teologia, com lideres especificos e mais tarde um Canon, que

juntaria a velha Lei aos ditos de Jesus.

Paulo, Antioquia e sua contribui¢do para a formagdo da Religido Crista

Nossos mais autorizados manuais de teologia, historia da Igreja e historia da Teologia
Crista do Ocidente sao categoéricos em afirmar a grande influéncia que o apoéstolo Paulo de
Tarso teve sobre a criagio do que chamamos de teologia cristd. Um terco dos escritos

neotestamentarios foram obra sua ou de cartas anoénimas escritas por seus discipulos diretos.
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Mas se nao for contado por titulos, e sim pela quantidade e densidade dos textos (numero de
capitulos e versiculos) conclui-se que Paulo e sua escola compuseram mais da metade do
Novo Testamento. Porém, ainda, através de uma anilise pelo ponto de vista das ideias e
debates teoldgicos, orientages pastorais, missionarias, eclesiolégicas e éticas — ou seja, tudo o
que forma uma instituicao teoldgica — Paulo é responsavel pela base de todas as teologias
cristas das igrejas do Ocidente e do Oriente. As igrejas que representam os grandes centros de
expansao cristd da Antiguidade — os patriarcados de Antioquia, Alexandria, Roma,
Constantinopla, Jerusalém, bem como os centros de producao intelectual crista na Pérsia e
India — aceitaram desde o inicio todas as cartas paulinas e formaram uma base teoldgica e
eclesiolégica comum; essa base, ou ainda, essa unidade entre elas, s6 seria rompida com o
desenvolver teologico dos séculos IV e V levando aos primeiros concilios ecuménicos que
exacerbaram as diferencas e causaram todo o tipo de violéncia ideoldgica, fraturas e
rompimentos entre boa parte dessas igrejas. Isto fez com que alguns dos grandes centros de
referéncia intelectual crista fossem “expulsos” do eixo teoldgico “oficial” — aquele ligado a
lideranca do Império Romano, a esta altura ja cristio, mas ainda conservando os aspectos
basicos da fé crista, como o Canon ou a doutrina da Salvagao pela graga de Deus através da fé.

Sobretudo, percebe-se que o envolvimento do apdstolo Paulo com a igreja de
Jerusalém foi parco e conflituoso. Do inicio de sua conversao até o final de sua vida na
Europa (cerca de 30 anos aproximadamente) o grosso de sua caminhada intelectual crista
baseou-se nas experiéncias, ensinos e pessoas que teve contato em Antioquia. A “Escola da
Graga” - ou seja, a referéncia teolégica desenvolvida e aprofundada por ele, que coloca a
dependéncia da Salvagao fora da condi¢do humana, fora das institui¢es, praticas e costumes
judaicos, fora da propria Lei, e ainda, fora de qualquer atitude, obra ou pratica religiosa
humana e sim na exclusiva presciéncia divina através da Graca que atinge o homem através de
sua fé — surge e da o seu impulso em Antioquia, como analisou-se aqui. Gerd Theissen afirma
que a “[...] teologia paulina faz parte da crise judaistica. Ela forneceu a separagao do judaismo
uma fundamentagao teoldgica — e, mais precisamente, na doutrina da justificacdo e na critica a
lei mosaica” (THEISSEN , 2009, p.286). Ou seja, em Paulo - que nada mais é do que um
representante brilhante do movimento cristao antioqueno - vemos um rompimento teologico,
ou antes, uma divisao teolégica entre o que os judeus criam e no que os seguidores de Jesus
creem e interpretam da Tora. E sera essa nova “doutrina” ou ainda, essa nova religido — ainda
que, possivelmente, nao houvesse a tentativa consciente de criar uma — que ira se difundir

rapidamente por todo o mundo.
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Outro fator a se considerar acerca da importancia de Antioquia e de Paulo na
formacio e expansio da religido cristd estd na extensa atividade missionaria realizada por este.
Assim, Antioquia havia se tornado, desde cedo, uma regido central para a expansao crista. Isso
pode ser observado nas narrativas iniciais de Lucas, acerca do movimento missionario inicial,
onde observa-se que Antioquia era o ponto de partida e de encontro de missionarios e
profetas itinerantes. O cristianismo antioqueno era poroso e dialogava muito bem com a
comunidade de Jerusalém, visto que a mesma Jerusalém foi uma das principais responsaveis
pela sua consolidagao. O envio de profetas e mestres de Jerusalém para Antioquia
demonstrava a importancia que esta primeira dava para o cristianismo ali, percebendo toda sua
potencialidade. Isto a colocava como espaco de didlogo cristao universal, e assim, como centro
irradiador do cristianismo as nagdes por exceléncia. No entanto, com o passar dos anos e os
desgastes causados pelos judeus cristaos pro-circuncisio em Jerusalém, o contato entre as duas
pode ter se esfriado ou desgastado. Antioquia ird construir uma lideranga e senso de missao
proprios. Criara suas proprias diretrizes e necessidades missionarias, a partir das demandas e
solicitagoes das comunidades cristds plantadas pelos proprios evangelistas de 1a. Paulo e
Barnabé se tornarao os principais lideres e dirigentes deste movimento missionario. Irao
evangelizar e integrar ao cristianismo antioqueno grandes nomes de lideres que serdo
profundamente importantes para a expansio e consolidagao do cristianismo no século I, tais
como Joao Marcos (parente de Barnabé), Lucas, Apolo, Aquila e Priscila, dentre outros. E
estes evangelistas fazem de Antioquia sua base missionaria. Quando observamos as “trés
grandes” viagens missionarias de Paulo, narradas em Atos, todas elas partem de Antioquia e
para la se da o regresso. E é exatamente esta variacio do movimento de Jesus, marcada pelo
universalismo do aspecto salvifico e da integragao de todos os povos, com simbolos, costumes
e ritos de inicia¢ao proprios ¢ que irdo alcangar o Ocidente todo, tendo com Paulo seu mais
brilhante lider e executor. E a teologia paulina que alcangara as igrejas da Asia Menor e da
Europa (Grécia, Macedonia, Roma e Espanha). Como cita Tenney: “Ainda que o movimento
de Antioquia nio tenha sido o primeiro de seu género, foi o primeiro a afetar o Império como
um todo” (TENNEY, 2012, p.241).

Porém, nao podemos compreender a completude ou o real alcance das missdes
antioquenas no mundo do século primeiro, pois o principal relato que chega até nés, feito por
Lucas, baseia-se, quase que completamente, na vida e atuagio de Paulo, pois este era seu
companheiro de viagem e auxiliador. Pouco se sabe da expansao para o Oriente, ou ainda da
expansao para Alexandria (cidade de origem de Apolo) ou ainda de outras regides do norte da

Africa, como Cirene (de onde veio alguns dos missionarios e profetas das narrativas lucanas).
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E o foco principal de Paulo estava em evangelizar as duas regides que representavam toda a
cultura, politica, sociedade e dominio intelectual do Império: Grécia e Roma.

Pode-se dizer que é Paulo, ou ainda, o cristianismo antioqueno, que representam ou
tomam para si o real ou presente sentido do conceito de “missao”. Isto porque a primeira
geragdo de evangelistas, gerados por Jesus, foram enviados “a casa de Israel” ou quando muito
“as ovelhas perdidas” (provavelmente em uma referéncia aos judeus da dispersio). Ja os Doze
se empenham a isto, pregando o Evangelho em Jerusalém e na Judeia, mas sem avangar muito
— 20 menos na primeira década — para fora do ambiente de dominio religioso judaico. E a
partir do grupo dos Sete que a mensagem de Jesus vai alcangar povos diferentes, mas ainda
assim com o foco nos judeus da dispersio. Como cita Ebner: “Se entendermos como
“missao’” a intencional propaga¢ao de uma religido entre os seres humanos que ainda nao sao
adeptos dessa mesma religido, entdo somente a missao paulina pode ser incluida nessa
definicao” (EBNER, 2012, p.27).

Paulo, impregnado de sua experiéncia de evangelizag¢ao, conversio e integracao de
gentios na nova comunidade, irda espalhar para dois continentes a mensagem da fé sem
distingao étnica, ou de género ou sequer distingdes sociais de pessoas. Pode-se considerar
como resumo da “universalidade” dessa teologia paulina, o texto de Galatas 3:26-28, que diz:

Pois todos sois filhos de Deus pela fé em Cristo Jesus. Porque todos quantos
fostes batizados em Cristo ja vos revestistes de Cristo. Nisto nao ha judeu nem
grego; ndo ha servo nem livre; ndo ha macho nem fémea; porque todos vés sois
um em Cristo Jesus.

Essa passagem mostra uma revolucao religiosa naquele ambiente judaico, mas também
no helenistico. E para tal inser¢ao bastava-se a fé em Cristo e o batismo. Isto diferia da religiao
judaica, pois pregava uma salva¢ao étnica do povo descendente de Abrado, ainda que alguns
dos seus ramos de pensamento aceitassem a salvagio dos demais povos mediante conversao
(porém nao tornando tao claro se esse gentio seria integrado com status de igualdade); esta
visao também diferia das religides de mistério em todo o império romano, pois tais religides de
forma alguma colocavam a mulher em status de igualdade com o homem, e muito menos o
escravo em igualdade com o livre. Logo, ha em Paulo e no cristianismo da comunidade
antioquena um igualitarismo universal, mediante simples ritos iniciatérios — batismo e Ceia — e
assim uma “revolu¢ao” no aspecto religioso criando-se a base da religiao crista — um conjunto
de crencas, dogmas e ritos que tém por base a fé em Jesus Cristo e a aceitagdo igualitaria e

universal dos povos que queiram pratica-la.
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O ambiente misto de Antioquia, formado por gregos, judeus, orientais, romanos, entre
outros, somando-se a atividade de judeus helenistas, um tanto desligados e decepcionados
com o judaismo tradicional, contribuiu para que os seguidores de Jesus daquela cidade
entendessem a necessidade de todos os povos ouvirem a mensagem do Evangelho
(GIANASTACIO, 20006, p.64). Talvez seja gracas a esta visao da comunidade antioquena, a
qual ira contagiar a lideranca crista hebraica em Jerusalém (pois a mesma vai aprovar, reiterar e
consolidar isto através do Primeiro Concilio Apostolico), que o cristianismo tenha se
expandido tao rapido em todo o mundo no primeiro século e, com esta visio de um
“evangelho para todos” somado ao senso de urgéncia missionaria (pois Jesus Cristo poderia
voltar a qualquer momento), o paradigma missionario antioqueno (representado nos escritos
paulinos) tenha obtido éxito e alcangado todo o Império Romano, e mais tarde, o mundo.

Em Antioquia os primeiros ndo judeus comecam a serem perseguidos por nio
praticarem os costumes e rituais judaicos mesmo se considerando irmaos e parte do “corpo de
Israel”. Isto trouxe um mal estar nas igrejas entre Jerusalém e Antioquia, que levou a lideranca
apostolica a tomar uma atitude condescendente aos cristaos antioquenos e extensivel a todo
mundo. Essa atitude, de permitir que os conversos gentios nao praticassem a religido e
costumes judaicos, levou a uma revolu¢io no antigo “movimento de Jesus” tornando-o
efetivamente extensivel a todos os povos e agora, totalmente independente da religido do
préprio Jesus, o judaismo. Uma nova religido surgira, ligada ao passado judaico pelo Antigo
Testamento, mas desligada de seu presente e de suas instituicdes, assim como desligada de
todas as religides pagas a sua volta — paradoxal e exatamente por causa de sua heranca
veterotestamentaria — é agora consolidada por um novo corpo de doutrina, teologia, praxis, e

“modus vivendi” produzida exatamente por Paulo e seus companheiros antioquenos.

Conclusao

Assim, Antioquia nao ¢ somente o principal centro de expansio cristd da primeira
metade do século I, mas também local formador por exceléncia da propria religido crista, pois
¢ ali que através da pregacao e dos milagres e experiéncias extaticas observadas num ambiente
formado por cristaos oriundos das camadas judaico-helenistas e dentre os gentios, ¢ que o
movimento cristao ira se desligar das antigas herangas judaicas, ou seja, da antiga religido, e
criar algo novo. E ali que o maior formador da religizo cristi, o apéstolo Paulo, ira iniciar e
expandir seu ministério e teologia. F para 12 que convergem os evangelistas nas suas idas e
vindas por todo o mundo, bem como os profetas e mestres, os formadores de opiniao e

legitimadores da nova fé. Nao ¢ a toa ser o primeiro lugar, que temos noticia, dos seguidores
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do movimento iniciado por Jesus serem chamados por um nome especifico, que os dava
distingao dentre os judeus e dentre os gentios: o nome de cristaos. Nossa historia crista
ocidental carece profundamente de informacSes sobre o cristianismo no Oriente. E isto
parece ser contraditério, pois a religido cristd, assim como Jesus, seus apostolos, os livros
escritos no Novo Testamento e os personagens que participaram de sua formagao, todos sio
orientais. O cristianismo é uma religido vinda do Oriente, e como tal, precisa assim ser
redescoberta por nés aqui no Ocidente. Logo, faz-se necessario ampliar os estudos sobre esta
cidade e o nucleo de cristaos que ali existia, bem como acerca dos vestigios arqueologicos
deixados pelas comunidades cristas ali residentes, no intuito de resgatar este espaco da

memoéria cristd em sua completude.
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