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“TIPO A ASSEMBLEIA”: PERCEPCOES NAO ASSEMBLEIANAS DA
MATRIZ PENTECOSTAL BRASILEIRA

Waldney de Sonza Rodrigues Costa'

RESUMO: A proposta teérica de Gedeon Alencar de que a(s) Assembleia(s) de Deus
seria(m) a matriz pentecostal brasileira se revela extremamente util para entender algumas
dinamicas do campo religioso brasileiro. Isso porque muitas igrejas pentecostais surgiram
tomando-a(s) como referéncia, quer por mimese ou por oposi¢io. A proposta desta
comunicagao ¢ a de contribuir com o debate apresentando a forma como essa instituigao é
percebida por evangélicos que dela nao fazem parte, porque nunca fizeram ou porque sao seus
egressos. A base da discussio é uma etnografia que realizei em Juiz de Fora (MG),
problematizando as relagdes entre religido e lazer entre jovens evangélicos. Neste trabalho foi
possivel conviver durante 14 meses com alguns “ex-pentecostais” em meio a um contingente
majoritariamente batista. Essa convivéncia se deu tanto em cultos quanto em outros encontros
que envolviam praticas de lazer. No estudo, tomei uma igreja como referéncia inicial, mas, a
partir dela, segui a sociabilidade dos jovens por diferentes espagos, tais como lanchonetes,
restaurantes, eventos da igreja, shows gospel e eventos evangélicos em geral. Enquanto muitas
propostas deste Grupo de Trabalho discutem o que as a(s) Assembleia(s) de Deus foram, sao
ou estdo se tornando, nesta comunicagao apresento como elas sio imaginadas pelos jovens
evangélicos com quem convivi. Alguns haviam deixado de ser assembleianos muito
recentemente, outros haviam deixado alguma outra igreja pentecostal. E mesmo aqueles que
eram batistas desde a infancia, vocalizavam algumas impressoes da espiritualidade
assembleiana. Ao aprofundar como alguns temas sao suscitados em meio a algumas praticas
de lazer dos jovens com quem convivi sera possivel apresentar suas percepgoes das
Assembleias de Deus e das igrejas pentecostais que sao “tipo a Assembleia”. Tal discussao
possivelmente corroborara com a tese de que tal denominagao é a matriz pentecostal brasileira
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Jovens.

A “Assembleia” para além da Assembleia

E quase desnecessario defender o estudo da(s) Assembleia(s) de Deus em si mesma(s).
Segundo o Censo realizado pelo IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica) em
2010, existem no Brasil, mais de 12 milhdes de pessoas que se declaram membros dessa
denominagio, o que equivale a 35,6% dos pentecostais, 29,1% dos evangélicos e/ou 6,4% dos

brasileiros. E o maior contingente de evangélicos, seguido dos aproximadamente 9 milhoes de
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“evangélicos genéricos” (aqueles que se dizem evangélicos, mas nao declararam pertenca a
igreja alguma) e dos aproximadamente 3,7 milhdes de batistas. Sendo a AD' a maior
denominagao evangélica, tem-se que seu estudo pode revelar caracteristicas importantes sobre
as opgoes de vida de um significativo nimero de brasileiros. Todavia, a relevancia do estudo
da AD excede a sua membresia e a sua influéncia direta.

A Assembleia de Deus tem uma influéncia para além de seus muros. Ela ¢ capaz de
influenciar posicionamentos no meio evangélico como um todo e até mesmo o mundo
catolico. No que se refere ao pentecostalismo, desde a sua fundagao no inicio do século XX
no norte do pais, a AD cresceu, espalhou-se e tornou-se uma referéncia do que é ser
pentecostal. Esse é o principal motivo pelo qual Alencar (2012) defende que essa
denominagao é a “matriz pentecostal brasileira”. Ele argumenta que “os demais movimentos
pentecostais nasceram tendo as ADs como referéncia, seja em progressao, concorréncia ou negagio”
(ALENCAR, 2012, p. 23). Se assumirmos essa tese, o estudo da Assembleia revela-se
importante também para desvendar algumas dinamicas gerais do pentecostalismo e até mesmo
da religiosidade brasileira em geral.

Mas algumas questoes ficam no ar. Se muitas igrejas surgiram tomando a AD de
referéncia, quer por mimese ou por oposicao, que referéncia ¢ esta? Seria o que a Assembleia
realmente é ou a forma como ela é imaginada? Como dito por Correa (20006), atualmente
existe todo tipo de “Assembleia”. Ha no Brasil pelo menos duas convencgdes, as entidades
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nacionais que congregam diferentes “Assembleias™ e, como se nio bastasse, o nome tornou-
se de dominio publico, de forma que existem igrejas Assembleia de Deus que nao estao ligadas
a nenhuma delas. Qual dessas “Assembleias” estaria sendo imitada ou contrariada?
Aparentemente, nenhuma. A “Assembleia” que serve de referéncia esta mais relacionada com
que se imagina que seja a denomina¢ao, do que com a sua realidade plural. Sendo assim, uma
dimensao importante do estudo da AD passa pela forma como esta tem sido imaginada pelos
assembleianos e, sobretudo, pelos niao assembleianos. Uma analise completa dessa
denominagao, ao detalhar suas caracteristicas historicas e contextuais, nao pode perder de vista
sua dimensao simbolica, pois ¢ esta que serve de referente. Este texto é escrito com foco
sobre esse aspecto. Enquanto muitas propostas deste Grupo de Trabalho discutem o que a

Assembleia de Deus foi, ¢ ou esta se tornando, nesta comunica¢ao estou preocupado com

outra questdo que julgo igualmente relevante: o que as pessoas imaginam quando pensam em

Assembleia de Deus?
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Esse é um tema que, a principio, nao ¢é facil de ser abordado. Que estratégias
metodologicas poderiam ser utilizadas para chegar a ele? Como estudar uma denominagao
fora dela? E importante salientar que o que apresento neste texto nio ¢ resultado de um
projeto de pesquisa planejado para esse fim. E, na verdade, uma parte daqueles resultados
inesperados que sempre surgem em pesquisas qualitativas, sobretudo de viés etnografico. Ao
realizar uma etnografia (COSTA, 2015), problematizando as relagdes entre religiao e lazer
entre jovens evangélicos, convivi durante 14 meses com alguns “ex-pentecostais” em meio a
um contingente majoritariamente batista. Uma convivéncia que se deu tanto em cultos, quanto
em outros encontros que envolviam praticas de lazer. Em meio a ela, vivenciei situa¢des em
que essa “Assembleia” imaginada irrompia na pesquisa e é sobre elas que pretendo refletir.
Essa reflexdo ndo esgotara toda a dimensao simbdlica da AD, mas acredito que destacara dois
elementos muito importantes que comentarei adiante. Antes, peco licenga para apresentar
algumas caracteristicas dessa pesquisa, depois comentar duas situacdes que julgo mais

relevantes e, entao, fazer a reflexio.

Caracteristicas gerais da pesquisa

Ja foi dito que o principal problema da pesquisa que realizei era a relagao entre religiao
e lazer. Pesquisei como a religiosidade de jovens evangélicos influencia a forma como
vivenciam o lazer. Tendo em vista que a religido estabelece “poderosas, penetrantes e
duradouras disposi¢ées e motiva¢ées nos homens” (GEERTZ, 2008, p. 67), investiguei as
disposi¢Oes e motivagoes que a religido estabelece de maneira a influenciar o modo como se
vivencia o lazer. Neste contexto, interessava-me nio s6 as vivéncias de lazer das quais os
jovens se afastavam por motivos religiosos, mas principalmente as que eles s6 tinham acesso
(e s6 lhes faziam sentido) exatamente por serem evangélicos.

A pesquisa foi realizada no ambito da Ciéncia da Religido e a principal perspectiva
adotada foi a da teoria da “modernidade religiosa”, assim chamada por Hervieu-Léger (2008).
Mas em seu desenvolvimento, assumiu uma grande interface com os Estudos do lazer,
principalmente as criticas latino-americanas (GOMES, ELIZALDE, 2012), ¢ com a
antropologia urbana realizada no Brasil (MAGNANI, 2002).

E importante que fique claro que foi um estudo de caso. O que significa que a
pesquisa se refere a um contexto especifico tanto dos sujeitos, quanto das institui¢oes
envolvidas; que também possuem especificidades em relagao ao cenario religioso brasileiro.

Mas isso nao torna o estudo menos relevante. E muito plausivel que existam outros contextos

835



Anais do X1V Simposio Nacional da ABHR
Juizde Fora, MG, 15a 17 deabrilde 2015

que reflitam as questdes abordadas. Porisso, ndo ha como medir o alcance das impressoes que
jovens com quem convivi possufam sobre a Assembleia de Deus, mas isso nao quer dizer que
elas sejam totalmente contingentes ao contexto pesquisado. Cabera a outras pesquisas ver até
onde as percep¢oes comentadas adiante sdao influentes ou nao.

Adotando a perspectiva de Geertz (2008) ao pensar a religido como um sistema
cultural e a de Gomes e Elizalde (2012) ao tratarem o lazer como uma dimensio da cultura,
caracterizada pela vivéncia ladica de conteudos culturais no contexto social, a pesquisa foi
realizada a partir da Primeira Igreja Batista de Juiz de Fora™, MG (PIB). Mas nio foi um
estudo sobre a PIB e sim realizado através da PIB. Nao se pretendeu esclarecer esta institui¢ao em
todas as suas complexidades. Ela nao era o ponto de chegada da pesquisa, mas seu ponto de
partida. A igreja ndo é o objeto, mas o lugar inicial da pesquisa. Através dela pretendeu-se
apresentar algumas dinamicas do lazer de jovens evangélicos juizforanos e discutir suas
implicacoes.

A principio, eu pretendia observar o comportamento de jovens evangélicos nas
atividades que eu entendia (baseado em Dumazedier) que podiam ser consideradas lazer”,
utilizando as técnicas da pesquisa observatéria’. Como boa parte das atividades deste tipo
fomentadas pela PIB era promovida com a chancela do grupo Fixados em Cristo, eu passei a
frequentar os cultos de sabado realizados por ele, a fim de obter informagdes sobre elas.
Contudo, neste primeiro contato, me dei conta de que o lazer podia assumir diferentes
significados para os jovens inseridos neste contexto. Era preciso traduzir os sentidos que eles
atribufam ao lazer e isso trazia a exigéncia de conhecé-los melhor. A etnografia se revelou o
método mais adequado para fazer esse processo de traducio". Desta forma, passei a me
preocupar nao s6 com as atividades em si, mas principalmente com os sujeitos a quem elas se
destinam, pois esse método exige tanto a observacio direta, como as interpreta¢oes dos atores
sobre o que estdo fazendo.

Para uso do método etnografico era necessario fazer um recorte razoavelmente claro
do objeto de pesquisa. O grupo Fixados e Cristo existe formalmente como o grupo de jovens
da PIB, mas ¢é extremamente dificil analisa-lo empiricamente como um grupo coeso. Isso por
que ele reflete a complexidade da propria igreja. Assim como ha diferentes niveis de
comprometimento com a igreja (que vai desde o visitante até aquele que ocupa algum cargo),
ha diferentes niveis de identificagao com o grupo. Nos cultos de sabado da PIB eu nio estava
diante de um grupo coeso, mas presenciava uma reuniao de uma média de quinhentos jovens

em que pessoas de diferentes niveis de comprometimento (com o grupo formalmente
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constituido e com a igreja) produziam diferentes tipos de intera¢des. Estas interagoes eram
extremamente complexas de forma a dificultar a obten¢io de um relacionamento mais
proximo com eles. Durante o periodo em que frequentei os cultos de sabado, vi os proprios
pastores lideres, em diversas ocasioes, se queixarem desta mesma dificuldade. Eu aumentei a
quantidade de reuniGes da PIB a serem observadas (cultos de domingo, de quarta-feira, ...)
esperando conseguir discernir os jovens mais frequentes, mas tudo o que consegui foi
aumentar a quantidade de vezes em que observava a mesma complexidade. Eu, como
pesquisadort, estava a detiva, procurando regularidades as quais eu pudesse observar, mas tudo
0 que eu observava me era muito dificil de sistematizar.

Em decorréncia desta dificuldade, nas atividades, eu ndo conseguia a intimidade
necessaria para discernir as “piscadelas” do campo (GEERTZ, 2008). O lazer parecia se
revelar uma esfera muito {ntima a qual o pesquisador podia ser aceito nas atividades formais
da igreja, mas nao na intimidade das pessoas que delas gozavam. Nao ¢ demais lembrar que o
uso da etnografia nos estudos do lazer implica realizar um estudo 7o lager e nao apenas do lazger
(STIGGER, 2002). Como uma das principais formas de prazer buscada nas atividades era a
propria sociabilidade (chamada por eles de “comunhio entre os irmaos”), a intimidade era
crucial para entendé-las. Contudo, o grau de familiaridade exigido para adentrar o lazer parecia
tao alto que inviabilizava a observagao participante. Neste contexto etnografico, observar era
participat.

Esta situag¢do se manteve até o dia em que um dos jovens me convidou para sazr com
eles depois do culto. A saida se refere a ir para algum lugar (como uma lanchonete ou pizzatia),
para lanchar. Cerca de vinte jovens, distribuidos em alguns carros e motos dirigiram para uma
lanchonete em outro ponto da cidade. Em todas as saidas das quais eu consegui
participar/obsetrvar, eu estava diante de um grupo que me tratava com maior intimidade, de
maneira que eu conseguia ter uma relagao mais sincera a ponto de conseguir informa¢des mais
precisas sobre o lazer desses jovens.

Mas uma questdo se impunha: o que exatamente eu estava observando? Era um grupo
de jovens da PIB? Nio exatamente. E verdade que os membros da PIB eram a maioria, mas
alguns que nio eram também estavam presentes nas saidas. Seria um grupo de “jovens
batistas”? Também nao, pois entre os que sazaz também havia os que se declaravam membros
de outras igrejas, que nao eram batistas. Se levar em considera¢dao o caso de uma jovem que ia
ao culto da sua igreja e, assim que acabava, pegava um 6nibus em dire¢iao a PIB para encontrar

com o pessoal, ndo é possivel nem generalizar como jovens que frequentam as reunides da PIB.
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A melhor maneira de definir as pessoas com quem eu interagi ¢ como jovens
evangélicos. F por este motivo que, embora este estudo tenha sido realizado em uma igreja
especifica, a andlise teve que ir para além dela. Ao final do processo, este nao foi um estudo
sobre a PIB, mas realizado através da PIB. A institui¢do foi o contexto a partir do qual aquilo
que realmente interessava ao estudo pode ser pesquisado, ou seja, as influéncias religiosas
sobre o lazer de jovens que compartilham certa visdo religiosa de mundo. O que eu observei
de fato foi a interagao entre jovens de diferentes niveis de comprometimento com instituigoes
evangélicas. Jovens evangélicos.

Nio foi facil chegar a esta constatagao, mas o fato é que estudar o lazer de jovens
evangélicos no contexto em que eu pesquisava implicava estudar uma situa¢ao de contato. Se
nio era contato entre religides, era pelo menos um contato entre diferentes vertentes
evangélicas. O motivo era claro: os crentes de uma igreja tém amizade com outros crentes de
outras igrejas. Se o lazer de um grupo envolve intimidade entre os que o compoe, estas
amizades vao se manifestar na prépria definicao do grupo enquanto tal. Para entender a
influéncia religiosa sobre o lazer eu precisava entender como os jovens estavam
(re)interpretando as instituicoes religiosas e até aventar a hipétese de que nao somente a
religido estava a influenciar o lazer. Alguns tracos especificos do lazer destes jovens poderiam
estar influenciando a sua religiosidade.

A medida que eu fui observando as saidas percebi que havia outras ocasides em que
este grupo mais reduzido™ se reunia. Foi possivel reinterpretar as atividades que, no inicio
desta pesquisa, eu quisera analisar, entendendo melhor a percepcao que os jovens tinham
delas. Nesse processo uma coisa ficou clara. Nao somente as atividades com os conteidos
culturais do lazer elencados por Dumazedier (1976) se faziam lazer para estes jovens.
Qualquer evento da igreja tornava-se uma oportunidade para que o grupo de amigos se
encontrasse de novo e o maior prazer da pratica estava exatamente no encontro, na
sociabilidade. Sendo assim, eu entendi que todo evento da igreja era potencialmente uma
forma de lazer para os crentes. E ndo sé os eventos da PIB, mas os eventos evangélicos em
geral. Chamada por Simmel (20006, p. 65) de “forma ludica de sociagao” e pelos crentes de
“comunhio entre os irmios”, a sociabilidade™ faz com que todo evento evangélico seja
potencialmente uma forma de lazer. Os crentes se divertem, e muito, quando se encontram.
Os eventos sdao oportunidades para que isso acontega.

Em suma, tomei uma igreja como referéncia inicial e, a partir dela, segui a sociabilidade

dos jovens por diferentes espagos, tais como lanchonetes, restaurantes, eventos da igreja,
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shows gospel e eventos evangélicos em geral. Esse foi o contexto em que os dados foram
produzidos. Mais do que em entrevistas, eles surgiram da interagdo com os jovens, sobretudo
em ocasides bem informais, caracterizadas pela descontracio. Como ja comentei,
eventualmente, uma ‘“Assembleia de Deus” imaginada irrompia na pesquisa. A seguir,
comentarei duas situagdes que selecionei, por julgar que elas colocam em destaque dois

importantes simbolos associados a AD.

O que ¢ “tipicamente assembleiano”?

“Tipo a Assembleia” era uma expressao utilizada entre os jovens que pesquisei em
diferentes contextos. Ela aparecia quando se tomava a Assembleia de Deus como parametro
para falar sobre alguma caracteristica atribuida a alguma igreja, conduta ou produg¢ao cultural.
Para quem a utilizava, existiriam certas caracteristicas eclesiais, certos comportamentos e certas
manifestagoes artisticas que seriam “tipicamente assembleianos”. Neste trabalho, quero
enfocar o aspecto comportamental e o aspecto litargico, sendo que este dltimo serd
atravessado pela dimensao artistica. Inicio com uma discussao sobre o comportamento, pois
foi o que primeiro chamou a atencdo em minha pesquisa. Parto da apresenta¢io de uma
situacao.

Eu estava acompanhando os jovens pesquisados em um evento, organizado pela PIB,
em um de seus espagos conhecido como Fagenda PIBJF. Este local, adquirido por esta igreja
em 2012, situa-se no bairro Grama, numa regiao mais afastada da area central de Juiz de Fora
(MG). E um sitio razoavelmente grande, com campo de futebol, piscina, playground, saldo de
jogos e algumas casas. Parte delas ¢ destinada a um centro de recuperagdo de narcoéticos,
criado e mantido por uma associag¢ao da igreja. Em meio ao evento citado, aconteceram varias
atividades. Entre elas, uma partida de futebol entre casados e solteiros.

Eu nao participei do jogo. Apenas fiquei com os jovens que estavam na torcida,
observando o que acontecia em volta. Nés ficamos conversando sobre varios assuntos. A
partida tinha uma certa dinamica. Como havia muitas pessoas para jogar, a cada periodo (cerca
de dez minutos ou a cada dois gols) trocavam-se alguns integrantes do time, a fim de dar a
todos a possibilidade de brincar. Entre uma troca e outra, um integrante do time dos solteiros,
aproximou-se do grupo em que eu estava e comegou a participar da conversa.

Esse rapaz nao era membro da PIB, pelo menos nio ainda. Estava muito empolgado
com a atividade. Ele se aproximou e logo comecou a elogiar o trabalho da igreja, destacando

que estava muito admirado de ver o tipo de atividade que estava acontecendo no sitio. L.ogo
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no inicio da intera¢ao alguém perguntou: “vocé ja é batizador”, o que equivalia a perguntar se
ele era evangélico. Como resposta, ele disse que havia participado muito de uma igreja
evangélica na infancia, mas que havia se “desviado” na adolescéncia, antes de se batizar. A sua

justificativa ¢ o que interessa a discussao que pretendo fazer. Ele disse:
[..] meu pai era de uma igreja muito rigida, dessas, #7po a Assembleia, em que
vocé nio pode fazer nada. Nao podia usar bermuda, ndo podia soltar pipa,
nio podia nem jogar bolal Al quando eu cresci um pouco, eu revoltei com
esse negocio de igreja e nunca mais quis participar! Agora que eu t6 tendo
contato de novo, mas aqui é bem diferente (sic).

Perceba que o rapaz utilizou a expressao “tipo a Assembleia” como uma referéncia
comportamental, ou melhor, como indicacao de um certo controle comportamental. Foram
varias as vezes em que eu escutei os jovens utilizarem a expressao com esse sentido, mas
certamente essa foi muito significativa. No caso, a Assembleia de Deus foi utilizada como
exemplo de igreja em que as restri¢oes, conhecidas no meio pentecostal como “usos e
costumes”, sao muito rigidas e estariam em oposi¢ao a algumas formas de comportamento nas
quais o jovem nao vé problema algum, ou seja, nao entrariam em contradi¢ao com a fé.

Na verdade, a AD possui diferentes maneiras de lidar com a questao das restrigoes e
estdo longe de serem comparadas com denominagdes excessivamente formalistas para com a
questdo, tal como a Deus é Amor, que possui um conjunto detalhado de regras em seu
documento conhecido como Regulamento Interno (RI), que é uma espécie de guia de
condutas dessa igreja. Muitas restricbes na AD sdo feitas através do que Velasques Filho
(1990) chamou de “coer¢ao comunitaria”. Porém, para além das proibi¢oes que possam existir
ou nao na Assembleia, ha uma identificacao dessa igreja com as “igrejas que profbem”. Assim,
a prépria denominagao acaba se tornando um simbolo para a proibi¢ao.

Cabe pontuar que boa parte das proibi¢ées incide sobre formas de gozo da vida, ou
seja, sobre praticas de lazer. Cria-se uma imagem de que o crente assembleiano é aquele que se
afasta das vivéncias mais comuns de lazer da populacido. Identifica-se a AD com uma vida
religiosa afastada de praticas que, aos olhos do jovem, nada possuem de “pecaminosas”. Pelo
contrario. A proibi¢ao ¢é vista como um exagero. Assim, essa Assembleia imaginada é uma
igreja “atrasada” e avessa ao lazer.

O outro aspecto dessa Assembleia de Deus imaginada que pretendo discutir ¢ de
carater liturgico. A semelhanca da apresenta¢ao do trago discutido anteriormente, comento a
partir de uma situagao. Era sabado e eu estava no culto realizado pelo grupo Fixados em Cristo.

Como de costume, quando terminou, eu fiquei na porta da igreja conversando com alguns
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jovens, na expectativa de que eles me chamassem para sair, 0 que nem sempre acontecia. Um
rapaz e duas mogas pararam para conversar Comigo, enquanto seus pares (noiva, noivo e
namorado), ndo chegavam. Estes estavam ocupados nos ultimos preparativos para deixar a
igreja.

Em meio a interacdo, conversamos sobre muitos assuntos. Entre eles, o louvor da
igreja. Em alguns cultos da PIB é comum, em um momento intermediario entre o petfodo do
louvor e o periodo da pregacgao, alguém ser convidado a cantar uma musica. Neste momento,
¢ comum que uma musica seja cantada por uma pessoa diferente daquela que dirigiu o periodo
musical anterior. A dinamica muda. Enquanto no primeiro momento musical as pessoas
geralmente ficam em pé, com as maos levantadas, orando; no momento intermediario elas
estdo sentadas, assistindo a can¢do que esta sendo entoada. Isso pode acontecer, por exemplo,
durante o recolhimento das ofertas. No inicio da musica as pessoas se movem para levar as
ofertas ao altar, mas logo depois sentam-se nos bancos para assistir o restante da cangao. Pois
bem, eu e os jovens conversivamos no final do culto exatamente sobre as cangdes que
comumente sao cantadas nesse momento.

No culto que havia acabado de acontecer, uma das mogas havia cantado, no momento
das ofertas, a cancao Com Muito Louvor, gravada pela cantora Cassiane em 1999. A letra
dizia:

Deus nido rejeita a oragao
Oragio ¢é alimento

Nunca vi um justo sem resposta
Ou ficar no sofrimento

Basta apenas esperar

O que Deus ira fazer

Quando Ele estende as suas mios, é a hora de vencer

Entao louve, simplesmente louve
Esta chorando louve, precisando louve
Esta sofrendo louve, no importa louve

Teu louvor invade o céu

Deus vai na frente abrindo o caminho
Quebrando as correntes tirando os espinhos
Ordena aos anjos pra contigo lutar

Ele abre as portas pra ninguém mais fechar
Ele trabalha pra o que nEle confia

Caminha contigo de noite ou dia

Erga suas mios sua bencdo chegou
Comece a cantar com muito louvor
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Com muito louvor (GOMES, 1999).

Em meio 4 nossa conversa alguém comentou: “eu adoro quando fulana canta esse tipo
de musica”. Outro logo respondeu: “Eu também gosto muito desse tipo de louvor, assim, #po
a Assembleia, me lembra muito essas igrejinhas de bairro, em que todo mundo se conhece e tal.
E um louvor bem avivado, me lembra a minha infincial”. A moca a que se referiam havia
sido membro de uma Igreja do Evangelho Quadrangular antes de se tornar membro da PIB e,
ocasionalmente, cantava algumas can¢des que niao eram tao comuns nos cultos batistas.
Imagino eu que ela trazia essa inspiragao de sua propria vivéncia anterior. Esse tipo de cangao
era identificado pelos jovens como sendo tipicamente assembleiano.

A presenca de cangoes desse tipo tém sido constantes nestes momentos da PIB.
Acredito que isso também se deva ao fato de que um dos pastores da igreja, que hoje ocupa a
fun¢io de maestro, havia sido membro de Assembleia de Deus durante muito tempo antes de
tornar-se batista™. Muitas cangdes desse tipo sio cantadas por membros da familia desse
pastor (seus filhos e sua esposa), o que faz com que isso ocorra mais frequentemente. E, em
algumas dessas ocasides, percebi que os jovens que haviam sido membros de igrejas
pentecostais ficam muito emocionados. Enquanto, pra boa parte da igreja aquele era um
momento menos interessante do culto, em que a musica apenas preenchia um momento
direcionado a oferta, por exemplo, para outros, era um momento peculiar em que poderia
experimentar uma lembranga de sua vivéncia anterior.

Mas qual o diferencial dessas cangdes? Em meio a nossa conversa no fim do culto, os
jovens foram elencando varias musicas que poderiam ser listadas, mas reproduzirei apenas
mais uma, sé para efeito ilustrativo. A cancao Deus dos deuses, gravada pela canto Lauriete em

2001:

[..]Existe um Deus no céu
Que a letra no papel ndo pode descrever
Nao da pra imaginar

Naio da pra comparar o seu grande poder

Ele faz o que ele quer
Soberano e forte até o infinito
Ganha a luta sem lutar

Vence a luta e faz cansar o inimigo

Jeova, Deus de vida e de vitdria
Jeova, Deus de paz, Deus de gléria
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Jeova, vai mudar a tua histéria hoje aqui

Quando Deus quer fazer, ninguém pode parar
Quando manda mensagem faz profeta entregar
Faz a nuvem descer, faz a 4gua subir

E se ele soprar faz o inferno explodir

Ele sempre resolve sem ter reunidao

Pega 0 homem sem Deus e derrama ungiao

O seu braco é capaz de parar um trovio

Este é o Deus dos deuses, meu irmio
Este e 0 Deus dos deuses
Este e o Deus dos deuses, meu irmio! (GOMES, 2001).

Repare que a cangao é do mesmo compositor da anterior. Elas tém em comum a
exaltacio de um Deus que é capaz de interferir diretamente na experiéncia humana. Sio
apresenta¢des de um Deus todo poderoso a um irmao que pode ser ajudado por ele. Mas para
entender o simbolismo desses dizeres é preciso retomar os elementos que o jovem lembrou
através da can¢ao. Ele lembra de uma “igrejinha em que todo mundo se conhece” e de um
“louvor “avivado”.

Muitos jovens com quem eu convivi eram batistas filhos de pentecostais. Para boa
parte deles, a mudanga de igreja havia vindo acompanhada de uma série de outras mudangas.
Era comum eu me deparar com jovens que haviam se transferido das periferias de Juiz de
Fora (ou de cidades pequenas ao redor) para a regido central em busca de oportunidades de
emprego e de estudo. Nessa nova vida na cidade grande, uma igreja de renome da regido, a
PIB, atraiu a aten¢do desses jovens, mas a mudanga nio se deu estritamente por questoes
religiosas. Sendo assim, muitos elementos da espiritualidade vivenciada na experiéncia anterior
ainda estavam vivos na memoria dos sujeitos. Quando as cangdes tocavam, tudo isso vinha a
tona. Vinha a mente um tipo de vida que tinham anteriormente, cujo culto é uma grande
expressao. Um tipo de culto que é “avivado”, ou seja, alegre, na medida em que “todo mundo
se conhece”, tem proximidade. Uma situagao que se modificou, na medida em que agora esses
jovens se inseriram em uma igreja com mais de dois mil membros.

O que me chama a aten¢io ¢ que esse tipo de culto alegre e comunitario é identificado
como sendo tipicamente assembleiano. Tem-se em mente uma Assembleia de Deus em que os
cultos sao extremamente prazerosos, por que sao animados, e as letras que contam sobre um
Deus estrondoso capaz de ajudar um irmao em dificuldade sao a maior expressao disso. A AD

torna-se, entao, um simbolo desse tipo litargico especifico.
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Tendo apresentado as questdes acima, concluo que os dois aspectos apontados sao
componentes importantes da dimensio simbodlica da Assembleia de Deus. Entre os jovens
com quem convivi, tal denominacao tem sido identificada com certas proibigoes
comportamentais e com um tipo de culto alegre e comunitario. Reitero que isso pouco tem a
ver com o que a denominagao ¢ de fato, mas com a forma como ela é imaginada.

E interessante pontuar que é essa dimensio simbolica que perpassa o senso comum
que se tem da AD. Ao falar em Assembleia, muitos tém em mente as rigidas restrigdes e os
cultos “barulhentos”. Mas s6 o fato destes dois elementos importantes estarem lado a lado ja
revela como a denomina¢ao é plural, até mesmo no imaginario. Se por um lado, ha restri¢oes a
certos prazeres, por outro, ha um gozo especifico que seria tipico de seus cultos. O que
aparentemente ¢ paradoxal.

Finalizando, quero deixar uma ultima provoca¢ao aos estudiosos da Assembleia de
Deus. Como poderemos lidar com a pluralidade assembleiana face ao imaginario tao forte que
essa igreja possui? Os elementos que descrevi sao apenas pequenos detalhes do muito que
ainda precisa ser desvendado sobre essa “Assembleia imaginada”. O quanto as pesquisas
precisarao rever a todo o momento a influéncia desse imaginario sobre a interpretagao dos
dados? Olhando por esse prisma, tem-se que o estudo desse pentecostalismo “tipo a
Assembleia” ganha dupla importancia. Nao serve apenas para completar os dados contextuais
recolhidos sobre a denomina¢io, mas também para nos policiar no momento de sua
interpretacao, a fim de aprimorar o olhar, refinando perguntas. Espero que essa comunica¢ao

tenha feito alguma contribui¢ao nesse sentido.
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i A partir deste ponto, por uma questido discursiva, utilizarei as referéndas a denominagio no singular,
quer pela sigla AD, pela expressao “Assembleia de Deus” ou simplesmente “Assembleia”. Com isso nio quero
perder de vista a grande pluralidade interna tio destacada pelos pesquisadores espedalistas na denominagio.
Trata-se apenas de um reaurso discursivo para fadlitar a leitura.

ii Existe no Brasil a CGADB (Convengio Geral das Assembleias de Deus do Brasil) e a CONAMAD
(Convengio Nadonal de Madureira das Assembleias de Deus). Para mais informagdes sobre essa pluralidade,
bem como uma forma de compreendé-la, ver Alencar (2012), espedalmente o tépico Convengdes e Ministérios.

it A partir deste momento utilizarei a sigla PIB para me referir a esta instituicio. Eu poderia utilizar a sigla
PIB-JF, mas optei por uma sigla que refletisse melhor a forma como a igreja ¢ conhedda na regido. Os jovens
com quem desenvolvi esta pesquisa sempre preferiam o termo “PIB”, que é tomado como o nome da igreja.
Lembro-me uma ocasido em que um jovem com relativa frequénda nos ciltos de sabado desta igreja ficoou muito
admirado quando eu lhe expliquei que se tratava da “Primeira Igreja Batista”.

iv Eu estava em busa de atividades que englobariam os “contetidos culturais do lazer” elencados por
Dumazedier (19706), tais como teatro, espotrte e dnema.

v Para Veal, a observagio partidpante ¢ um dos tipos de pesquisa observatéria, sendo que, nas
investigaghes em lazer e turismo também seria possivel utilizar a sistematica, a naturalista e a elaborada (VEAL,
2011, p. 239). Para mais informagbes sobre estas modalidades consultar Veal (2011, p. 238-261).
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vi Foi assim que o lazer passou a ser pensado como dimensdo da altura e nao apenas como atividades
om  conteudos etnocentricamente (eurocentriamente?) definidos como sendo aracteristicos do lazer. A
prindpal aracteristica que foi utilizada para distinguir as praticas de lazer das demais praticas aulturais passou a
ser a busa pessoal pelo prazer (GUTIERREZ, 2001).

vii Na dissertagio trabalho este ultimo tecorte tealizado como o “pedagp dos aentes”. Pra evitar
discussbes sobre a ctegoria “pedagp” e sobre a nogio de “aente”, neste texto resolvi chama-lo tdo somente
como “grupo”.

vii Para Simmel (2006, p. 66) a sodabilidade é a sodagio que ¢ realizada entre individuos sem objetivos
formais ou institudonais, tendo em vista a satisfagio do simples fato de estarem sodalizados. Nao confundir com
“sodalidade”, que ¢ outro coneeito do autor.

ix Na dissertacio (COSTA, 2015) fagp uma exposicio mais pormenorizada sobre essa atracio da PIB.
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