SENSO RELIGIOSO CONTEMPORANEO.

Proposicao de uma epistemologia axiolégica para um tempo de crises.

Flavio Augusto Senra Ribeiro!

L Consideracoes iniciais.

Esta comunicacdo pretende, em principio, apresentar a concep¢cdo do pensador cataldo
Maria Corbi a respeito de como a crise vivida pela religido tem uma demarcagdo
antropolégico-cultural, axioldgica e epistemoldgica. Maria Corbi, filésofo e te6logo por
formacdo académica' lecionou na Escola Superior de Administracdio e Direcdo de
Empresas, em Barcelona. E o diretor do CETR — Centro de Estudos de tradi¢cdes de
sabedoria.® Autor de virias obras e inlimeros artigos, se dedica ao desenvolvimento de sua
investigacao tedrica, mas mantém sua militdncia em prol da preparacdo das culturas para o
enfrentamento do que ele entende ser um fsunami a varrer as ancestrais tradi¢des de
sabedoria — a saber, a crise axioldgica das sociedades de conhecimento. Neste sentido,
afirma: “ndo fazemos previsdes a respeito da marcha de nossas sociedades; apenas
tentamos saber com que contamos para postular uma vida mais humana, sustentivel e

equitativa, e assim poder construi-la” (CORBf, 2008, p. 81).

Seu pensamento, como recorda um de seus interlocutores, estd longe de ser origindrio, ao
menos do ponto de vista do desenvolvimento das ci€ncias sociais. Robles (1996) recorda
ainda que a riqueza da abordagem de Corbi decorre do conjunto das disciplinas cientificas
que maneja, tais como a linguistica, a semantica, a antropologia e a epistemologia, entre
outras. Atento a determinar a dimensdo cientifica da proposta de Corbi, José Amando
Robles destaca trés qualidades do trabalho do pensador cataldao como, por exemplo, a

rigorosa e profunda base tedrica, a simplicidade formal e a universalidade.

Mais que um estudo sobre a religido, a proposta que elabora Maria Corbi tem a ver com a
axiologia, ou melhor, com uma epistemologia axioldgica. Trata-se de um estudo do valor
como fendmeno cultural e social. O religioso comparece, neste cendrio, como a dimensao
que, por exceléncia, constitui-se como parte do axiolégico. O ponto de partida de sua

reflexdo pode ser considerado como sendo a tese doutoral publicada pelas Ediciones



Universidad de Salamanca, em 1983. Sob o titulo “Andlisis epistemoldgico de las
configuraciones axiologicas humanas. La necesaria relatividad cultural de los sistemas de
valores humanos: mitologias, ideologias, ontologias y formaciones religiosas” fica
evidente nesse trabalho o alcance e o folego académico demonstrados pelo autor ao longo
do estudo. J4 na apresentacao da obra, Corbi (1983, p. 17) delimita seu objetivo como uma
“aproximacdo tedrica ao estudo do valor como fenomeno social e cultural”, evitando, por
um lado, o reducionismo e, por outro lado, deixar-se levar pela especulagdo. Sob a
influéncia do antropdlogo, filésofo, tedlogo, psicélogo e psicanalista Luis Cencillo
Ramirez de Pineda (1923-2008), apresenta a sua pesquisa como resultado de

procedimentos em distintos e articulados métodos e teorias.

Ainda a guisa de introducdo, observe-se como se apresentam, na obra basilar de 1983, os
pilares do pensamento de Corbi em didlogo com seu mestre Luis Cencillo. Em primeiro
lugar, do ponto de vista antropoldgico, a afirmagao central € a do ser humano como um
“ser vivente cultural e hermenéutico” (CENCILLO apud CORBI, 1983, p- 19). Isso
implica ser o homem “ndo fundado” e, ainda, que as realidades sdo, para este, aquilo que
por ele € significado. Em suas palavras, “para a compreensdo adequada de qualquer
fendmeno axiol6gico, nos resultou imprescindivel a consideracio do homem como um

vivente que em sua relacdo com o entorno fisico e social utiliza a lingua como peculiar

sistema de relacao” (CORBf, 1983, p. 19).

Em segundo lugar, do ponto de vista epistemoldgico, ou seja, das questdes relativas ao
conhecimento e seu a priori, o ponto de partida que Corbi toma de Luis Cencillo (1983, p.
23-30) o leva a afirmar que o conhecimento nem estd fundado em categorias inatas de tipo
mecanico, biolégico ou transcendente, nem fundado em quaisquer tipos de categorias
légicas que por conformagdo ou iluminagcdo dirigem o ser humano a partir de uma
exterioridade. Tracos de humanidade do conhecimento humano sdo, como destaca Cencillo
(apud CORBI, 1983, p. 24), “a temporalidade, a situcionalidade, a automodificacdo, a
variabilidade de pontos de vista e a captacdo referencial de significacdes objetivas”. Pode
haver algo de inato, mas muito mais de adquirido e conaturalizado com a intimidade.
Outros elementos do conhecimento advém do passado social ao qual cada vivente se
vincula pela linguagem, pelo conjunto de crencas e usos. Outros elementos advém do
passado individual, outros ainda procedem das relacdes atuais ou do mundo e suas

normatividades diversas. A realidade dos objetos aparece ao vivente falante no contexto



estruturado desse vivente que € a fala através da qual os humanos formam estruturas de
sentido. Por isso, é fundamental em Corbi o esforco por “determinar as coordenadas
culturais de estruturacdo subjetiva e de estruturacdo de sentido do mundo dos objetos no
falar constituinte no qual se concretiza a estrutura aberta que engendra nos viventes
humanos a lingua.” (CORBf, 1983, 25). Isso leva o autor a estudar as tramas culturais nas
quais se situam as tramas semanticas. Centrado na nocao de “desfondamiento”, Corbi
defende que o vivente falante € um ser que necessita estruturar os campos de
significatividade e o faz a partir de seus concretos modos de viver, mediante paradigmas.
Sdo os campos de significatividade que tornardo possiveis, afirma Corbi (1983, p. 28), “um
mundo, uma intimidade e umas relacdes intersubjetivas”. Conhecer €, antes de qualquer

coisa, “integrar em um contexto semantico determinado (CORBf, 1983, p. 31).

Em terceiro lugar, Corbi levanta algumas questdes sobre o estudo do mito a partir da nocao
de desfundamento radical do ser humano. Neste ambito, o mito € concebido como uma fala
constituinte, ou seja, uma fala fundante e orientadora para um ser individualmente ou
coletivamente concebido como desfundado. Esta orientacdo levou o autor a estudar as
escolas linguisticas, basicamente o estudar os mitos a partir do lugar que ocupam no
sistema em relagao outros termos. Um estudo sobre os mitos tem de ser, necessariamente,
semantico. Como fala constituinte, o mito é o modo como o ser falante estabelece a
méxima comunicabilidade e relagdo como vivente, ele € um fendmeno e um saber
axioldgico ao expressar o que é o “radical, total e basico” (CORBI, 1983, p. 33). Nio é
sem sentido que, a partir dessa nocao de base, o autor decida estabelecer as relacdes que a

linguagem ideoldgica e a linguagem cientifica estabelecem com a fala constituinte do mito.

Por fim, e em quarto lugar, Corbi apresenta como seus estudos nesta obra inaugural de seu
pensamento enfrentardo as questdes sobre os niveis inconscientes humanos em sua relacao
com os estudos sobre mitos e simbolos. Corbi (1983, p. 36) reafirma que a perspectiva de
seu trabalho “se inscreve na do professor Cencillo”. A leitura que Corbi faz de Freud é
atravessada pela compreensdo que Luis Cencillo também desenvolveu desse autor. Tal
abordagem, explicitada no texto de 1983, toma significativa distancia da abordagem
freudiana do simbolismo. Para Corbi, essa abordagem que se faz de Freud ndo se pretende
como uma desvalorizacdo do pensamento do pai da psicandlise. O que orienta a leitura de
Corbi € a mediacdo linguistica que orienta o desejo, a interiorizacdo € a comunicagao

intersubjetiva. Apoiar-se na abordagem freudiana para a compreensdo do simbolismo



impedird sua correta compreensdo, pois ndo se pode partir da patologizacdo do desejo
como uma regularidade. Este ndo € um fato social, destaca Corbi (1983, p. 41), mas “uma

alteracdo da estrutura subjetiva (...) e uma alteracdo da realidade correspondente”.

Em todos esses niveis, a proposta de Corbi entende que o ‘“desfundamento” humano é
fundamental no sistema axiolégico humano. Por isso, o esfor¢co metodologico deve ser
redobrado, a0 mesmo tempo em que objetivamente adequado a esta empreitada. Tais
fendmenos axioldgicos humanos estdo intrinsecamente em conexao com a semantica € a
pragmdtica humanas, o que faz da lingua, em seu aspecto semantico, de importancia

capital.

1. Linhas de forca e metdforas centrais.

Corbi pensa a sociedade levando em consideracdo as grandes linhas forca das sociedades
agrarias, industriais e de conhecimento. Em todos e em cada um dos casos, os modelos de
organizacdo interferem de maneira decisiva nas maneiras de viver dos seres humanos e,

consequentemente, sobre a religido.

Como, no mundo humano, “a determinagio tltima é realizada pela cultura” (CORBI, 2010,
p. 23), a tarefa da cultura tem a ver com o estabelecimento do que se tem que pensar,
sentir, organizar e agir. A cultura desenvolve essa sua tarefa proporcionando modelos de
interpretacdo e de avaliagdo. A cultura como o referencial axiolégico de um grupo e nao
deve falhar em sua tarefa. A tarefa funcional da cultura implica uma epistemologia, ou
seja, a realidade € constituida pela cultura, é aquilo que a cultura quer que ela seja. A
lingua é, neste cendrio, o que permite o aparecimento da cultura A vida humana se
estrutura, pois, numa estrutura em que o sujeito de necessidades e seu mundo correlato de
necessidades estd mediado pela competéncia linguistica que € fruto de uma sofisticacdo do

sistema humano de comunicagdo.

A competéncia linguistica permite que cada grupo humano se expresse por meio de
metéforas centrais que estruturam, por sua vez, uma acao central. Cada época, cada modelo

de organizagdo se estrutura, portanto, segundo um padrao de interpretagao.



Os mesmos padrdes, paradigmas ou metaforas centrais que servem para
construir um sistema coerente de interpretacdo e de avaliacdo da
realidade — e que para orientar a agdo e a organizacdo — estabelecem
igualmente a maneira de representar, de conceber e de dar forma ao sentir
da dimensio absoluta de nossa experiéncia da realidade (CORBI, 2010, p.
122).

Observe-se, nos itens que seguem, algumas caracteristicas de cada padrao.

2.1 As sociedades agrdrias:

Segundo Corbi (2010), as sociedades agrarias possuem um padrdo estitico. Os mitos,
como sistemas de figuracao da realidade que atendem a realidade e a sua necessidade. Nas
sociedades pré-industriais, os mitos, enquanto processos lingiiisticos, funcionam como as
metédforas centrais, padroes ou paradigmas de interpretacdo, avaliacdo e agdo. Mitos sdo

sistemas de programacao das coletividades.

Religido, para Corbi (2008, p. 88) é “a forma de viver a dimensdo sagrada ou espiritual
humana, a partir dos padroes e programas préprios das sociedades pré-industriais’.
Religides, entende Corbi (2010), sdo constituidas a partir das metédforas centrais das
sociedades agrdrias. Tais metiforas, os mitos, configuram a dimensao da realidade relativa
as necessidades dos grupos humanos — essa € sua func@o primdria e, também, a dimensao
da realidade absoluta — sua fun¢do derivada. Sem uma epistemologia mitica, define Corbi,
“as religides ndo sao possiveis (2010, p. 126), ou seja, “a religido requer a vigéncia dos
mitos como sistemas de programacdo” (2010, p. 127). Sem a epistemologia mitica, as
religides “ndo sdo possiveis e se transformam s6 em complexos sistemas simbolicos para
aludir a dimensao absoluta da realidade e a uma sabedoria humana transcultural” (2010, p.

128).

2.2 As sociedades industriais:



As sociedades industriais criam para si um novo cendrio para o qual se fazem necessérias
outras metaforas centrais, uma nova programac¢do coletiva. Os relatos miticos foram
substituidos por teorias filosdficas que, ao assumirem o papel de programadores coletivos,
passaram a se chamar ideologias. Na medida em que o modelo industrial foi avangando, as
ideologias liberal e/ou socialista se constituiram como os dois principais discursos

programadores da vida social.

Cabe destacar que, para o professor de Barcelona, esse processo de passagem de
sociedades agrarias para sociedades industrializadas viu conviver na Europa, como € hoje
ainda em muitas partes do planeta, um modelo misto no qual convivem discursos
programadores agrarios e discursos programadores do novo modelo industrial. Se antes
havia crencgas religiosas, agora hd crencas leigas. Essa dualidade se demonstra pela
vinculagdo das atividades cientifica, econdmica e politica nas maos da ideologia, por um

lado, e, por outro lado, a moral e a religidao sob a influéncia da programag¢ao mitica.

2.3 As sociedades de inovagdo:

As sociedades de inovacdo sdo fruto do desenvolvimento pleno e generalizado da
industrializacdo. Um novo sistema de produgdo estd em andamento. Ao passo em que nas
fases agricola e industrial a riqueza dependia do meio, agora ela depende do saber e do
respectivo manuseio da inteligéncia de informagdo. Constituimos hoje sociedades de
conhecimento. Estas sociedades pressupdem igualmente uma nova programacio da

organizacao do trabalho, das relagdes e da prépria sociedade.

Se uma sociedade muda suas organizacdo, mudam suas relacOes comunicativas, suas
motivacdes e, fatalmente, haverd inovacdo axioldgica, pois estas sdo insepardveis de
mudancas nas finalidades coletivas. Sendo as sociedades de conhecimento impulsionadas
pelo desenvolvimento e propensdo a inovagdo, os grupos se véem forcados a aprender
continuamente. Essa nossa realidade € a que caracteriza a nossa época como um tempo da

mudanca constante nunca satisfeita com os objetivos atingidos. Cada nova meta vencida

implica uma nova meta ainda mais ousada.



Sdo ainda caracteristicas dessas sociedades, lembra Corbi (2010): maximo rendimento
criativo; mobilidade motivacional permanentemente alimentada; indugdo para a criagdo
constante de novos conhecimentos e novas interpretacdes da realidade; auséncia de fixacao

de fins e de meios.

Por isso, a nova realidade impacta o antigo edificio das certezas e das crencas. Nem a
verdade revelada por um Deus, nem a verdade imposta por um discurso regulador
ideoldgico qual seja. Certezas, valores, ciéncias, religides, ideologias estdo sob torvelinho
da nova realidade social caracterizada pelas sociedades dinamicas. O sistema de crengas,

preceitos, valores e ideologias perdeu credibilidade e estd em franco colapso.

111 Os sem crengas, sem religioes e sem deuses.

Corbi (2008) adverte que estamos diante de uma grande mudanca epistemoldgica, uma
significativa mudanga em relagdo aos modos de pensar, sentir e agir. De sociedades pré-
industriais “patriarcais, hierarquicas, religiosas, provinciais, com pretensdes exclusivas e
excludentes” (2008, p. 84), a sociedades plenamente industrializadas, dindmicas, mais

laicas e globais.

Na nova realidade ja ndo resta espagco para o sistema de crencas, nem crencas religiosas,
nem crencas laicas. Crencas, explica o autor, sdo formulagdes que comportam “uma
interpretacdo da realidade que dava pé a valoracdes, atuacdes e organizacdes” (CORBI,
2008, p. 89). As sociedades programadas para a inovagdo e a mudanca constante devem
excluir as crencas. As sociedades dindmicas de inovagdo vdo se convertendo em
sociedades sem crencas (religiosas ou laicas) o que nos obriga, no plano axioldgico,

também a reconhecer a construcdo continua de postulados e projetos axioldgicos.

O risco que se experimenta € continuo. Entre os vdrios desafios, destaque-se com o autor
(2008, p. 105), encontra-se o acelerado “crescimento de seitas religiosas”, de “integrismos”
religiosos e laicos que buscam na religido uma forma de salvar-se da nova situacdo de
incerteza e inseguranca. Viver a mudanca constante implica administrar a continua
instabilidade e renunciar ao controle do conhecimento, da tecnologia e da informacao.

Implica ainda renunciar aos velhos métodos de controle e de luta social. Ou seja, nao é



apenas a religido que estd em transito, mas toda a organizacdo social. Qual pode ser a

saida, se saida houver, que nos espera?

Aprendemos das sociedades agrarias que os mitos serviam para construir uma humanidade
vidvel e para cultivar a dimensao absoluta da realidade. Religides, até o momento, foram a
expressdo dessa missdo que desempenhava os mitos. Em todo caso, como destaca sempre
Corbi, cabia aos mitos nao a descri¢do da realidade, mas o dizer como os homens poderiam
viver e se organizar no mundo. Com as mudangas ocorridas — e que se fazem notar tanto na
Europa quanto nos paises em desenvolvimento, ndo cabe esperar a geragao de novos mitos.
As novas formas de expressdo da espiritualidade precisam buscar novas formas de
expressdo e terdo de fazé-lo “necessariamente, sem religides, sem crengas, sem
sacralidades, laicas” (CORBf, 2008, p. 103). Contudo, destaca o diretor do CETR — Centro
de Estudos de Tradicdes de Sabedoria de Barcelona, o legado das espiritualidades pode ser
herdado e mantido. A crise o que afeta € o modo como aquelas sabedorias se

apresentavam.

A imagem continuamente repetida é a da taca e de seu conteido. O vinho da taca das
religides constitui ainda o legado precioso construidos pelas vdrias tradicoes de sabedoria.
Isso significa, para o autor, “aprender a ler as tradi¢des (...) como puros simbolos, como
metaforas que falam daquilo do que nio se pode falar” (CORBI, 2008, p. 103). A proposta
levantada por Maria Corbi destaca a necessidade de direcionarmos todos os esfor¢os
disponiveis naquilo que ele chama qualidade humana profunda. As circunstancias atuais da
humanidade estdo produzindo um cendrio de espiritualidade secularizada. Tal
espiritualidade revela-se entre nds, possivelmente naqueles que temos destacado nos
processos censitarios de sem-religido. Nao se trata de um segmento desinteressado pela
espiritualidade, mas apenas desinteressado pela organizacdo institucional que impede a
criatividade nas formas de ser, de viver, de agir e de pensar. Como destaca Corbi (2008),
como uma prospeccdo e nao como uma predi¢do, a nova espiritualidade estd ja em
funcionamento. E o pensador cataldo estd longe de assumir uma postura pessimista ante
esta situagdo. Antes porém, v€ na nova secularizacdo em curso um bem, pois entende que
ela abre a possibilidade para herdar o grande legado das sabedorias e espiritualidades da

humanidade sem enfrentamentos belicosos e beligerantes.



V. Consideracoes finais

Os ultimos 150 anos tém produzido, tal como destaca o autor com o qual aqui se dialoga,
profundas e irredutiveis transformacdes. O modelo tedrico sobre o qual a cultura ocidental
se assenta ndo mais responde aos desafios dessa realidade que decidimos contruir. Através
do conhecimento decidiu-se aumentar a riqueza e elevar os niveis de vida humana através
da técnica e da industria. Vive-se, por for¢ca desse projeto, uma continua ressignificacao
das formas possiveis de referéncias passageiras e pontuais. A mudancga constante nas
sociedades dindmicas implica o reposicionamento de todas as esferas que constituem e

colaboram na programag¢do dos modelos de vida individual e social.

Para a filosofia da religido, cabe hoje o desafio de pensar este novo cendrio e de pensa-lo
com bases novas e categorias adequadas a situacdo que se apresenta. Hoje a humanidade se
encontra ante o abismo do necessario abandono da hierarquia da ordem do ser, o abandono
da sobreposi¢do do humano sobre a natureza tanto quanto da submissdo do homem a uma
ordem preestabelecida e imutdvel seja no campo axioldgico, religioso ou cientifico-

filosofico.

O protagonismo do devir sobre o ser imével implica o repensar ndo apenas o todo social,

mas as proprias representacdes que dele emerge.
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