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Ha consenso entre os estudiosos da histéria da Igreja catdlica no Brasil na
identificacdo do Centro Dom Vital como o principal nicleo intelectual catdlico da primeira
metade do século XX, movimento esse que teve em Dom Sebastido Leme seu idealizador e
coordenador. A criagdo do Centro, em 1922, na cidade do Rio de Janeiro, consistiu em
uma tentativa do hierarca em reverter o afastamento — quando nao a hostilidade — de boa
parte da elite pensante brasileira em relacdo a Igreja. O grupo estruturou-se sob a lideranga
do convertido Jackson de Figueiredo objetivando por fim ao suposto divércio entre a nagao
catdlica e o Estado laicista. Através da revista A Ordem, os intelectuais nucleados no
Centro polemizaram contra o pensamento secular, a0 mesmo tempo em que afirmaram
como principal tarefa politica do militante catdlico o trabalho pelo “contrdrio da
revolucdo”, pela identificacdo da autoridade constituida com a ordem. Tributdria do
pensamento contra-revoluciondrio europeu do século XIX, a doutrina da ordem difundida
pelos catdlicos capitaneados por Jackson era visceralmente antiliberal, autoritdria,
moralista, antilaicista e nacionalista.

Essa orientacdo, nuancada, atravessa toda a década de 1930. E com jiibilo que A
Ordem (Registro, 1939, p. 90) noticia a capitulacio de Madrid e a vitéria das forcas
falangistas em Espanha. O desejo € que a Espanha falangista seguisse o caminho do
“pequeno Portugal [...] que, fugindo aos moldes liberais, do Estado, ndo ingressou na
heresia totalitdria”.

Neste momento, o0 modelo de A Ordem € a ditadura salazarista — na qual a Igreja
desfrutava de “ampla possibilidade de movimento” —, experi€éncia em sintonia com a
critica de Alceu Amoroso Lima de que “a esperanga de Maritain na democracia norte-
americana é pelo menos prematura”.' Lado a uma admiragdo extrema, e ressalvados os
“equivocos” do tomista, percebe-se uma ambigiiidade que sugere um sentire cum Ecclesia
interpretado no diapasdo da ambigiiidade da prépria Igreja. Porém, desta feita, conotativo

de um momento critico da transicdo no qual compreende-se que o correr dos



acontecimentos serd determinante na escolha da Igreja frente a indefini¢do dos rumos do
Ocidente.

Morto o cardeal Leme, em 1942 — e vago o lugar de dirigente da Igreja no Brasil até
a criacdo da CNBB, em 1952 —, acentua-se a influéncia de Jacques Maritain sobre o grupo,
particularmente de seu livro, de 1936, “Humanisme Integral”, obra sintese de um projeto,
posteriormente desenvolvido em outros trabalhos do filésofo tomista, de aproximagdo da
doutrina politico-social catdlica a democracia, ou, no dizer dele, de “reconciliacdo da
democracia com as suas fontes cristds”, projeto cuja ortodoxia estaria garantida pela
autoridade de Tomas de Aquino.

A recusa total tanto da ‘“heresia marxista” quanto do “reino do mal” nazista é
acompanhada por uma aproximagdo critica do liberalismo, por este compartilhar, com o
marxismo, “‘da mesma heranca racionalista”, da mesma indiferenca e desprezo pelas coisas
da alma, do mesmo apego a ordem terrestre e confianca ilimitada na capacidade humana,
como se “a ordem e a justica sobre a terra pudessem ser instauradas por meios
exclusivamente naturais”; “é a mesma teoria orgulhosa do progresso”. Mas, hd uma
diferenca fundamental, que motiva os catdlicos maritainianos a realizarem a aproximacao a
“essa democracia eivada de todos os erros, prenhe do mesmo orgulho que gera o
totalitarismo, mas que tem, a0 menos, essa virtude de ser indeterminada.” (Lage, 1942, p.
17)

Aquilo que antes era motivo de inquietagdo, de desconforto por parte do catdlico,
dado seu apego a ordem, a constancia, a estabilidade, o cariter imprevisivel, instdvel,
indeterminado da democracia liberal, é agora, em um momento de crise profunda da
civilizagdo ocidental, quando um mundo parecia se acabar, erigido em virtual virtude, por
colocar, para o catélico, a possibilidade de “desviar o curso dos acontecimentos, a0 passo
que, do outro lado, eles ja possuem a inevitabilidade das conseqiiéncias perfeitas (...), ja
inauguraram o Milénio [e esse] Milénio (...) ndo traz a nossa marca, a marca do Reino.”
(Lage, 1942, p. 17)

Nao que haja conivéncia com “a maquina sinistra e anacronica do liberalismo”. A
aposta nao € naquilo que a democracia liberal “tem de positivo, mas pelas virtualidades
que ainda contenha”, por ser ainda possivel sua “reconciliacdo com o cristianismo”. Para o
maritainiano, na democracia — ao contrdrio do totalitarismo, que ja havia instituido o Um
na histéria — o destino do homem ainda permanecia em aberto, possivel ainda fazé-lo

voltar ao reto curso, sem O que, necessariamente, terminaria em alguma forma de



totalitarismo, num fim dltimo, em uma vitéria que ndo seria de Deus, mas “de uma classe,
de uma raca ou de um partido”, de uma parte, “e como a parte ndo contém de si um
principio de integracao sé lhe resta devorar, destruir tudo o mais”. (Lage, 1942, p. 18)

Talvez a esperanca do catdlico, por paradoxal que parega, estivesse justamente no
fato de a democracia estar instaurada sob o signo da divisdo e, portanto, do conflito, em
simetria com a natureza humana, também colocada sob o signo da divisdo, do conflito, da
corrup¢do e da morte — mas nao s6, hd como que, na concep¢do maritainiana, uma
perfectibilidade em potencial embutida na natureza humana —, campo fértil para a atuacdo
do “fermento evangélico”.

Em marco de 1944, A Ordem registra os 10 anos de existéncia de “O Didrio”,” e
elogia a “coragem cristd” do “6rgdo irmao” por, em editorial, ter feito um mea culpa
referente a sua posi¢do quando da “ocupagdo da Abissinia pelos fascistas e na guerra civil
espanhola”. No mesmo registro, nenhum comentério em relacdo a hierarquia, mas sim a
“rede de mentiras”, a influéncia de uma “multidio de homens de prestigio e
honorabilidade”. Também A Ordem, em momento algum, ird reconhecer seu “erro”. Toda
a responsabilidade pelo posicionamento passado serd assumida por Alceu A. Lima.

Os novos, particularmente Fabio Alves Ribeiro, Gustavo Cor¢do — que comecaram
a escrever em A Ordem em 1939 — e Alfredo Lage — em 1941 —, serdo implacdveis com o
“reacionarismo politico”. Ou seja, com a “aceitacdo de tudo quanto signifique anti-
comunismo, a desconfianca em face das idéias de liberdade e democracia”, com “o
entusiasmo pelos mitos da latinidade, hispanidade, ‘tradi¢do’, e pelos lemas que as direitas
de todos os matizes sabem habilmente explorar - como ‘defesa do Ocidente’, ‘cruzada
cristd contra o bolchevismo’, ‘Deus, Patria, Familia’ etc.” —; ainda, com “algumas das
realidades nefastas que dominaram a maioria dos catélicos do Brasil [...] e do mundo
inteiro, e até mesmo muitos eclesidsticos, poderiamos acrescentar” (Ribeiro, 1944, p. 29).

Nenhuma referéncia a ndo condenagdo e ao contorcionismo verbal de Pio XI ao
tratar da invasdo da Abissinia (1935), dizendo coisa alguma, ou ao explicito apoio de Pio
XII as tropas falangistas de Franco — que foram recebidas em audiéncia em 1939. Sdo os
novos, porque t€m legitimidade, que assumem a tarefa de exorcizar os demodnios do
passado. Curiosamente, eles é que trabalhardo, na década de 1950, por uma guinada do
Centro Dom Vital a direita; Gustavo Cor¢ao (1939), Alfredo Lage, Gladstone Chaves de
Melo (1946) estarao juntos na fundacdo do grupo “Permanéncia” e no apoio ao golpe na

década de 1960.



Todo trabalho de atualizacdo € acompanhado por uma revisdo das posicdes antes
assumidas. Ocorre uma espécie de acerto de contas interno. O engajamento dos catdlicos
“vitalistas” na UDN - e mais particularmente na Resisténcia Democratica —, percebida
como agremiacdo dos “democratas brasileiros” e antitese da ditadura do Estado Novo,
sinaliza tanto para o distanciamento com a ditadura e posicdes autoritdrias quanto para a
ruptura com aqueles catdlicos que por suas posi¢des politicas presentes atualizavam a
recente alianca. Trabalho de purgacdo que encobre o compromisso passado, agora
repudiado no pecador particularizado, “vencido” pelo fato, pelos acontecimentos,’ mas que
persiste em lembrar o vinculo, em se dizer catdlico e partidario de Plinio, de Franco ou de
Getulio. Dai a irritacdo dos novos, de Alfredo Lage (1945, p. 173), que chega a violéncia

verbal:

O que fora um equivoco lamentdvel transformou-se numa contradi¢do
gritante. Ignoro os cambalachos intimos com que numerosos catélicos
acomodaram o Evangelho com a cupidez burguesa, o 6dio reaciondrio e o
ressentimento que fermentavam no fundo de suas consciéncias. O que
importa saber € que esses homens testemunharam publicamente, e mais
ainda falaram como se sua doutrina fosse a doutrina autorizada da Igreja.
Nesse tempo viviamos em plena repressdo policial da democracia e do
comunismo, o general Franco fazia suas matancas em nome de Deus e ja
desfilavam por nossas ruas as turmas de espancamento do integralismo.
[...] O debate mais acerbo que hoje divide os homens em matéria de
ideologia politica ndo € o que se trava entre esquerda e direita, mas o que
os catélicos sustentam contra os catélicos. E um fato que hd muito ja
transpOs os recintos das sacristias. Digam-no aqueles que difamavam
nossos mestres nos jornais que se vendem aos domingos nas portas das
igrejas. Nao foi nenhum de nés que tornou publica uma divergéncia que
de resto nunca pretendemos que tivesse sendo um alcance essencialmente
politico. Ao defendermos Maritain e a democracia, falamos como
intelectuais, filésofos e cidaddos. Os baixos escribas que dejetam contra
Maritain o 6dio fermentado em suas almas devoradas pela inveja, no
estilo untuoso e abjeto com que redigem as cartas andnimas que o
presidente da Ac¢do Catdlica tantas vezes tem recebido, sdo 0s mesmos
que pretendem falar a linguagem da teologia, convencer Maritain de
heresia e impedir Bernanos de receber os sacramentos. Nao lhes basta
intrigar, mentir, insultar, caluniar. Querem que acreditemos que fazem
tudo isso ‘ad majorem Dei gloriam’ e que o mais puro zelo pela ortodoxia
€ que os leva, de resto ineptamente, a citar o “Syllabus”. Por quem nos
tomam esses falsarios? A luz do 6dio ndo basta evidentemente para
iluminar o cérebro de um imbecil.

Alceu A. Lima d4 suas “explicacdes pessoais” e fala de ‘“confusdo” — teria
transferido o apego a autoridade de Deus ‘“como fundamento espiritual da verdade
religiosa” para a adesdo ao principio da autoridade “como elemento formal do bem

comum”, o que implicou levar para “o terreno politico o que era valido, exclusivamente,



para o terreno religioso” —, mas também faz referéncia as circunstancias, a conjuntura
vivida. Essas “explicacdes” sdo de 1947 e causam certa perplexidade ndo pelo que
declaram, mas pelo que silenciam; afinal, se a simpatia e o apoio informal ao integralismo
ocorreram de fato, também € verdade que Alceu em nenhum momento permitiu ou foi
conivente com o principio maurrasiano do politique d’abord. Seu conselho a época: os
catflicos — sem postos de direcdo em associacdes catdlicas — devem se filiar ao

integralismo e nele militar, desde que mantenham a primazia de sua consciéncia catdlica.

N

Também na década de 1930, ndo deixou de fazer critica contundente a “concepcao
totalitaria da vida” do integralismo, Alceu instaurava a ambigiiidade no cerne de seu
discurso: aconselhava-se algo que se sabia — e se explicitava — ndo aconselhdvel. Ou
melhor, a validade do conselho pressupunha uma mudanca substancial no objeto do
conselho. Por que, em 1947, Alceu nio foi fiel a sua posi¢do de 19347

E que no momento da atualiza¢io ndo h4 lugar para a ambigiiidade; é um tempo de
defini¢do dos termos para os soldados da Igreja — e ndo para ela, bem entendido. Inclusive
dos termos que caracterizam a posi¢cao abandonada, para refor¢co da atual. O mea culpa de
Alceu A. Lima (1948, p. 58) € feito com alegria, porque ato de contri¢do no terreno da

politica que purifica:

Pois hoje estou convencido de que os catdlicos ndo deviam ter entrado no
movimento [integralista] e a adesdo que a ele deram estd na origem de
muitos mal-entendidos que hoje nos separam e muitos dramas de
consciéncia que podiam ter sido a tempo evitados. Por que dei entdo
aquele conselho, que foi em tempo tdo gostosamente recebido pelos
dirigentes da A. I. B.. E que laborava eu, naquele momento, na confusio
[...] entre Autoridade, como fundamento espiritual da verdade religiosa, e
Autoridade como elemento formal do bem comum. E como aquela é
primacial na concepg¢do catdlica da verdade — pois cremos em virtude da
autoridade de Deus e n3o de nossa inclinagdo sentimental pela Fé —
transportei para o terreno politico o que era valido, exclusivamente, para
o terreno religioso. Dai o autoritarismo politico a que me deixei arrastar,
mesmo depois de convertido, em virtude dessa confusdo e de certa
influéncia maurrasiana que tinha sofrido em Paris, em 1913, quando
Maurras e Daudet empolgavam a mocidade de entdo, para a revolucdo
reaciondria, anti-republicana, anti-burguesa e anti-plutocratica. [...] No
momento [...] s6 me deixei levar por trés coisas — o perigo comunista, ja
latente antes de novembro de 1935; o lamentdvel burguesismo dos
partidos liberais dominantes e o verniz cristdo do fascismo abrasileirado.
Dai o mau conselho que dei, pela “A Ordem” a muitos que hesitavam
embora j4 entdo ndo silenciasse — “a sua concepgao totalitdria da vida”
[...] e colocasse de passagem o integralismo, como modalidade de
concepcdo fascista.



No discurso daquele momento, 1947, ndo havia lugar para o convivio do
“desassombro das brigadas de choque integralistas que pagam com seu sangue a luta
contra o comunismo” com “o ambiente de heroicidade militante que retrai a consciéncia
catolica e que passa a ver a Acdo Catolica como inoperante e efeminada. (Ataide, 1935,
p-10). O tempo € das turmas de espancamento do integralismo.

E um novo, Fébio Alves Ribeiro, quem explica melhor a posi¢do autoritdria de
Alceu — e do Centro — como resultado do tempo vivido; as circunstdancias da época
explicando o entusiasmo de tantos catolicos pelos integralistas e pelos movimentos
direitistas e reaciondrios, como os de Salazar, Franco e Dollfuss, e até mesmo uma certa
simpatia pelo nazismo, pelo fascismo e pela “Action Frangaise” e, na mudanca de posicao,
o peso da diretiva pontificia de 1926, que condenou Maurras e seus adeptos. Ao encarecer
a importancia da condenacdo da Action francaise e lamentar a auséncia de reprimenda
andloga no Brasil estava implicita uma critica a Dom Sebastiio Leme.*

Hé todo um cuidado em ndo comprometer o nome da revista. Afinal, continua se
chamando A Ordem. As negociacdes de D. Leme com Getilio, de Leonel Franca e Alceu
com Capanema, o siléncio imposto a Sobral Pinto, as sinalizacdes de Pio XI e de Pio XII
em relacdo aos fascismos ndo sdo mencionadas. Enfim, o movimento geral da Igreja de
aproximacao aos governos de direita é esvaziado de seu sentido comum, do sentire cum
Ecclesia, para ser particularizado no grupo.

Ao responsabilizar o ambiente autoritdrio da época pelo reacionarismo catélico,
Fabio Ribeiro (1946, p. 107) exime a Igreja de qualquer responsabilidade. Sempre seus
agentes bem intencionados ou sujeitos ao ambiente de dominio, sao os responsaveis pelos

erros.

Hoje € facil acusar de reacionarismo esse grupo. Devemos, porém,
reconhecer que os erros em que Jackson de Figueiredo e seus
continuadores cairam eram, a bem dizer, inevitaveis. A elite intelectual
catdlica francesa tinha passado por uma fase semelhante; os desvios do
modernismo teolégico e politico, condenados nos primeiros anos do
século, impeliram as inteligéncias jovens para o lado oposto, o do
‘classicismo’ nacionalista e reaciondrio de Maurras. Maritain foi um dos
que simpatizaram com a Action Francaise e é admirdvel a simplicidade
com que ele reconheceu esse erro. A condenacdo de Maurras pela Igreja
em 1926 foi o choque providencial que abriu os olhos aos catdlicos
franceses. E quando o fascismo chegou com as suas mentiras e
imposturas, Maritain e seu grupo salvaram a honra dos catélicos
desmascarando todas as manobras despudoradas do partido pro-fascista
internacional: ‘defesa da civilizagdo cristd e ocidental’ na guerra da
Abissinia, guerra ‘santa’ da Espanha, etc. [...] Os catdlicos brasileiros que



se deixaram levar pelos aspectos parciais e aparentes do integralismo, ndo
tiveram nenhum choque como a condenacio de Maurras para chama-los a
realidade. A mudanga foi se dando aos poucos. Comegou em 1937,
quando os jornais integralistas e monarquistas cobriram de baixos
insultos Maritain, Tristdo de Ataide e os mogos da revista universitdria
‘Vida’. E acabou no decurso desta guerra terrivel, em que a maldade
infernal do totalitarismo pode se revelar sem véus. Hoje os catdlicos que
conheceram Jackson de Figueiredo e os que vieram depois, ndo sio
‘catélicos comunistas’, como apregoa a md fé daqueles que deixaram
morrer em seus coragdes o amor da justica e da verdade. O que eles
querem € que a caridade do Evangelho habite no coracdo dos homens e se
objetive em realizagdes temporais concebidas na linha dos principios
eternos do cristianismo.

z.

E um momento em que ocorre uma disputa por Jackson de Figueiredo, entre
antigos companheiros de pena. Toda a intolerancia — “tinha horror as meias verdades,
votava um Odio implacdvel a mediocridade” —, radical anti-liberalismo — “batia-se
furiosamente contra as idéias revoluciondrias e liberais de procedéncia macoOnica que
narcotizavam meio mundo” —, defesa irrestrita da ordem — “inimigo de morte da

Revolu¢do” — s@o mencionadas na formulacao da dentncia de trai¢ao.

Mas que diria Jackson de Figueiredo se ressuscitasse e viesse encontrar o
seu nome invocado pelos adeptos desses falsos anti-liberalismos que
coexistem com o liberalismo religioso de um vago pan-cristianismo ou
um espiritualismo inconsistente? Ele transformaria novamente a sua pena
naquela mesma espada de fogo que brandira contra certos catdlicos
liberais, ignorantes do “Syllabus”. E haveria de, com ela, desferir golpes
certeiros sobre esses liberais que se ignoram ...”

Ja Alceu A. Lima (Ataide, 1946b, p. 147) invoca o Jackson ‘solitdrio,
incompreendido e suspeito” que “foi e continua a ser deturpado em seu pensamento € em
seu exemplo”. A forca da argumentagdo reside na atualizacdo do préprio Jackson, numa
espécie de transposicao analdgica de sua atuacio na década de 1920 para a atuacdo de seus
sucessores na década de 1940. Jackson surge entdo como ‘“renovador”, constru¢do a

posteriori a precisar definir o tal Brasil moderno, do qual ele teria sido um dos pioneiros.

No6s ndo queremos imitd-lo servilmente. Nao devemos repetir apenas o
que ele fez. O melhor meio de servir a sua memoria é dar vida as suas
obras e colocéd-las em condi¢des de fazer pela Idade Nova, com os seus
novos problemas e seu novo espirito em que febrilmente se prepara para a
terceira e mais trdgica das guerras mundiais, o que ele conseguiu fazer no
outro apds guerra, ao renovar o espirito do catolicismo brasileiro, e ao
consagrar-se junto a Mdrio de Andrade e Siqueira Campos como um dos
trés maiores pioneiros do Brasil moderno.



E a isso que estamos chamando a nossa campanha dos Jubileus. E por
isso que apelamos sem ressentimentos nem partidarismos para os homens
de boa vontade, que saibam compreender a palavra de Jesus Cristo: “Qui
enim non est adversum vos, pro vobis est” (Luc. IX, 50). Quem nio for
contra nés € por nos.

Outra disputa se d4 em torno da defini¢do, ou melhor, caracterizacdo da “verdadeira
democracia”, em que o quadro evangélico também € colocado a vista.” No ambiente de
dominio do pds-guerra, dificil sustentar um discurso de apoio explicito ao regime
autoritdrio. O préprio Pio XII sinalizou, tanto na radio-mensagem do natal de 1942,
quanto na do natal de 1944, com toda a ambigiiidade prépria aos pronunciamentos papais,

.8 L
que o tempo era da democracia.” O recurso do adversdrio interno, a exemplo de Mendes
Pimentel (1945, p. 545), serd explicitar o fato de a democracia estar na moda, invocando a
doutrina tradicional de que outros sistemas podem ser tdo bons quanto, ou até melhores,
desde que subordinados a religido; desde que cumpram “os preceitos cardeais da lei divina

e da lei natural que o catolicismo formula e que a lei humana, para ser acertada e justa,

deve reproduzir, no que for de sua competéncia”.

E tenhamos a coragem de reconhecer que, sem embargo do descrédito

que hoje as envolve, por estarem fora da moda, outras formas de

organizacdo social, ja experimentadas ou nao pela humanidade, ainda que

diversas da democracia, poderdo também, desde que orientadas por

aqueles principios, assegurar aos povos, conjuntamente, a liberdade e a

ordem, a dignidade pessoal dos seus membros e a prosperidade da nagao.

Mas, € um antigo do grupo, Perilo Gomes’ — que dele ndo saiu e que até a sua morte
manterd uma posicao critica em relagdo a mudanca, sempre contrabalancando a adesdo a
Maritain, a adesdo a tradi¢do, a atitude de respeito a estrada percorrida pelos
antepassados, respeito a “certos principios fundamentais e certas realidades sociais, como
a unidade, a paz, a ordem, a autoridade, a independéncia dos poderes temporal e espiritual,
as relacoes entre Igreja e o Estado” —, quem melhor explicitou as posi¢des em campo e o
que as sustentava. Sua argumentacdo nos desvela o cerne do pensamento catélico
arraigadamente conservador e seu dualismo, que ndo concebe transito entre um e outro,

mas sim afirma a oposicao do ou.

Para Perilo Gomes (1946, p. 97), ao se insurgir contra aqueles principios, Maritain fere

muitos hdbitos de pensar e de sentir, demasiado arraigados,|...].
Assim por exemplo, ele ndo quer admitir contradi¢do de oposicao entre
liberdade e autoridade, direitos do homem e direitos de Deus, direito de



critica ao governo e majestade do poder, igualdade e elite, pluralidade
partiddria e unidade nacional, aristocracia e democracia.

Muitos nos colocamos em situagdo diversa. E € natural que os que somos
feridos em tais convic¢des inclinemo-nos a julgar demolidora e sediciosa
sua posicao perante tais problemas.

E admirédvel a sinceridade e objetividade certeira da anélise que nos diz de uma
perplexidade com a mudanca no préprio campo catdlico, mudanga subita, sem referéncia
concreta para o termo, que leva a incompreensdo do mesmo e de seu significado; sdo os
adjetivos a ele apostos que podem trazer certo conforto, mas a artificialidade da adesao nao

deixa de se insinuar.

Em quantos de nés, a simples enunciagdo da palavra democracia
transtorna e azeda o humor, desperta sentimentos de desdém ou de
revolta?

Ainda hd pouco tempo um dos nossos, certamente com o intuito de
acirrar ainda mais contra ela a nossa ficil indignacdo, apresentava a
paixdo e morte de Cristo como conseqiiéncia de uma sedigdo
democritica.

No6s ndo sabemos, em via de regra, fazer a distin¢io entre a verdadeira e a
falsa democracia; entre a democracia revoluciondria, demagdgica e paga,
e a democracia de que tratam as enciclicas, de que falou recentemente o
Santo Padre Pio XII, isto é, a democracia orgénica, pacifica e crista.

Perilo Gomes também revela-nos a diferenca entre atualizadores e conservadores
em um ponto importante, a saber, nas leituras do tempo vivido e, embasando-as, de
concepcoes da histdria divergentes. E, ao fazé-lo, desnuda um fator fundamental para as
chances da atualizacdo, do convencimento da necessidade da troca da “terapéutica enérgica
de praxe”: o tempo vivido tem de ser apresentado com unico, inédito, singular, sentido

preciso do novo. Eclesiastes tem de ser relido: “tudo é novo sob o sol”"*

Ha ainda [...] um grave desajuste entre as idéias de Maritain e as de tantos
de nés, que procede, segundo ji dissemos, da maneira de encarar a crise
do nosso tempo.

Ele, ao que se nos afigura, sem ser derrotista, tem a convic¢do de que as
duas udltimas guerras vieram precipitar o processo de bancarrota da nossa
civilizagdo aburguesada e capitalista, enquanto muitos de nds nos
apegamos a ilusdo de que, no seu aspecto geral, a civilizagdo ¢é
invulnerdvel e mesmo defensével.

Acaso nio se diz dela que € civilizacdo crista?

Para Maritain, segundo depreendemos de suas palavras, estamos diante
de uma crise de estrutura que se nio pode resolver sem uma profunda
transformacao da realidade humana, politica e social; que pede como ele
proprio disse, “uma reinvencdo da ordem social”’, ao passo que para
tantos dos que o contradizem, atravessamos apenas uma crise ciclica,



provavelmente mais vasta e mais ruidosa de quantas ja registrou a
Histdria, que pede simplesmente, ainda uma vez, a terapéutica enérgica
de praxe em tais circunstincias, ou seja, a autoridade forte, discriciondria
mesmo, que restabeleca a ordem sem o estorvo das limitacdes dos
direitos da pessoa humana, impondo a lei do Estado como regra suprema,
sem hesitar no recurso as solugdes radicais; que nos faga recomecar a
trilhar a estrada percorrida pelos nossos antepassados.

Essas discordancias s6 sdo possiveis em razdo da “inigualdvel liberdade”, como
dizem Alceu e Cor¢do naquele momento, que a Igreja concede aos fiéis no terreno da
politica. A Igreja, no trabalho pela sua continuidade, nutre-se dessa variedade. Ela tem a
guarda dos exempla, das atitudes que edificam sua permanéncia, inclusive dos que se
equivocaram, daqueles que nio souberam ler os sinais, mas que trabalharam por ela. Ela
tem a guarda dos caminhos inescrutdveis da Providéncia, da fecundidade da histéria. Solta
seus militantes, a esquerda e a direita, a0 mesmo tempo em que critica o absenteismo, o
indiferentismo; estimula pelo siléncio e pela ambigiiidade dos pronunciamentos a
vanguarda de seu exército, mas atenta aos limites da justa liberdade. Como diz Corcao

(1947, p.66) :

Todos nds somos Igreja. Se se refere a hierarquia, isto € aos bispos
e seus auxiliares, ndo tenho titulos para responder por eles. [...] H4
entretanto um ponto que convém notar: nao € facil tirar
conseqiiéncias praticas do dogma. [...] Por isso, € possivel que em
algum ponto nossas conclusdes tenham a deficiéncia de nossas
deficiéncias como também é possivel que um bispo acabe de pregar
o Evangelho ou de ler uma enciclica e saia a recomendar um
candidato de Getilio. Sabendo embora que o comunismo estd
condenado nem sempre atina com as conseqiiéncias, e
recomendacdes totalitarias na convic¢do de que estd combatendo o
comunismo. A nds, leigos, cabe nesses problemas uma tarefa
especial: a do soldado que avancga até os limites onde ndo convém
expor a majestade do rei. Cabe-nos a auddcia, que oferecemos
piedosamente a Santa Igreja para que ela a torne sua ou nos ensine.
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