Educacao e Ciéncias da Religiao. Por uma consciéncia intercultural e fim

do bulling ao afro-sertanejo no Norte de Minas Gerais.

Cristina Borges

A educacdo, matéria de uma variedade de discursos desde o politico ao académico,
coloca-se neste trabalho como tema para uma reflexdo imprescindivel e urgente: o bulling
religioso e a necessidade de superd-lo através de agdes educativas norteadas por posturas
interculturais. Entretanto, ndo se pode ignorar que mover-se em um terreno constituido
pela articulacdo entre educacao e religido, ndo nos assegura passos firmes e visdo clara. Ha
sempre nesta relacio, cerracdes provocadas pela tensdo fé-razdo; névoa importunadora que
nos desafia a uma tomada de posicdo entre a ciéncia instituida - afastada de nevoeiros
metafisicos - e a crenca — sustentada pelo além-fisico. Talvez, a reflexao filoséfica seja um
instrumento a nos conceder clareza em meio as brumas criadas pela tensdo mencionada,
mas tal reflexdo ndo deve de forma alguma privilegiar a atividade racional em detrimento
do ato de crer e suas consequentes construgdes culturais, as religides. Assim, o pensamento
intercultural se coloca como adequado porque considera as religides sinteses e produgdes
culturais passiveis, portanto, de reflexdo. Desta forma, é possivel cogitar saidas para os
conflitos criados pela diversidade cultural, pois seu imperativo ético, a interculturalidade, é
mais que uma categoria, € na verdade uma postura de responsabilidade perante o mundo e
seus diversos saberes culturais. Nesta perspectiva, estaremos neste ensaio tecendo
reflexdes acerca do campo afro-sertanejo e sua invisibilidade no Ensino Religioso norte-
mineiro, condi¢do que colabora com a barbdrie sofrida pelos seus adeptos visto que, sua
conveniéncia evita possiveis debates e conflitos que envolveriam escola e
fundamentalistas.

O pensamento intercultural de Raul Fornet-Betancourt (2004,2007,2011) subsidia
teoricamente este trabalho, a partir do qual estaremos tratando da relacdo entre
interculturalidade e educacgdo, os Estudos Culturais a partir da lente Hibridismo Cultural,
teoria apropriada para abordagens sobre as culturas de regides de fronteira; e a concepcao
de sagrado postulada por Roger Bastide (1978,2006) uma vez, que torna vidvel a
compreensdo sobre o divino nos cultos afro-brasileiros e, consequentemente sua rejeicao.
A abordagem interdisciplinar assinala o saber epistemolégico produzido pelas Ciéncias da
Religido, campo do conhecimento que acreditamos ser o mais apropriado na investida

sobre o fendmeno religioso e seus contornos. Dada a amplitude que propicia no



entendimento sobre as religides, as Ciéncias da Religido viabilizam o desenvolvimento de

consciéncias interculturais abertas a diversidade religiosa.

A Filosofia intercultural de Raul Fornet-Betancourt.

A filosofia intercultural possui sua maior expressdo em Raul Fornet-Betancourt,
filésofo cubano, que apregoa a necessidade de um filosofar além dos limites da razdo
ocidental. Este pensador questiona a unicidade da razdo e propde uma razao filoséfica que
seja polifonica, isto €, uma razdo que admita a diversidade cultural. Para tanto, a filosofia
ndo se reduziria a textos e academias, seria o conjunto das manifestagdes simbodlicas donde
se expressam diversos tipos de razdo humana. O filésofo propde uma filosofia que inclua a
oralidade e as praticas comunitdrias e, que reconheca o saber filoséfico de povos vistos
como desprovidos do mesmo. Para este pensador, € preciso um filosofar que permita o

didlogo com outros saberes culturais.

“la filosofia intercultural, sustentada em el didlogo, promueve la
cancelacion de la verdade derivada de la teoria, porque considera que la
condicion humana es el lugar da historicidade, generando processos donde
la convivéncia humana es el escenario donde es factible verificar la verdad
del discurso” (Marquez-Ferndndez e Gutiérrez, 2007,p.81).

A afirmacdo destes autores deixa claro que a filosofia intercultural prioriza a
convivéncia humana, o coexistir com o outro como fatores essenciais para a verdade.
Completa esta afirmacdo a concepc¢do de que a “filosofia intercultural se designa um tipo
de filosofar que quiere pensar desde la contextualidad del mundo histérico que marca
nuestro presente, es decir, um filosofar contextualmente responsable” (Fornet-Betancourt
2004, p.15). Na esteira deste pensador vejamos trés dos eixos basilares que norteiam esta
pratica do filosofar:

1) O filosofar € expressdao de mundos culturais concretos. Assim,

2) a filosofia deve acompanhar os processos e as praticas culturais pelos quais, o
homem justifica sua vida e aspiracdes, medos e esperangas produzidos no
cotidiano. “Filosofia intercultural es asi filosofar de cotidianidades (...) situado
em la pluralidade de las razones cotidianas, em la diversidade de los contextos
de vida.” Ora, desta forma pode-se inferir que,

3) a filosofia intercultural ¢ um projeto de didlogo de contextos, que parte do

principio da experiéncia da intercontextualidade, que almeja “ser como um



concierto em el que se escuchan y armonizan, (...) las voces de las culturas y
sus contextos”. Desta forma, podemos dizer que a filosofia intercultural produz
o som da diversidade cultural do pensar humano em suas multiplas
manifestacdoes. Sendo o eco da diversidade cultural, ndo ha dificuldade em
compreender que,

4) a filosofia intercultural é um filosofar da e para a convivéncia entre os diversos
mundos “em que la humanidade busca la solidaria realizacion de la

“humanitas” em cada ser humano” .

Esta breve exposicio do que consiste o pensamento intercultural nos permite
refletir sobre os efeitos da globalizacdo e do neoliberalismo nos universos culturais,
principalmente, no que diz respeito aos seus referenciais, as diversas bases a partir das
quais sdo construidas histérias de vida. Com a globalizacdo paira sobre culturas
tradicionais e dominadas a sombra da ddvida em relagdo aos saberes culturais herdados e,
consequentemente, em relacdo as suas identidades. Tudo, nos explica Fornet-Betancourt
(2004,p.17), em fungdo do mercado. Diante desta coeréncia neoliberal, em que tudo deve
ser feito em nome do mercado, a filosofia intercultural propde a atitude de introspec¢ao
cultural, no sentido de voltar-se para sua propria cultura e nela encontrar os recursos para
perguntar sobre as forcas econdmicas e politicas que se interessam em difundir pelo
planeta a ideologia da descapacitacao contextual. Esta dltima ocorre quando grupos sociais
se veem despojados de saberes proprios e de praticas de vida que orientam suas a¢des em
seu mundo. Grupos descapacitados movem-se destituidos de pontos que tradicionalmente
foram seus referenciais de identidade; estas podem se perder em meio a este transito.

A filosofia intercultural reafirma o direito e a manutencdo da diversidade cultural
dos muiltiplos contextos, palcos das infinitas histérias de vida. Para isso, vislumbra como
necessario o desenvolvimento de posturas interculturais. A interculturalidade seria,
portanto, uma saida ou mesmo um mecanismo de defesa contra o gigante globalizador.
Para sua compreensdo exige-se o precedente da contextualizagdo. Como falar de
interculturalidade sem nos situarmos culturalmente? Interculturalidade indica condi¢des de
diversidade, pluralismo, predisposi¢do em relacionar-se com culturas diferentes e até,
divergentes. Mas sugere também, ainda que implicitamente, a presenca de ndo alteridade
sendo, portanto, uma tentativa de sua superagdo. Falar de relagdes interculturais, sobretudo,

¢ assumir que alteridades sdao desconsideradas e que no siléncio confortante do falso



consenso em torno de um dnico universo, interpelagdes existem como outridades a serem
consideradas.

Trata-se neste texto, da existéncia de pessoas vitimadas em funcdo da sua pertenca
religiosa, especificamente, dos adeptos das religides afro-brasileiras que no sertdo norte-
mineiro denominamos de afro-sertanejos. Entendemos como vitimas neste trabalho — a luz
de Dussel —, aquele que é desqualificado quando, por sua vez, tem sua cultura religiosa
também desqualificada.

A compreensdo da desqualificacao de culturas e alteridades € mais bem entendida
se aceitarmos como verdade, a existéncia de paradigmas que se estabelecem enquanto
horizontes de certezas humanas. Estas, encaradas enquanto terrenos planos e seguros,
porém abertos, estdo sob céus que se apresentam inatingiveis, paradigmas que sugerem
tocar e envolver a terra das certezas. O caminhar para o horizonte impulsionado pela
davida sobre sua real existéncia, ou mesmo pelo desejo de ver a atraente cena do encontro
entre céu e terra, certamente proporciona maior amplitude as nossas visdes de mundo, pois
viabiliza o vislumbramento de novas perspectivas e, consequentemente, a desmistificacao
de outras. A interculturalidade pode ser, neste texto, vista como uma caminhada rumo ao
horizonte construido pelos paradigmas culturais, especificamente os edificados pela
consciéncia religiosa. Paradigmas religiosos sao horizontes estabelecidos pelas culturas e,
como todo e qualquer horizonte ndo se apresenta como Uinico.

Partindo do pressuposto de que estamos inseridos numa cultura considerada como
cristd e ponderando que, o modelo do cristianismo ocidental, “foi historicamente “elevado
a versdo Unica possivel da expressdo da fé cristd” (Fornet-Betancourt, 2007, p.10), isto €,
estabelecido como paradigma religioso inatacdvel, ¢ compreensivel a impossibilidade da
existéncia de um didlogo intercultural num ambiente onde a certeza de possuir a chave da
apreensao sobre o absoluto — Deus -, pertencia a cultura dominante. Esta certeza criou
condig¢des para uma natural desqualificacio da cultura alheia, pois as trocas culturais nestas
condi¢des ocorrem de forma desigual. A tendéncia é sempre a subordinacdo cultural do
outro, principalmente quando o este se coloca além dos limites da fé crista, expressando
através dos seus universos simbolicos, outros tipos de crencas. Neste sentido, a
interculturalidade talvez alcance desafios maiores e para tal, a compreensdo do contexto
cultural é fator condicionante para o seu entendimento enquanto caminhada rumo a uma
postura ética,” a uma capacitagdo para uma cultura de culturas “(Fornet-Betancourt,2007,

p.50)”.



Sertiao: contexto cultural fronteirico.

Contextualizando, o campo religioso norte-mineiro a exemplo do resto do pais se
caracteriza pela diversidade religiosa. O Norte de Minas, regido de fronteira, e como tal
dotada de um forte fluxo cultural tanto favorece o estabelecimento de novas religiosidades
quanto as alimentam culturalmente. Compreendendo que a realidade € constituida pelo
fluxo do devir devemos nos ater a verdade de que o processo de construcao cultural nunca
¢ finalizado. Na atualidade, os encontros culturais viabilizados pela mundializagdao nao
somente beneficia situacdes de mistura, mas também as torna mais evidentes. Na
contramdo da globalizagcdo, as mesticagens cada vez mais se legitimam como fortunas a
serem preservadas num movimento de superacdo da ideia preconceituosa de serem déficits
culturais. Como falar, portanto, na atualidade de universos culturais desconsiderando
conjunturas de mesticagens? Como ignorar a presenca da diversidade religiosa em nossas
vidas? E como desconhecer que em regides de fronteira como o sertdo norte-mineiro hd
peculiaridades culturais?

As fronteiras sdo espagos dindmicos que possuem como transfondos dialéticas de
afirmagdo-negagdo, consenso-dissenso, dinamicas que propiciam situagdes ambiguas e
ambivalentes. Fronteiras pressupdem o novo cultural, o novo originado da conjugacgdo de
elementos ja existentes e de novos elementos, um resultado processado por uma equagao
nada matemadtica, pois € composta por contradicdes, afirmacgdes, reafirmacgdes e
ressignificagdes. As fronteiras sugerem situacdes hibridas, processos de formacdo e de
espera e, enquanto regides hibridas sdo espacos intersticiais, poténcias do porvir.

Assim, intersticios e entre-lugares como os sertdes sdo momentos férteis para o
fazer e o refazer culturais; refazer que se traduz na ressignificacdo de elementos que
aparentam serem novos, mas que traduzem anterioridades. Portanto, ndo se pode falar em
constru¢do cultural na atualidade globalizada, como se o produto deste processo fosse algo
uniforme e homogéneo. Na verdade, o sertdo norte-mineiro enquanto regido de fronteira
geografica e cultural propicia uma diversidade singular, isto é, uma diversidade que traduz
seu contexto, um conjunto de diferencas que emergem de uma cultura de origem que pode

ser vista como punto de apoyo ,

A fin de ilustrar mejor el contenido y la intencién de esta idea, he de afiadir que
estoy partiendo de uma concepcién de cultura segin la cual la cultura no da nunca
la medida de todo lo que puede o quiere ser uma persona humana. Por eso hablo de



la cultura de origen de uma persona em el sentido de punto de apoyo para planes de
identidad que, sean individuales o colectivos, han de ser siempre libres, es decir,
resultado de um proceso de discernimiento, de apropiacidn critica y de eleccion.
(Fornet-Betancourt ,2011, p.04)

A cultura norte-mineira, entdo, neste texto € vislumbrada enquanto cultura de
origem, um constructo cultural resultante de todo um processo histérico-cultural préprio
que a torna hibrida, viabilizando a formacdo de novas sinteses, processo este que narramos
em trabalho anterior sobre a formag¢do da Umbanda Sertaneja no sertdo norte-mineiro. Em
resumo, na formacgdo sbcio-econdOmico-cultural desta regido, que se processou da
compatibilizacdo de 16gicas diferenciadas de diversas etnias, seu universo cultural tornou-
se dinamico, fluido, deslocado e descentrado (Borges, 2011, p.54).

A exemplo do resto do pais, o sertdo norte-mineiro recebeu influéncias das matrizes
culturais indigena, europeia e africana, no entanto, sua diversidade cultural tem como
marco a forte presenca da matriz afro-brasileira. A no¢do de um sertdo afro parece nao
fazer parte do mundo escolar, porém ainda ha no sertdo, mesmo de forma abstrata, a ideia
da existéncia de uma cultura africana e seus elementos. Todavia, parece que para a
sociedade sertaneja tais elementos perderam sua traducdo cultural, isto €, perderam pelos
efeitos da globalizacdo, a sua africanidade. Para muitos a Africa estd distante, seus
elementos culturais no Brasil re-significados tornaram-se brasileiros, perdendo a
identidade africana. A questdo que se coloca neste texto € que tal raciocinio se estende ao
universo afro-sertanejo de forma ambigua. Este se encontra invisibilizado nas escolas do
sertdo, oculto ndo apenas porque ¢ um produto sincrético, hibridizado e hibrido como todo
universo cultural presente numa regiao de fronteira, mas também porque carrega o estigma
da inferioridade africana, ou seja, de certa forma o universo cultural afro-sertanejo carrega
a Africa apenas na sua variante inferior, versdo imposta pelo eurocentrismo e refor¢ada
pelo fluxo da globalizag@o neoliberal.

Ora, os sistemas simbdlicos carregam em seus signos e significados uma visdo de
mundo, o ethos presente numa determinada regido, portanto, como ignorar universos
simbolicos tradutores de identidade no processo de ensino-aprendizagem desta mesma
regiao? Tal ignorancia € inadmissivel quando se trata da escola, lugar onde se passa grande
parte da existéncia e onde, sob o manto da tradi¢do cultural, é estabelecido o convivio com

os outros. A escola é juntamente com o nicleo familiar uma das formas de preparagdo para



a vida, o espaco-momento onde se adquire e reafirmam-se os valores que subsidiardo as
escolhas pessoais.

Sendo este o seu lugar, a instituicdo escolar deve favorecer ndao somente a boa
convivéncia, mas, sobretudo a criacdo e sofisticacdo de uma consciéncia ética onde
coexistir no respeito se constitua um real imperativo ético, onde o outro ndo apenas seja
valorizado, mas que seja visto e encarado como essencial para o meu existir. Talvez, a
criacdo de tal consciéncia pudesse ser viabilizada pela compreensao histérica e cultural do
outro, ndo como ser estranho que faz parte de um universo alheio, mas como ser diferente
presente num mesmo espago; universo cultural de origem, mas marcado pela diversidade.
Ou seja, a escola deve ter claro ndo somente o conhecimento da cultura enquanto origem,
mas também a existé€ncia de sua diversidade enquanto verdade indubitdvel. Isto €, a escola
deve compreender que se encontra inserida em um universo cultural fragmentado em
universos culturais singulares, estes traduzem o comum - se relacionados a cultura de
origem - e o diferente — fruto da liberdade humana, constru¢des culturais resultantes de
processos hibridos e sincréticos. Percebe-se que a escola ndo consegue lidar com tanta
ambiguidade e ambivaléncia. As tradi¢des afro-sertanejas, para a escola no sertao, por mais
que tenham se abrasileirado e mundializado permanecem africanas, porém no seu sentido
mais negativo: permanecem primitivas, demoniacas e selvagens. Tal condi¢do existencial €
um empecilho para o conhecimento destas religides enquanto sinteses culturais que
carregam o ethos do sertdao. Na verdade, a escola perde quando desconhece o universo

cultural onde atua, pois ignora sua identidade que se revela em suas tradi¢cdes culturais.

O Sagrado afro-sertanejo.

O desvelamento do universo afro-sertanejo em muito contribuiria para um melhor
conhecimento do préprio sertdo e seu ethos, bem como auxiliaria na criagdo de um senso
critico em relacdo ao bulling religioso. Nao é mais possivel aceitar que pessoas sejam,
excluidas na escola em funcdo de sua pertenca religiosa; este € um problema que precisa
ser encarado como uma realidade presente, pois se trata de um espagco que nao se reduz a
um lugar da transmissao cultural; é o espago-momento da vida onde a ética deve ser um
exercicio diério.

A compreensao acerca da religiosidade afro-brasileira, dos ritos que a envolvem, e
a sua concepcao de sagrado e moral podem lancar luz sobre o que se encontra velado e sob

as amarras do preconceito. O sagrado nas tradi¢cdes afro-brasileiras, especificamente neste



z

trabalho, as afro-sertanejas, ndo € cultuado mediante praticas simples. O sagrado afro-
sertanejo, selvagem, irrompe nos cultos que lhe sdo rendidos como ameaca a racionalidade
humana, pois sinaliza recusas para a sua domesticacao. Esta deve ocorrer com cuidado via
demonstracdes de respeito, temor e reveréncia, entretanto ocorre acompanhada de uma
continua e constante sensacdo de ndo controle, de ndo dominio. O sagrado é uma forca que
irrompe em momentos de efervescéncia social provocando turbuléncias que tendem a
minar forcas de domesticacdo, isto é, for¢as que procuram enquadrd-lo em modelos

aceitaveis socialmente.

Esse sagrado que vemos novamente surgindo na cultura e na sociedade de
hoje quer-se um sagrado selvagem. Embora ele as vezes busque os seus
modelos nos transes coletivos das populacdes ditas primitivas, nos cultos
de possessdo, que o cinema, a televisdo e o teatro negro popularizaram.
Nao, decerto, para copid-los, j4 que por definicdo um sagrado selvagem ¢é
criacdo pura, ndo repeti¢do _ situa-se no dominio do imaginario, nao no da
memoria (...). ( Roger Bastide, 2006, p.251)

A colocagdo de Bastide nos leva a refletir sobre a erup¢do do sagrado nos terreiros
afro-sertanejos como também, nos sugere ndo ser apenas o terreiro o seu lugar. Em relacao
aos ritos afro-sertanejos parece-nos que nao se apresentam apenas como mera repeticao.
Como cultuar uma criagcdo pura em rituais predeterminados pela memoria? A diversidade
nos ritos afro-brasileiros nao € algo desconhecido. Sao muitos os autores que abordaram
sobre as variacdes dos seus ritos, variacdes de terreiro para terreiro. Para esta diversidade
sdo indmeras as explicacdes, desde o fato de ndo haver uma teologia que atenda todos os
terreiros até a auséncia de uma instituicdo organizacional forte. Na verdade, o que nos
importa neste texto € o sagrado enquanto selvagem, pois este se recusa ao enquadramento
humano. Aprisiond-lo da mesma forma repetidas vezes € impossivel; a mudanca é
inevitavel.

No entanto, percebe-se nos terreiros afro-sertanejos a permanéncia, em parte de
seus ritos, de algo que torna seu sagrado ainda mais impactante: o sacrificio seguido de
sangue. Os afro-sertanejos ndo associam o sacrificio € 0 uso de sangue em seus rituais a
selvageria e consequentemente, a perversidade insistindo na sua divinizagdo. O cientista da
religido, Admilson Eustiquio Prates (2010, p113) em relacdo aos sacrificios realizados
para Exu coloca-nos o seguinte: “nos trabalhos feitos para Exu se utiliza o sangue como

elemento que dd vida, poder de transformar tristeza em alegria, dor em prazer”’. Este



pesquisador recorre a Gaston Bachelard (1999) quando este escreve sobre a relacdo entre
fogo e sangue, para este fildsofo o fogo presente no sangue além de puro é responsdvel
pela vida, sem ele ndo haveria existéncia humana. Ora, considerando que na cosmologia
afro-brasileira Exu € visto como movimento, principio vital que rege o universo, alimenta-
lo com sangue é manter a dindmica da vida. A visdo afro-brasileira e de quebra a afro-
sertaneja emerge como antagdnica a cultura crista onde o martirio e sacrificio, na cruz do
Cristo foram e ainda sdo divinos.

Enfim, um sagrado que foge ao dominio da racionalidade ocidental - na forma
como deve se apresentar € como veremos também na moral que provoca —, racionalidade
que se percebe civilizada, é deveras atemorizante para uma sociedade que se vé como tal e,
acima de qualquer barbdrie. Aterrador, terrivel e desafiador € este sagrado. E como tal,
sendo domesticado, deve ser expulso, pois ndo é aceito e nem compreendido pela
racionalidade que se instaurou como superior nas instituicdes humanas. Considerando que
o sagrado selvagem se manifesta mediante um transe, nio € dificil atribuir a aqueles que
acreditam possuir a faculdade de externa-lo a maldicdo de trazé-lo sempre junto a si. Ora,
um sagrado que ndo aceita as normas e os modelos fornecidos pela inteligéncia ocidental,
vista como perfeita, ndo pode ter o poder do bem. Sua figura fugidia e subversiva o tornam
mal e quem o carrega o é igualmente.

Outro ponto que reforc¢a a dificuldade em interpretar os universos afro-brasileiros é
a tensdo presente neste universo entre o Bem e o Mal. Tensdo moral que rompe com a
moral judaico-cristd. Tal questao axioldgica é a marca do universo afro-sertanejo, uma vez
ndo entendida provoca juizos de valor e preconceitos. Esta articulacdo axioldgica se

apresenta equivalente ao desenvolvimento historico do préprio sertdo:

Como regido de fronteira, o sertdo norte mineiro era alvo dos que buscavam um
lugar de liberdade, distante do controle colonizador. Seu clima 4rido e seco ndo
favorecia o desenvolvimento de grandes culturas e a ndo presenca essencial do
ouro o tornava uma regido nada sedutora aos olhos da metrépole. O fato de estar
longe dos olhos dos 6rgaos oficiais privilegiou a regido no desenvolvimento de
uma cultura diferenciada, em comparacdo com aquelas que viviam sob o jugo
portugués. (Borges, 2007, p.71)

A sobrevivéncia do sertanejo numa terra onde o banditismo ¢ o0 mandonismo local
outorgavam uma ordem cadtica contribuiu para o desenvolvimento de uma visdo
de mundo baseada no choque de valores contraditérios. A busca pelo bem, isto &, a
garantia da integridade fisica, material e emocional que no sertdo significa
sobrevivéncia, pode engendrar o mal. Explicita claramente esta questdo axioldgica
a passagem abaixo do Grande Sertdo de Guimaraes Rosa (1985, p. 10): Melhor, se
arrepare: pois, num chdo, e com igual formato de ramos e folhas, ndo dd
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mandioca mansa, que se como comum, e a mandioca - brava, que mata? Agora, o
senhor jd viu uma estranhez? A mandioca-doce pode de repente virar azangada-
motivos ndo sei; as vezes se diz que é por replantada no terreno sempre, com
mudas seguidas, de manaibas — vai amargando, de tanto em tanto, de si toma
peconhas. E, ora veja: a outra, a mandioca-brava, também é que as vezes pode
ficar mansa, a esmo, de se comer sem nenhum mal. Nao se trata apenas de afirmar
que no sertdo sempre houve uma tensdo entre o bem e o mal, mas de reconhecer
que esta tensdo ¢ uma realidade sertaneja presente nos seus universos simbolicos.
Cada um destes valores produz o seu contrario ou € produto dele, um nasce do
outro. (Borges, 2007, p.244)

O receio em relacdo a um sagrado indomesticavel, bem como a ambiguidade moral
que sugere desenvolvem no sertanejo, mecanismos de defesa que o levam em direcdo ao
outro selvagem de maneira violenta, também selvagem. O outro, ndo € visto como
outridade a ser desvelada e respeitada. Sua outridade humana € descartada e em seu lugar
atribui-se uma outridade demoniaca, perversa e contraria ao que se compreende como bem.
O desconhecido atemoriza ¢ a ndo disposicio em desvendd-lo propicia a formacdo de
visdes negativas. Neste momento, se fazem necessdrias a emergéncia de uma consciéncia
intercultural, uma postura de reconhecimento do diferente e aceitacdo da sua vivéncia
enquanto tal, sinalizando para situacOes de convivéncia onde o respeito mutuo se faz
realidade. Para tanto, € preciso conhecer ndo apenas o outro, mas também o lugar de onde
o outro fala e consequentemente, o proprio lugar — uma vez que a cultura de origem é a
mesma -, € necessdria a capacitacdo para a diversidade, neste caso, para a diversidade

religiosa.

Bulling e Educacao: interfaces de uma barbarie.

Nesta perspectiva, percebemos o lugar da educagdo e sua preciosa relagdo com a
interculturalidade. No que se refere ao sertdo norte-mineiro, certamente seu conhecimento
histérico-social e cultural pelos educadores tornaria mais vidvel a convivéncia entre
diferentes e, consequentemente, a diminuicao da barbdrie. As Ciéncias da Religido podem
contribuir nesta questdo uma vez que, atuam na formacgdo dos futuros profissionais de
Ensino Religioso proporcionando uma visdo mais ampla do fendmeno religioso. As
religides, para este campo do saber sdo sistemas culturais passiveis de reflexdao. Uma vez
que, as Ciéncias da Religido vislumbram todo e qualquer universo religioso como sistema
cultural legitimo, acena para a necessidade de se alcancar posturas éticas em relacdo as
culturas e aos conflitos que ocorrem em seu interior. Conflitos que podem traduzir

barbaries.
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Falar de barbarie em nosso tempo nio se constitui um exagero. E preciso ir além da
compreensdo de que os tempos de barbdries se foram, como se a atualidade fosse o tempo
da civilizacdo - condi¢do considerada como superior e pés-barbarie. E necessdrio superar o
entendimento de que civilizacao significa superacdo do primitivo. Tal concepg¢ao esconde e
oculta situacdes de opressdo e violéncia. Possuimos nossa propria barbérie, uma barbérie
pos-civilizatéria que se coloca como destruidora de culturas, que cria a exclusdo social,
que alimenta o racismo e que destitui o outro de identidade; uma barbéarie que ndo admite
concepcodes de mundo diferentes em nome de horizontes estabelecidos como verdadeiros.

A superagdo da barbdrie se d4 com o reconhecimento e respeito as culturas, ndo
porque estas sdo consideradas estéticas, fornecedoras de valores absolutos, mas porque
nelas é garantida a realizac@o pessoal e livre dos seus sujeitos (Fornet-Betancourt, 2011,
p.03). As culturas sao pontos de apoio onde mediante a dialética determinagdo-liberdade,
os sujeitos constroem suas identidades. Enquanto pontos de apoio ndo se constituem
destinos implacéveis, apenas é uma situag@o histérica original que define os sujeitos como
pessoas pertencentes a um determinado mundo, sendo este identificado por seus proprios
codigos sociais, axioldgicos, politicos e religiosos. Tais cdédigos constituem-se como
legado referencial, pois situam os sujeitos no mundo. No entanto, sua existéncia nao retira
destes a possibilidade de construir seu proprio caminho. A desobediéncia cultural ¢ uma
realidade viabilizada pela vocagdo humana de ser livre em seu pensar e de ndo se
acomodar numa situacao cultural.

A desobediéncia cultural viabiliza as biografias pessoais, historias de vida que
sofrem as influéncias de outras histérias de vida uma vez que, tais biografias supdem uma
matriz cultural especifica. Assim, o homem € sujeito e objeto de sua cultura. Vive-a sob a
tensdo da dialética acima mencionada, o que € inevitdvel, pois a cultura € o lugar onde se
deve decidir o conflito entre o que é determinado ao homem e sua liberdade de aceitar ou
redefinir os condicionantes culturais. A cultura homem, portanto, se faz eixo de toda
biografia pessoal resultante do exercicio reflexivo da autonomia pessoal. Ora, o
reconhecimento de tal dialética, certamente possibilita o reconhecimento da diferenca
cultural, da diversidade e do pluralismo religioso. No entanto, o homem ndo vive apenas
sob esta dialética, outra se impde em funcdo do processo de construcio e estabilizacdo da
cultura: a dialética opresion y liberacion (Fornet-Betancourt, 2011, p.05). Conflitos
ocorrem, a liberdade na assimilacdo ou nao da cultura de origem pressupde confronto de

interesses e, dentro de uma mesma cultura, lutas internas ocorrem fragmentando e
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diferenciando os universos culturais transformando-os em lugares onde se desenvolvem
diferencas individuais, de classe, de religido, etc.

Retornando nossa atenc¢ao ao sertdao norte-mineiro e suas escolas, podemos afirmar
que no interior das tultimas o bulling religioso é uma realidade. Bullings sao situagdes
caracterizadas por violéncias propositadas, violéncias que se manifestam de formas verbal
e fisica e, at¢é mesmo como indiferenca. As agressdes nesta situacdo sdo repetitivas, o que
leva a criagdo de estigmas e, consequentemente, os seus resultados: humilhagao, opressao,
tirania e desvalorizacdo do outro. Na escola, o bulling é responsavel pelo nao rendimento
escolar. Em geral, a vitima fecha-se para o mundo criando seu préprio orbe, este € um dos
sintomas das doengas psicossomdticas que podem surgir logo apds seu inicio. A vitima
também pode criar traumas que, posteriormente comprometem sua personalidade. Sdo
muitos os casos de assassinos em série e estupradores que trazem o bulling em suas
histérias de vida. Portanto, esse tipo de violéncia deve ser combatido e, o fato de ndo gerar
de imediato uma resposta também violenta, ndo o torna ameno. Muito pelo contririo, o
bulling produz seu efeito em longo prazo, dia apds dia acrescenta elementos negativos na
psique de quem o sofre e as consequéncias futuras sdo imprevisiveis. Entre outras, suas
sequelas manifestam-se através de fobias, distirbios emocionais e desejo de destruicao do
outro.

Em relacdo ao bulling religioso na escola, especificamente o sofrido pelos afro-
sertanejos — aquele que como qualquer outro em sua cultura usou de sua liberdade diante
da dialética determinagdo-liberdade - podemos dizer que primeiramente, ele se manifesta
na proibicdo de se falar sobre as tradi¢Oes religiosas, a saber: o Candomblé, a Umbanda e a
Quimbanda. O bulling televisivo contribuiu para que no imagindrio social sobre estas
religides mantivesse o sentido negativo que historicamente foi atribuido ao continente
africano. Tudo o que se refere as tradi¢des afro-sertanejas é demonizado e inferiorizado,
desta forma seus adeptos herdam tal legado negativo. A prépria escola cria condi¢des para
ocorrer o bulling, pois ndo estd preparada para falar de seus proprios universos culturais.
Simplesmente, ndo os conhece e nem mesmo se movimenta nesse sentido, ndo busca
efetivamente se capacitar para uma cultura de culturas, para uma cultura da diversidade. O
siléncio, constante e repetitivo, € a voz da opressdo. A escola ao desconhecer as tradi¢des
afro-sertanejas e ao ignora-las, inclusive, nas celebracdes religiosas que promove, ignora a

presenca de seus adeptos em seu meio e legitima-os como vitimas de um siléncio
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perturbador. As Ciéncias da Religido certamente podem colaborar para diminuir a distancia
entre a escola e tais tradi¢des. Isso pode ser feito mediante a abordagem intercultural.

Outra forma de manifestacdo de bulling aos afro-sertanejos € o assédio moral que
sofrem quando se identificam como tais. Frases como: Vocé mexe com isso? Ou para se
referir aos templos sagrados afro-sertanejos: Vocé frequenta esses lugares? A surpresa
manifestada em tom de censura gera constrangimentos no adepto que ousa se revelar.
Frases como estas também sdo emitidas por professores. Vindas destes, tais expressoes
apregoam toda uma negatividade que € sentida pelo afro-sertanejo durante o tempo em que
estard frequentando a escola. Sem o apoio do professor, certamente o afro-sertanejo sofrerd
o bulling que em sua maioria ocorre na presenca daquele; a barbarie acontece no espaco
onde se acredita educar para a civilizacdo.

Adeptos das tradigdes afro-sertanejas queixam-se da ndo compreensdo de suas
estruturas religiosas bem como do ndo interesse em conhecé-las. Assim, sdo acusados de
serem cruéis em sacrificarem animais, de realizarem sortilégios e maldi¢des. Sao
apontadas como pessoas que compactuam com entidades do mal para causarem maleficios
a outras pessoas. Sofrem, enfim, o estigma da imoralidade. Diante disso, ndo resta ao afro-
sertanejo calar-se e omitir sua identidade religiosa, a omissdo para muitos é uma questao
de sobrevivéncia. O préprio fato de conhecerem pouco sua pertenga religiosa, € em meio a
davidas deslizarem entre a moral judaico-crista e a afro-sertaneja, bem como defenderem o
sacrificio de animais os tornam frageis para uma possivel argumentacdo a favor de sua
religiosidade. A inser¢do de uma moral onde o Bem e o Mal nao se apresentam claramente
definidos, numa cultura judaico-crista onde tais valores sdo claramente definidos atrai para
as tradicOes afro-sertanejas olhares de desconfianga, pois as coloca como subversivas e
contrarias a um paradigma que se estabeleceu como verdade cultural. Argumentar contra
verdades e dogmas culturais dominantes nao € tarefa facil e a sua desmistificagdo no
imagindrio coletivo somente se processa em longo prazo.

Enfim, o afro-sertanejo permanece sem voz. Vitima, este se apresenta como
interpelacdo ética na medida em que, necessita ser ouvido e respeitado.

Diante deste quadro € absurdo imaginar que a escola pode ser um lugar onde
também se formam personalidades violentas uma vez que, € o ambiente, como apontado
por muitos, onde mais ocorre o bulling enquanto agressdo fisica e emocional. Dessa
maneira, cabe aos responsdveis pela educacdo tomar ciéncia da responsabilidade que

adquiriram quando pelo ensino optaram. Por ora, o que nos interessa € reforcar a ideia de
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que o esforco por posturas interculturais enquanto atitudes de langar-se em direcdo ao
outro diferente, buscando reconhecer as tradi¢des religiosas enquanto universos culturais
legitimos pode sinalizar para a diminui¢do do bulling religioso na escola. E as Ciéncias da
Religido, neste propdsito, possuem sua quota de responsabilidade publica.

A formacdo de seus professores, no sentido de capacitar para uma cultura da
diversidade, afianca posturas interculturais ao propiciar saberes sobre as religides e suas
praticas, analisando-as a partir do espaco em que estdo inseridas, do tipo de organizacdo
social e politica a que estdo submetidas e, principalmente sem perder de vista os efeitos da
globalizacdo e do neoliberalismo. Professores interculturais, certamente, contribuirdo para
a formacao de criangas e jovens interculturais.

Enfim, a compreensdo do universo afro-sertanejo enquanto fragmento cultural que
se constituiu a partir e na cultura norte-mineira, cultura de origem e ponto de apoio pode
abrir perspectivas para o didlogo intercultural. A postura intercultural é o reconhecimento
da diversidade cultural enquanto realidade inerente e, até mesmo imanente a dinamica
cultural. Assim, a saida ndo é a escola ignorar o afro-sertanejo, mas conhecé-lo e
reconhecé-lo enquanto persona, procurando, portanto, compreender seus ritos, moral,
enfim, sua cosmologia. Ndo se trata apenas de uma mera compreensao do outro, de uma
obrigacdo moral. Interculturalidade € atitude ética de amplitude maior, pois se tem em
mente que culturas de origem fornecem elementos que constroem o imagindrio social.

Portanto, o fato das tradi¢des afro-brasileiras existirem no sertdo legitima-se porque
seus elementos cosmoldgicos, simbolos e significados encontram-se no imagindrio social
sertanejo. Sdo tradicdes resultantes da dialética determinacgdo-liberdade, dialética que
demonstra que os paradigmas estabelecidos nos imagindrios ndo sdo horizontes

intransponiveis.
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