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A ACIYOMI, Associagdao Cultural Il€é Yaba Omi, é uma associacdo civil criada em
2005 pela comunidade do terreiro de candomblé Ilé Yaba Omi, localizado no bairro da Terra
Firme, em Belém, Pard. O bairro caracteriza-se por possuir um grande bolsdo de pobreza,
concentrado no coracdo da drea urbana da cidade. A associagdo, inicialmente fundada com
objetivo de obter isencdo de IPTU para o terreiro como um tempo religioso, atualmente
desenvolve vdrios projetos para promog¢do da melhoria das condicdes de vida de seus
associados e da comunidade do entorno.

As politicas assistenciais tiveram inicio com a distribui¢do de cestas de alimentos do
Programa de Seguranca Alimentar do MDS (Ministério de Desenvolvimento Social e
Combate a Fome) e ampliaram-se com a realizacao de oficinas de artes e oficios com o apoio
da Incubadora de Empresas da UFPA e a instalacdo de um infocentro na associag¢do. Esta
comunicacdo pretende refletir, a partir de uma etnografia das préticas sociais encontradas na
ACIYOMI, sobre como afrorreligiosos tem se organizado civilmente com o apoio de politicas
estatais de combate a pobreza para fazer funcionar tradicionais redes de solidariedade que
mobilizam bem econdmicos e simbdlicos.

A estruturacdo dos terreiros de religides africanas na forma de associacdes civis em
Belém remonta a gestdao do ex-prefeito Edmilson Rodrigues (1997-2004), entdo ligado ao
Partido dos Trabalhadores, onde foram implementadas forma de orcamento participativo na
gestdo municipal, estreitando-se os lacos da prefeitura com os grupos minoritirios da
sociedade (FARIAS, 2004).

A criacdo de associacdes representou a porta de entrada dos afrorreligiosos para o
mundo das politicas publicas, pois a partir do momento em que conseguiram estabelecer uma
associacdo com registro em forma de CNPJ poderiam concorrer a editais e politicas de
diversos Orgdo governamentais. Isto significou formalmente a entrada de alguns
afrorreligiosos numa forma de fazer politica nova para eles, a busca de recursos publicos para
projetos e acdes de interesse de suas comunidades.

A criagdo da ACYIOMI representou para sua principal lideranga, a sacerdotisa Mae
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governamentais nacionais e debater em pé de igualdade com gestores publicos, circulando em
redes nacionais e internacionais de militancia politica.

O campo de atuacdo politico da ACIYOMI ndo se restringe apenas as politicas
assistenciais de cunho econdmico, com foco na geracdo de renda, ao contrario, em Belém a
associacdo € mais conhecida por ser a sede local da Rede Nacional de Religides Afro-
brasileiras e Saude, organizacdo de afrorreligiosos criada em 2003, que tem como objetivo
promover politicas publicas de saide nos terreiros de religiosidade africana (SILVA, 2007).
Suas a¢des tem como foco a capacitacdo e empoderamento dos afrorreligiosos como agentes
de satide. A rede elabora cartilhas e materiais informativos sobre satide e promove encontros
regionais e nacionais. A rede atua em parceira com o SUS (Sistema Unico de Saiide) e as
secretarias de saide estaduais para promover mutirdes de testagem para DSTs e realizacdo de
exames basicos de saide. Apds sua insercdo na rede, Mae Nalva passou a dialogar com o
Férum ONG/AIDS, importante organizacao de combate a AIDS a nivel nacional.

Ja as cestas de alimento do MDS foram uma conquista que se deu com a atuagdo da
ACBANTU (Associagao Cultural de Preservacdao do Patrimonio Bantu), associacdo de povos
de terreiro com sede em Salvador que a partir do didlogo estreito existente entre movimento
negro, comunidades quilombolas e comunidades de terreiro convocou seus associados a
cadastrarem-se para beneficiarem-se da politica.

Maiae Nalva, destacou-se nos debates para construcdo da politica de seguranga
alimentar sendo convocada para assumir um assento no Conselho Nacional de Seguranca
Alimentar, do qual fazem parte outros afrorreligiosos. Uma das deliberacdes do Conselho foi
a realizacdo do mapeamento das comunidades de terreiro. Executado primeiramente em
Salvador, o projeto ja foi estendido para mais quatro capitais, entre elas Belém, e atualmente
jé se planeja a realizacdo de um mapeamento nacional.

A inclus@o dos Povos e Comunidades de Terreiro na Politica Nacional de Povos e
Comunidades Tradicionais, criada pelo decreto 6.070 de 2007, significou sua inscri¢dao no rol
de setores da sociedade nacional que possuem formas ndo hegemonicas de organizacdo social
e ocupagdo do territério. Por meio do decreto, esses povos sdo definidos legalmente como
grupos culturalmente diferenciados cujas tradicionais formas de ocupagao do territério por
meio de préticas culturais, sociais e religiosas devem ser respeitadas e apoiadas pelo Estado
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A grande maioria dos grupos incluidos nesta categoria estd situada fora do ambiente
das grandes cidades — indigenas, quilombolas, seringueiros, andirobeiras, quebradeiras de
coco de babacu, etc. - e tem como principal eixo de constru¢do de identidade a ocupagdo de
uma territério e uma particular forma de reprodugao social do grupo.

Nesse contexto, as comunidades de terreiro formam um elemento sui generis, pois
apesar de também possuirem um uso tradicional do territério, ndo hd ddvidas de que sua
principal forma de pertencimento identitirio é o elementos religioso. A inclusdao das
comunidades tradicionais de terreiro na politica do MDS resgata o papel fundamental que a
religiosidade possui na constru¢do de formas de resisténcia do negro no Brasil.

Inicialmente essas religiosidades foram consideradas uma forma de expressdo
especifica de negros africanos e seus descendentes e os terreiros foram considerados pedagos
da Africa no Brasil (RODRIGUES, 2004; BASTIDE, 2001). Essa perspectiva foi bastante
criticada por pesquisadores contemporaneos, que verificaram serem Os terreiros espacos
frenquentados por pessoas de todas as cores, classes e grupos sociais (PRANDI, 1996;
SILVA, 1995).

Essa discussdo atualmente possui novas varidveis, pois, a0 mesmo tempo em que OS
terreiros, na pratica, ndo sdo frequentados apenas por negros, sdo considerados espacos de
resisténcia negra por aqueles que elaboram as politicas publicas voltadas para a populagcdo
negra no Brasil, as a¢Oes afirmativas. Atualmente ja existe uma gama de politicas publicas e
instrumentos legais voltados para promocdo da satude, educacdo e seguranga alimentar da
populacdo negra (LIMA, 2010), onde os terreiros siao pecas chave deste debate.

E impossivel compreender a trajetéria histérica das populacdes que constituiram os
grupos marginalizados na formacdo do estado brasileiros sem perceber suas lutas politicas,
construidas a partir de relagdes tradicionais com o territério, no que Little (2010) chama de
ecologia politica. As hoje chamadas populacdes tradicionais t€ém em comum, na sua maioria,
reivindicagOes territoriais diante do Estado brasileiro. Esses pleitos iniciaram com as
sociedades indigenas (OLIVEIRA, 1998) e atualmente se estendem para os povos
quilombolas (O’DWIER, 2005) e as chamadas populacdes extrativistas da Amazdnia como
ribeirinhos, seringueiros, andirobeiras e outras (BARRETO FILHO, 2005). No didlogo com
politicas publicas produzidas na esteira deste debate, os povos de terreiro também se
reconhecem nesses pleitos e passa a se sentir parte uma categoria mais ampla, que tem como

eixo o debate politico.



Assim, € por meio de um complexo processo politico ainda em construcdo que os
afrorreligiosos deixam de ser para o Estado simples “macumbas”, “candomblés” e “terreiros”,
para adotarem o titulo de Povos Tradicionais de Terreiro, como todas as implicagdes politicas
que esta mudanga de categoria representa. Como afirmam Mae Nalva e Baba Tayandd, no
texto publicado juntamente com o resultado do mapeamento das comunidades de terreiro em
Belém:

Com a autoestima elevada por nos vermos incluidos no processo
participativo do governo, aproveitamos este clamor para fortalecer o direito
constitucional a liberdade religiosa, a constru¢do da cultura de paz, ao
didlogo inter-religioso e a luta pelos direitos humanos. Este projeto criou
uma pauta extensa e fortaleceu os dnimos para o reconhecimento dos valores
religiosos, culturais e sociais das Comunidades Tradicionais de Terreiro
Afro-Amazdnica. Da mesma forma que nos engrandeceu, refor¢cou os lagos
de integragdo com outros movimentos sociais e a troca de experiéncias na
luta pela territorialidade e solidariedade. (NALVA&TAYANDO, 2011:77)

Religioes de Matriz Africana e reproducio social do negro na Amazonia

A religidio para os diferentes grupos étnicos trazidos da Africa como escravos para o
Brasil significou muito mais que uma cosmologia e uma visao de mundo, representou uma
estratégia de sobrevivéncia e reprodu¢do material dessas populagdes. Para compreender este
vinculo histérico entre religido e organizacdo social das etnias negras € preciso remontar as
tradicionais formas de organizacdo politica e social adotadas por esses grupos ao chegarem ao
Brasil.

A relagdo entre religiosidade africana e assisténcia social é muito antiga no Brasil. No
periodo colonial irmandades religiosas surgidas no seio de um catolicismo laico congregavam
populacdes negras e mesticas em todas as regides do pais, inclusive na Amazodnia. Estas
irmandades funcionaram como espago de reproducdo social e das praticas religiosas
tradicionais trazidas da Africa pelos escravos a partir do sincretismo com a religido catlica
(SOUZA, 2002). Além da motivagdo religiosa, as irmandades funcionavam como redes de
solidariedade e ajuda mutua, pois os recursos obtidos por meio do pagamento de joias dos
irmaos podiam ser utilizados para compra de alforria de escravos, auxilio a irmaos em
necessidade financeira, apoio para a realiza¢ao do funeral dos membros do grupo, entre outros
servicos. Havia também irmandades especialmente voltadas para a assisténcia social, como as
ordens terceiras, responsdveis pela administracdo de hospitais, enquanto outras irmandades
pagavam com proprios recursos, escolas de primeiras letras para seus irmaos (FIGUEIREDO,

2001).



As irmandades e ordens terceiras supriram durante muito tempo a auséncia de politicas
sociais sistematicas por parte do Estado (CARVALHO, 2001). Com o advento da republica e
da liberdade formal dos negros, comecam a surgir no século XIX, os terreiros, comunidades
rituais de religiosidades africanas com formas préprias de se reproduzir socialmente.
Organizadas por meio de um sistema de parentesco religioso, as comunidades de terreiro
instituiam vastas redes de relacdes, que iam desde setores mais pobres aos mais abastados da
sociedade, que frequentavam esses espagos como clientes dos servicos religiosos, fornecendo
aos terreiros recursos que auxiliavam em sua manutencao.

Assim, uma caracteristica das comunidades de terreiro é que sempre funcionaram
como espacos de distribui¢do e redistribuicdo de bens e servicos. Para fazer funcionar um
conjunto de obrigacdes litirgicas o povo do santo precisou desenvolver uma série de saberes e
técnicas responsaveis por esta organizacdo. Sao bordadeiras, alfaiates, especialistas em couro
e madeira que confeccionam tambores e instrumentos musicais, especialistas em ferragens
para produzir objetos liturgicos. A essa rede de produtos e saberes José Jorge Carvalho
denominou economia do axé:

Os objetos e alimentos com axé — ou seja, objetos que possuem uma energia
vital positiva que serdo oferecidos as entidades com as quais o iniciados
entrardo em contato — somente sdo encontrados na rede econdmica e social
gerada em torno do povo de santo. A esta rede viva, interpersonalizada e em
plena expansdo que denomino economia do axé. (CARVALHO, 2011: 38)

A forma de producdo e consumo de alimentos nos terreiros tem apontado para uma
economia mais sustentdvel do que aqueles bens produzidos dentro da légica capitalista. Os
animais ofertados aos deuses e que também sdao consumidos pelos seres humanos nas festas e
rituais ndo podem ser obtidos pela rede de distribui¢do de alimentos em larga escala, devem
ser criados em espagos abertos e proximos a natureza. Por outro lado, a expansdo urbana de
que também sdo vitimas as comunidades de terreiro tem impossibilitado esses grupos de
praticar suas tradicionais formas de reproducdo econdmica. O debate ensejado pela politica de
seguranca alimentar do MDS permite aos afrorreligiosos uma reflexao sobre suas demandas,
fazendo com que pressionem o Estado por politicas de regularizacdo fundidrias de seus
espacos de culto, fomentando inclusive a producao de alimentos em pequena escala.

As festas sdo o eixo central de funcionamento dos terreiros de religiosidade africana e
para promocao destes eventos seus lideres religiosos atuam como grandes mobilizadores de
redes sociais, angariando recursos financeiros provenientes das pessoas de classe mais

abastada que frequentam os terreiros. Nas festas, esses alimentos sdo ofertados ritualmente



para pessoas e deuses, numa forma de comunhdo onde o elemento da dadiva é o principal
eixo.

No contexto amazdnico, os pesquisadores que documentaram as comunidades de
terreiros foram unanimes em afirmar, desde os anos de 1950 que a maioria destes terreiros
estd situada na periferia da cidade (LEACOCK & LEACOCK, 1972, VERGOLINO, 1976).
Apesar da pobreza que caracteriza o espaco fisico dos terreiros e seu entorno, as festas
promovidas por eles até hoje sdo marcadas pela abundancia de alimentos, o que demonstra o
carater redistributivo de suas atividades. Essa distribuicdo de bens e servicos estd marcada
pela motivagdo religiosa, porém observagdes etnograficas demonstram o quao hébeis tem sido

os pais e maes de santo na tarefa de fazer circular esses bens.

Politicas e Acdes redistributivas na ACIYOMI

Apo6s sua entrada oficial na cena do debate sobre politicas publicas para povos de
terreiro, a ACIYOMI ja conquistou vdrios projetos e politicas governamentais. O principal
deles € a distribuicdo de cestas de alimentos doadas pelo MDS para um vasto conjunto de
populacdes consideradas em situacao de vulnerabilidade social.

A visibilidade assumida pela associacdo devido ao forte transito de Mae Nalva em
organizagdes da sociedade civil lhe rendeu a oportunidade de ser uma das trés associacOes
civis a receber treinamento da Incubadora de Empresas da Universidade Federal do pard. O
treinamento consiste em uma sequéncia de oficinas enfocando aspecto de empreendedorismo
e geracdo de renda tais como no¢des de administragdo, contabilidade e direito. Foi ministrado
pelos estagidrios do projeto que, no dia das oficinas, contavam com toda a infraestrutura
como aparelho de datashow, material diddtico e fornecimento de alimentagdo aos
participantes.

Mesmo sem a presenga dos formadores da Incubadora de Empresas, a associacao tem
organizado oficinas de artes e oficios para a comunidade, onde sdo ensinadas técnicas de
confeccdo de artesanatos, como sanddlias e biscuits. O objetivo € comercializar a produgao
para a geracao de renda, porém, essas iniciativas encontram-se ainda em estdgio incipiente.

Além da incubadora de empresas e da doacdo de cestas de alimentos, a associacao
recebeu o convite da SEPPIR para participar de um projeto de inclusdo digital, que prevé a
instalacdo de um infocentro. Atualmente os equipamentos ja estdo comprados e se encontram

na associac¢do, mas ainda nao funcionam. Uma das dificuldades € a questao do espaco, pois a



instalacdo do infocentro inviabilizaria definitivamente as atividades rituais. A associacdo
também foi procurada por gestores responsaveis por politicas de microcrédito e inclusdo
produtiva.

Devido a grande quantidade de reunides, debates e oficinas, além do tempo gasto na
distribuicdo de alimentos fornecidos pelo MDS, atualmente sdo poucas as atividades
litirgicas desenvolvidas por Mae Nalva no terreiro. Esporadicamente sdo realizados banhos,
boris, recolhimentos e obrigacdes dadas para seus filhos de santo mais fiéis. A maior parte do
tempo o terreiro passa ocupado com as atividades da associagdo, pois ambos funcionam no
mesmo espaco fisico e a maior parte da energia de Mae Nalva e de seus filhos de santos é
gasta participando dos foéruns de debates para a promocao de politicas publicas.

Mae Nalva ndo vé nisso um problema para a sua vida como sacerdotisa, pois afirma
que através dos trabalhos sociais estd “trabalhando para o Orixd”. Com isso quer dizer que
suas atividades de cardter assistencial desenvolvidas na vida civil também fazer parte de suas
atribuicdes como uma mie de santo. E ficil compreender essa afirmativa ao se levar em conta
o importante papel desempenhado pelos terreiros na reprodugdo social dos negros trazidos ao
Brasil desde a escravidao.

Atualmente Mae Nalva procura um terreno em um bairro afastado da cidade para
poder transferir o terreiro, deixando a atual sede apenas para o funcionamento da associacao.
Isso se da porque o bairro, com suas caracteristicas de bolsdao de pobreza torna-se propicio a
atuacdo de uma ONG com o perfil da ACIYOMI. Por outro lado, a ocupag@o constante do
exiguo espaco fisico do terreiro com as atividades da associagao dificulta o desenvolvimento
das atividades liturgicas, que segundo Mae Nalva necessitam de contato com a natureza para
serem realizadas. O crescimento urbano também se tornou um empencilho a realizacdo dessas
atividades.

Grande parte dos beneficidrios das politicas publicas desenvolvidas na ACIYOMI nao
sdo afrorreligiosos, sdo pessoas de diferentes religides, inclusive evangélicos, habitantes do
entorno do terreiro. O critério para participacdo nas politicas de distribuicdo de alimentos €
socioecondmico e para garantir a obtengao das cestas os membros da associagdo realizam
periodicamente um cadastramento das familias carentes que serdo beneficiadas.

Nos dias em que ird ocorrer distribuicdo de alimentos, os membros da associacao
precisam se mobilizar para alugar uma kombi que ird buscar os alimentos na Central de

Abastecimento e leva-los até o terreiro. Precisam também organizar os sacos de doagdo por



familias, pois os alimentos chegam em grandes fardos e necessitam ser divididos em
pequenas porcdes. Esse trabalho leva um dia inteiro, quando € concluido avisa-se os
beneficidrios para que venham buscar sua cota de alimento, o que ocorre durante varios dias.
Segundo Mae Nalva, a distribuicao de cestas de alimento € uma a¢do que contribuiu para a
diminui¢do do preconceito contra o terreiro, pois beneficia diretamente toda a comunidade do
entorno.

A andlise das atividades da ACIYOMI permite perceber que a maioria das praticas
assistenciais do terreiro sdo desenvolvidas com apoio do Estado, mas demandam grande
esforco de mobilizacdo por parte dos associados. Esse esfor¢co acontece, pois a forma de
atuacdo coletiva, através de redes de solidariedade nao € estranha aos povos de terreiro, pelo
contrério, politicas como a politica de seguranca alimentar do MDS inserem na arena de
politicas publicas préticas seculares dessas comunidades.

Resta questionar se a inser¢do desses grupos em uma légica de mercado, que é
buscada pelos agentes governamentais formadores dessas politicas ird representar uma real
melhoria nas condi¢des de vida desses grupos, ou se significard um aprisionamento das
sociedades tradicionais em uma légica de mercado que pauta as acdes do Estado e que &
estranha a esses grupos. A¢des como os cursos da Incubadora de Empresas e politicas de
microcrédito trazem a esses grupos uma légica de mercado, pois tem como objetivo fomentar
o empreendedorismo e a autossuficiéncia das populacdes beneficiadas pela politica de
seguranca alimentar, considerada emergencial pelos agentes governamentais. Verificar o real
impacto dessas politicas para a inclusao social e produtiva dos seus beneficidrios € tarefa para

pesquisas futuras.

Consideracoes Finais

Os bens e servigos produzidos e distribuidos pelos terreiros obedecem a uma légica
propria, ndo se orientada pela racionalidade econdmica voltada para a obtencdo do lucro
vigente no sistema capitalista. As redes de redistribui¢cdo da economia afrorreligiosa seguem a
l6gica de circulagdo do axé, considerado o fluxo constante de energia entre homens e deuses.
Essa economia € marcada por um circuito da dadiva (MAUSS, 2003), onde a obrigacdo de
dar, receber e retribuir estd envolta numa complexa rede que relaciona homens e deuses.
Assim, os servigos sociais prestados pelo terreiro a sociedade sdo percebidos como mais uma

maneira de estabelecer a comunicagao entre seres humanos e orixas.



Por séculos o Estado, aliado a expansdo capitalista, vitimaram as populacdes negras
em nivel mundial, opressdo que se refletiu na prépria estruturacio das comunidades de
terreiro no Brasil. Mesmo apds a abolicao da escravidao a repressao policial as casas de culto
condicionou seu funcionamento a obtencdo de licencas e alvards, cerceando sua liberdade de
culto e de organizacdo social. Atualmente uma virada discursiva por parte do Estado e das
agéncias governamentais tem estabelecido o didlogo entre politicas publicas e povos de
terreiro. Esse didlogo empodera grupos tradicionalmente voltados para as formas de
reproducgdo social comunitérias. Por outro lado, a participac@o nestas politicas publicas altera
em muitos aspectos o tradicional modus operanti dos terreiros e do povo de santo. Essas
alteracoes, longe de significar uma perda cultural e religiosa, fortalecem o terreiro como fonte

de construcao identitéria e locus de acesso ao sagrado.
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