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1 - Introducao

O presente artigo pretende expor como Alceu Amoroso Lima, a partir da recep¢ao
da obra do inglés G. K. Chesterton apresentou uma proposta econdmica para o Brasil
baseada em principios diferentes daqueles nos quais de baseiam o capitalismo e o

socialismo.

Como pano de fundo deste trabalho estdo, além dos pensadores marcados pela
reflexdo metodoldgica ligados a histéria das idéias, os tedricos da literatura ligados a
estética da recepcdo como Jauss, Iser e Stierle. Tais autores afirmam o papel ativo do leitor
no processo de leitura. No dizer de Luiz Costa Lima, numa abordagem da leitura marcada

pela estética da recepgao,

“(...) os textos ndo recebem sua realidade de antemio, mas a alcancam
por uma espécie de reacdo quimica processada entre o texto e seu leitor,
tal “reacdo” jd aponta para o papel do leitor; do leitor enquanto habitado
por orientacdes e valores que ele proprio ndo domina conscientemente.
Noutras palavras, € o efeito (produto de orientacdes e valores atualizado
no leitor) que lhe serve de filtro para emprestar sentido a indeterminacao
contida na estrutura do texto”. (LIMA, 2002, p. 24)

Todo leitor se debruca sobre qualquer texto a partir de um horizonte de significado
proprio (LIMA, 2002), sendo este horizonte tanto individual quanto intersubjetivo, na
medida em que um leitor/autor participa de uma geragdo e busca tratar questdes que julga
relevantes para seu tempo.

Buscar compreender a recep¢do de um autor por outro sem conhecer o contexto
intelectual no qual o receptor se insere, gera os graves riscos de anacronismo e de cegueira
para a originalidade daquele que recebe um pensamento produzido em outro local e/ou
tempo. Penso que uma boa pesquisa de histéria das ideias deve partir de uma metodologia
que, ao menos, desvie o pesquisador dos erros de empreender correlacdes que niao sio
proprias ou possiveis aos autores que estuda interpretar o passado a partir de categorias do

presente.
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Em uma primeira leitura de Alceu Amoroso Lima ¢ comum a percep¢do da
influéncia francesa em sua obra. Alceu sempre foi um apaixonado pela Franca e boa parte
de suas reflexdes possuem como inspiragao tedricos deste pais. Os dois que mais marcaram
sua producdo, embora em €pocas diferentes foram Jacques Maritain e Teilhard de Chardin.

Menos comum € a referéncia, em estudos sobre o pensamento amorosiano, a
influéncia de autores angl6fonos. A grande exce¢do a essa regra € o monge Tomas Merton,
autor importante na segunda metade da vida de Amoroso Lima.

E importante chamar a atencdo para a presenca da tradicio cristi inglesa e
americana mesmo na elaboracdo intelectual de Alceu Amoroso Lima nos primeiros
momentos apds sua conversao. Autores como Chesterton e Fulton Sheen sdo fundamentais
na elaboracao de sua visdo de mundo catdlica.

Esta pouca atencdo aos ingleses presente nos estudos sobre o pensamento catélico
nacional se mostra grave na medida em que faz com que a interpretacdo do pensamento
dos autores do centro Dom Vital seja unilateral. Defendo a tese de que o reconhecimento
da importancia do pensamento catdlico inglés oferece novas chaves hermenéuticas para a
compreensdo do pensamento catdlico nacional, tantas vezes taxado de mero eco daquilo
que foi produzido na Franca.

A leitura de autores franceses ¢ fundamental na constituicdo do pensamento de
Amoroso Lima e da grande maioria dos autores catdlicos brasileiros da primeira metade do
século XX. No entanto, ndo é exclusiva. Existem outras tradicdes com as quais tais autores
dialogam e embora no presente artigo a énfase serd posta na obra do inglés Chesterton,
vale ressaltar que o didlogo com os autores brasileiros ndo catélicos também foi
fundamental na elaboragdo da tradicdo catdlica nacional.

E importante lembrar que o idedrio de Alceu Amoroso Lima estd relacionado com
um projeto especifico que é o da romanizagao do catolicismo brasileiro e da expansao da
influéncia social da Igreja. O forma pela qual se exprime o catolicismo brasileiro € bastante
criticada por diversos membros da hierarquia catélica no fim do século XIX e no inicio do
século XX. Grandes vozes desta critica sdo o Pe. Jilio Maria e o Cardeal Dom Leme.
Somam-se a estas vozes a de diversos leigos, entre eles Jackson de Figueiredo convertido
ao catolicismo em 1916.

Um trecho do capitulo cinco de Raizes do Brasil mostra bem as caracteristicas da
pratica catélica brasileira com as quais se buscava romper. Nas palavras de Sérgio Buarque

de Holanda:



A uma religiosidade de superficie, menos atenta ao sentido intimo das
cerimdnias do que ao colorido e 4 pompa exterior, quase carnal em seu
apego ao concreto e em sua rancorosa incompreensao de toda verdadeira
espiritualidade; transigente, por isso mesmo que pronta a acordos,
ninguém pediria, certamente, que se elevasse a produzir qualquer moral
social poderosa. Religiosidade que se perdia e se confundia num mundo
sem forma e que, por isso mesmo, nao tinha forcas para lhe impor sua
ordem. Assim, nenhuma elaboragdo politica seria possivel sendo fora
dela, fora de um culto que s6 apelava para os sentidos e quase nunca para
a razdo e a vontade. Nao admira pois, que nossa republica tenha sido feita
pelos positivistas, ou agndsticos, e nossa independéncia fosse obra de
macgons. (HOLANDA, 2006. p. 164-165)

2 — A Igreja Catoélica no Brasil no inicio da Repiblica

Para a compreensdo dessa tentativa de sacralizacdo da sociedade faz-se
necessaria uma anterior compreensdo da situacdo vivenciada pela Igreja apds a queda do
Império. Além disso, é importante o conhecimento dos principais agentes que langaram as

bases deste projeto, denominado por alguns historiadores como neocristandade.

Um dos acontecimentos mais importantes para a historia da Igreja Catélica no
Brasil foi, com toda a certeza, a proclamacdo da Republica. Durante a Colbnia e o
Império, a Igreja viveu sob o padroado, regime que tinha como pressuposto uma
unido intima entre o Trono e o Altar. O Estado se colocava como protetor e

promotor dos interesses da Igreja que era, por conseqii€éncia, subordinada a sua autoridade.

O padroado, embora oferecesse a Igreja Catdlica vantagens, como o sustento do
clero, a edificacdo de templos com fundos publicos e um incentivo do poder publico a
pratica da religido catdlica, minava a autonomia da Igreja. Havia, por exemplo, a
necessidade de um “placet” governamental para que fossem publicados no Brasil os
documentos pontificios. Tal situagdo nao deixou de gerar conflitos, sendo o mais
marcante deles a famosa questdo religiosa, que consistiu no embate entre Dom
Vital, Bispo de Olinda, e o Império em virtude da condenacdo dos macons por

parte do Vaticano.

Neste contexto, a proclamacdo da Republica, com a separacdo entre o Estado e a
Igreja, significou o fim da subordinagdo da Igreja Catdlica ao Estado brasileiro. Nao
havia mais padroado, ndo havia mais intervencdo do poder publico na escolha dos
Bispos, nem necessidade de “placet” para publicacdo das enciclicas e cartas

provindas de Roma.



Apesar da liberdade adquirida com a proclamagdo da Republica, esta ndo deixou de
ter seu cardter ambiguo para Igreja. Embora o significado de libertacio do jugo do
Estado nao tenha passado despercebido pelas autoridades eclesidsticas, o carater
laico do regime politico nascente também gerou muitas reservas. Em 1890, o
episcopado lanca uma carta pastoral coletiva na qual frisa que possui esperangas e

apreensdes em relacdo ao novo regime republicano.

Ap0s ser tornado publico o projeto da nova constituicdo, as tensdes entre 0s
desejos da Igreja e as pretensdes da Republica se tornam mais nitidas, uma vez que na
elaboracdo da carta magna a grande influéncia sentida era aquela exercida pelos

positivistas e pelos liberais anti-clericais.
De acordo com Alfredo Bosi,

(...) o projeto da nova constituicdo “justificava em vdrios pontos
as apreensoes manifestadas pelo episcopado: sujeicdo dos bens da Igreja
a lei da ‘mdo morta’, reconhecimento e obrigatoriedade do
casamento civil, laicizacdo do ensino publico, secularizagdo dos
cemitérios, proibicdo de subvenc¢des oficiais a qualquer culto religioso,
proibi¢do de se abrirem novas comunidades religiosas, especialmente
da Companhia de Jesus, inelegibilidade para o Congresso de
clérigos e religiosos de qualquer confissdo. (BOSI, 2006, p. 352)

O texto final da Constituicdo de 1892 acaba por ndo ser tdo danoso a Igreja, uma
vez que os bens da Igreja ndo foram confiscados, as ordens e congregagdes foram
aceitas sem reserva alguma. Houve, € claro, pontos em que a Constituicdo feria os
desejos da Igreja, como o casamento civil e o ensino leigo. E importante realcar
que apenas algumas das bandeiras da Igreja ndo foram acatadas, afinal afetavam a
propria esséncia do que entdo se considerava um Estado liberal. No entanto, mesmo as
medidas mais desfavordveis foram mais tarde reinterpretadas num sentido

acomodaticio. (Bosi, 2006)

Os fatores mais incomodos a Igreja na Republica foram a laicidade deste regime,
que era compreendida como ateismo, e o fato da Igreja Catdlica nao possuir mais

privilégios legais, além de ndo ser mais vista como a religido oficial do Brasil.

-

E necessario lembrar que além das tensdes com a hierarquia catdlica, a
proclamacdo da Republica e a separacdo entre o Estado e a Igreja também foram

elementos do novo regime que encontraram resisténcia por parte de varios setores



da populacdo influenciados pela religiosidade popular. Para ilustrar tal resisténcia

basta citar o cardter monarquista do movimento de Canudos.

Neste contexto de maior liberdade da Igreja, por impulso de Dom Leme e iniciativa
de Jackson de Figueiredo surge em 1922 o Centro Dom Vital. Tal centro foi o principal
nucleo laico de intelectualidade catdlica do Brasil. Este centro foi a porta de entrada no

pais de muitos autores e obras catdlicas de vanguarda.

O centro Dom Vital foi o espaco onde uma tradi¢cdo de pensamento catdlico feita
por leigos comegou a se constituir. Um dos principais veiculos para a divulgacdo de ideias
desta institui¢ao foi a revista “A Ordem”, na qual escreveram grande nomes do catolicismo
nacional e mesmo autores nao catdlicos. O préprio Alceu Amoroso Lima publicou na

revista antes de sua conversao.
3 - Quem foi Chesterton? O que é o distributismo?

No centro Dom Vital durante certo tempo, alguns autores foram praticamente

unanimidade. O primeiro deles, em matéria de influéncia, foi Jacques Maritain. O livro
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“Humanismo Integral” €, muito provavelmente, a principal referéncia da proposta feita
pelos autores ligados ao centro.

Maritain, contanto nio foi a dnica influéncia. Entre outros autores franceses cabe
citar Bernanos, que inclusive chegou a viver no Brasil, também bastante lido e discutido.
Maurras, famoso lider conservador da Ac@o Francesa também possuiu grande peso,
principalmente sobre Jackson de Figueiredo.

Um autor que também possuiu grande influéncia, ao menos sobre o Alceu Amoroso
Lima e Gustavo Corcao, foi Gilbert Keith Chesterton. A importancia de Chesterton sobre a
conversdo de Cor¢do, por exemplo, € tdo grande quanto de Maritain. Em “A Descoberta do
Outro”, ele afirma o seguinte:

Chesterton trouxe-me uma libertagdo, uma recuperacdo da infancia,
encheu-me de confianca que mais tarde, pela misericérdia de Deus, seria
revestida de Esperanca; Maritain trouxe-me a retificacdo da inteligéncia e
encheu-me de outra confianca que se vestiria de Fé. O primeiro, creio eu,
foi mais decisivo porque atingiu o nervo mais ferido e sensivel, tocando-
me no senso lidico: com ele brinquei as horas mais felizes de meus
quarenta anos, quando aparentemente, pela forca dos acontecimentos, eu
deveria estar acabrunhado de tristeza. Ninguém conhecia meu jubilo,
ninguém suspeitava a felicidade nova que eu escondia com medo e
avareza. E muitas vezes entrava noite adentro, lendo até ndo poder mais,
e amanhecia abragado ao livro.



(CORCAO, 2000. p. 112-113)
Para Alceu Amoroso Lima, Chesterton, ao que parece possui um peso um pouco

menor, sendo importante principalmente por sua filosofia social, o distributismo. Antes de
trabalhar este ponto cabe uma exposi¢do do pensamento do autor inglés, afinal um estudo
sobre a recep¢ao de Chesterton no Brasil que nd@o seja iniciado por uma exposicao de suas
principais ideias se mostrard bastante incompleto, uma vez que o autor € bastante
desconhecido atualmente.

Para uma boa compreensdao da obra de Chesterton € necessdrio saber que suas
ideias possuem afinidade com o pensamento catélico mesmo antes de sua conversao oficial
ao catolicismo ocorrida em 1922. No inicio de “Ortodoxia” Chesterton compara sua adesao
aos principios cristdos com a aventura de um homem que viajou o mundo para descobrir o
proprio quintal. Apds ter contato com boa parte do ideério do fim do século XIX, ele volta
ao anglicanismo de sua infancia. Apos alguns anos ingressa na Igreja de Roma, por julgar
que esta € a melhor expressao daquilo que acreditava.

Um texto bastante expressivo sobre o fato de seu pensamento possuir grandes raizes
na tradi¢c@o catdlica mesmo antes de sua conversdo se encontra logo no inicio de sua obra
magna, “Ortodoxia”, escrita em 1909:

Confesso livremente todas as ambigcdes idiotas do final do século
dezenove. Eu, como muitos empertigados rapazinhos, tentei aumentar
minha idade. Como eles, esforcei-me por adiantar dez minutos a verdade,
para afinal, verificar que estava hd mil e oitocentos anos atrasado em
relacdo a ela. Com todo ardor juvenil, exauri a voz a proclamar as minhas
verdades, mas fui castigado pela maneira mais singular e mais justa:
guardei como minhas tais verdades, depois descobri, ndo que elas nio
eram verdades, mas simplesmente que nao eram minhas. Quando pensava
estar sozinho, vi-me na ridicula situacdo de ter todo o cristianismo a
minha volta. E possivel — e Deus me perdoe — que eu tenha tentado ser
original, mas a verdade € que consegui apenas engendrar, por mim
proprio, uma cdépia inferior das ji existentes tradicdes da religido
civilizada. O navegador pensou ter sido o primeiro a encontrar a
Inglaterra, e eu pensei ter sido o primeiro a encontrar a Europa. Tentei
encontrar uma heresia para mim e, quando ja lhe tinha dado os udltimos
retoques, descobri que se tratava da ortodoxia.(CHESTERTON, 2001,
p-27)

Chesterton nasceu em ambiente anglicano, afastou-se da religido, retornou a ela e
por fim se converteu ao catolicismo. O periodo que compreende a segunda metade do
século XIX e a primeira do século XX testemunhou a conversdo de muitos intelectuais a

Igreja de Roma. Como exemplos podem ser citados Maritain e Peguy na Franca, Newman



e Chesterton na Inglaterra, Joaquim Nabuco, Alceu Amoroso Lima e Gustavo Cor¢do no
Brasil.

Chesterton, como boa parte dos intelectuais catélicos de seu tempo foi um critico da
modernidade. O livro que precedeu “Ortodoxia”, e que é uma espécie de preambulo a esta
obra, possui o titulo significativo de “Heretics” e é uma critica aquelas que Chesterton
considera as principais correntes modernas presentes na Inglaterra de seu tempo.

Sua principal afirmacdo quanto a modernidade é que esta é fundamentalmente
desagregadora. A Idade Média é compreendida como uma grande sintese plasmada pelo
catolicismo. J4 o mundo moderno, de acordo com a visdo chestertoniana, ndo possui uma
totalidade organica e as diversas partes daquilo que um dia foi a sintese medieval estdo
dispersas. Nas palavras de Chesterton:

O mundo moderno nao é mau; sob determinados aspectos 0 mundo
moderno é até excessivamente bom. Ele estd repleto das mais
diversas virtudes. Quando um sistema religioso sofre qualquer
abalo (como aconteceu com o cristianismo por ocasidao da
Reforma), ndo sdo apenas os vicios que ficam em liberdade. Os
vicios ficam, sem duvida, a solta, vagueiam livremente e causam
imensos danos. Mas as virtudes também andam a solta, vagueiam
de modo mais selvagem e causam danos ainda maiores. O mundo
moderno estd repleto das antigas virtudes cristds que
enlouqueceram. Essas virtudes enlouqueceram porque ficaram
isoladas umas das outras e vagueiam por ai sozinhas. Alguns
cientistas se preocupam com a verdade, mas a sua verdade é
desumana. Da mesma forma, certos humanitarios se preocupam
unicamente com a compaixao e a sua compaixao (custa-me dizé-lo)
€, muitas vezes, falsa. (CHESTERTON, 2007, p.49)

A mais famosa analogia de Chesterton provavelmente € aquela na qual ele compara
os modernos e os loucos. De acordo com sua defini¢cdo, o louco € alguém que perdeu tudo,
exceto a razdo. A partir dessa analogia, critica a concep¢do de razdo que surgiu com o
racionalismo cartesiano. Chesterton afirma que a modernidade ao querer se livrar da
tradicdo e do dogma, langou fora as bases que possibilitavam o préprio pensamento. De
acordo com a critica chestertoniana da modernidade, o processo de negacdo do mistério
levou o homem moderno a negar a razdo, a abdicar da capacidade humana de conhecer, a
cometer uma espécie de “suicidio do pensamento”.

Uma das maiores polémicas que Chesterton se envolveu em sua producdo como
ensafsta e jornalista foi em torno da propriedade privada. E clara em sua obra de polemista

uma tentativa de afastamento tanto do capitalismo quanto do socialismo. O gosto de



Chesterton por paradoxos fez com que sintetizasse sua posi¢do dizendo ser contra o
capitalismo por ser a favor da propriedade privada e ser contra 0 comunismo por niao ver
nele nenhuma novidade em relacdo ao sistema capitalista. (CHESTERTON, 1927)

Gustavo Corcdo em “Trés Alqueires e uma Vaca” afirma que ndo existe
propriamente um pensamento social distributista, sendo o distributismo apenas a
apresentacdio chestertoniana da doutrina social da Igreja. (CORCAO, 1955) E é fato
notério que existem grandes paralelos entre um e outro pensamento. Daniel
Castaio, por exemplo, defende que o distributismo surgiu como uma resposta ao
apelo de Ledo XIII na Rerum Novarum para que intelectuais catdlicos
desenvolvessem aplicacdes praticas dos principios expostos na enciclica. (CASTANO,

2005)

Sem querer entrar num debate que em muito ultrapassaria os objetivos do
presente trabalho é importante frisar que embora possua muitos paralelos com a
doutrina social catélica, podendo sim ser considerado uma tentativa de aplicacdo dos
principios desta, o distributismo possui matizes proprios, como a grande €nfase dada a

liberdade.

Os fundamentos do pensamento distributista remontam a dois grandes artifices:
G. K. Chesterton e Hilaire Belloc. Os dois possuem estilos literdrios bastante diferentes,
sendo que Belloc possui uma exposicdo mais sistemdtica e Chesterton um estilo

mais solto e dado a elaboracdo de paradoxos. A diferenca estilistica, no entanto ndo

esconde uma unidade de pensamento profunda.

Embora Belloc seja tido como o fundador do distributismo, este trabalho se
fixard na obra de Chesterton. Tal escolha se deve principalmente a dois motivos: o
primeiro é que, embora ndo tenha sido o fundador, Chesterton foi o principal
propagador das idéias distributistas e lider do movimento; o segundo, e principal, € que a
grande referéncia de Amoroso Lima quanto ao distributismo foi Chesterton e nado

Belloc.

Tanto Chesterton quanto Belloc tiveram passagem pelo socialismo. A ruptura
com esta corrente e o lancamento da base do pensamento distributista se deu em
um debate travado na revista New Age nos anos de 1907 e 1908. Tal debate

colocou em lados opostos as duplas de intelectuais Chesterton e Belloc e Bernard



Shaw e H. G. Wells. Neste debate foram pela primeira vez expostos pela dupla de

intelectuais cristdos algumas das idéias que constituiriam o distributismo.

Em 1913, Hilaire Belloc publica seu livro “Servil State” que é considerado como o
marco inaugural do distributismo por ser a obra na qual pela primeira vez o termo
aparece. Belloc ainda publicard outras obras, mas o  principal veiculo de

aprofundamento e divulgacdo das idéias distributistas serd o semandrio G.K. Weekly. E

ainda necessario dizer que o distributismo foi principalmente um movimento de ideias.

Nunca houve um partido ou um sindicado que o tenha levantado como bandeira.
Existiu a liga distributista, mas ela era um movimento mais de cunho intelectual que
politico. O pensamento distributista consistiu principalmente numa critica ao capitalismo e
na proposta de uma alternativa a ele baseada nos principios que moldaram a Idade
Meédia. O socialismo nido era visto pelos distributistas como principal inimigo, uma vez que
estes o consideravam como uma consequéncia do capitalismo e ndo como uma
alternativa a ele. Os dois sistemas econdmicos sofriam dos mesmos males, sendo o

maior deles a concentracdo da propriedade.

O critério proposto pelo distributismo para a avaliacdo de um sistema econdmico é
um critério eudaimonista. O que importa ndo € a produ¢do de riqueza, mas a criagdo de
condi¢des nas quais o homem possa ser feliz, ou seja, condigdes nas quais o ser
humano possa realizar aquilo que lhe mais é fundamental. Isso significa que para o

distributismo as necessidades humanas devem ser o centro de toda a economia.

A liberdade € o valor central para o pensamento distributista. Essa liberdade nao
deve, no entanto, ser entendida no sentido liberal, isto €, como ndo restricdo. A
liberdade no distributismo € entendida numa chave teleoldgica, sendo essencialmente
uma “liberdade para”. Este conceito de liberdade também difere do conceito liberal na
medida em que o homem nao é considerado como um individuo desvinculado e que
¢ livre apenas para perseguir seus proprios interesses, mas ao contrario estd fundamentado

numa antropologia que vé o homem imerso numa rede de relagdes as quais ndo se pode e

nem se deve desconsiderar.
Daniel Castaio diz que no distributismo,

La libertad humana no limita a la ausencia de restriciones, sea por
parte de otros hombres o por factores inherentes al individuo mismo,



sino que implica crecimiento hacia un modo superior de vida; reviste
también una formaa politica em la que, ademds de la garantia de
una esfera de indenpendencia personal, son importantes la lucha por
la liberacién humana, el principio democritico de autogobierno y
la prictica de la justicia distributiva. (CASTANO, 2005, p. 39)

A liberdade, no distributismo € considerada um valor tdo alto que ndo pode
ser trocada nem por melhorias sociais. Toda a discussao acerca do Estado Servil de
Belloc gira em torno desse ponto: sob a organizacdo social capitalista ou socialista os
individuos poderao até desfrutar de certas comodidades, mas o custo destas serd a propria
liberdade. O proprio Chesterton afirma que tanto o socialismo quanto 0 comunismo
podem propiciar certos avangos e garantir alguma melhorias sociais. O que nenhum dos

sistemas tem a oferecer ao homem é o ser livre. (CASTANO, 2005)

E nesta discussdo sobre a liberdade que se insere o conceito de propriedade.
A propriedade &, para o distributismo, condicio e salvaguarda da liberdade individual. E a
propriedade e as associacdes intermedidrias que permitem que o homem ndo seja
tiranizado pelo Estado ou pelos detentores de capital. No distributismo a propria nocao de
democracia é tida como um contra-senso se ndo estiver baseada na distribuicdo da
propriedade, pois, de acordo com essa corrente de pensamento, um homem sem posses €
um homem destituido de poder e que estd permanentemente dependente. Para o
distributismo tanto o capitalismo quanto o socialismo sdo definidos como sistemas
contrarios a propriedade uma vez que niao permitem a sua disseminacdo na sociedade,
mas a concentram em poucas maos. O cardter concentrador de ambos os sistemas
econdmicos modernos faz com que a maior parte da populacdo seja despojada do direito a

propriedade e, por consequéncia do direito a liberdade.

Tendo em vista a critica apresentada acima pode se dizer que o distributismo nédo é
propriamente a favor da propriedade, mas da pequena propriedade. O ideal
distributista de sociedade € que ela seja um espaco onde, na medida do possivel,
cada trabalhador detenha seus meios de producdo. Difere do socialismo na medida
em que ndo propde a coletivizacdo da propriedade dos meios de produgdo, mas a
disseminacdo da propriedade entre as diversas camadas sociais. Difere também do
capitalismo enquanto visto que este tem como objetivo aumentar a capacidade de

consumo dos homens, ja o distributismo visa fazer deles proprietérios.



A propriedade € necessdria porque sem ela ndo hé liberdade e sem liberdade ndao
ha possibilidade de realizacio humana. O direito a propriedade € considerado pelo
distributismo como um direito derivado do direito a liberdade e ndo como um

direito absoluto.

Ao socialismo e ao capitalismo, Chesterton opde o distributismo. Para este autor, o
capitalismo e socialismo sdo duas faces da mesma moeda na medida em que ambos sio
sistemas concentradores de propriedade: o primeiro a concentra nas maos de alguns poucos
individuos, o segundo nas do Estado.

A idéia defendida por Chesterton € que, se a propriedade privada € um direito, tal
propriedade deve ser pulverizada. A proposta disbributista de Chesterton consiste em que o
trabalhador seja, na medida do possivel, dono dos meios de produgdo. Chesterton se insere
na tradi¢@o liberal na medida em que considera a liberdade um fim bom em si mesmo € a
propriedade como uma condi¢do necessaria para o que o homem seja livre.

Embora em varios livros Chesterton tenha tratado do idedrio distributista, sendo
alguns dos principais “What is wrong with the world” e “Outline of Sanity”, vérios autores,
como por exemplo, Daniel Sada Castafio, defendem que o real espaco de formulagdo e
divulgacdo do distributismo foi a revista semanal “G. K.’s Weekly”. De acordo com
Castano:

El distributismo em cuanto movimiento social no toma cuerpo hasta que
em 1925 Chesterton comienza a editar el semanario, em torno al cual se
erige la Liga Distributista el 17 de septiembre de 1926. Muchos de los
antigos nombres que se dan cita em la primera década del siglo XX en
The New Age y a partir de 1911 em the Eye Witness son los
colaboradores habituales del G. K. Weekly y de la Liga: A.J. Pentry, S.G.
Hobson, Marice Reckit, Padre Vincent Mc Nabb, Comandate Herbert

Shove, Eric Gill. (CASTANO, 2005, p. 23)

4 — Alceu Amoroso Lima e o Distributismo

Em relacdo a Amoroso Lima é ponto comum na andlise de sua biografia e de sua
obra frisar sua transi¢do politica de uma posicdo mais conservadora para uma mais
progressista. Neste ponto a obra “Um Itinerdrio no Século”, de Marcelo Timétheo da
Costa” € bastante licida e instigante ao tracar o movimento de mudanca de postura de
Alceu. A relacdo com as diversas ordens religiosas, as viagens ao exterior, o contato com
correntes mais progressistas do pensamento catdlico francés sdo alguns dos elementos da

trajetéria de Amoroso Lima que Marcelo Timétheo analisa para explicar a transformacdo



de um Alceu que, na década de 1930 se mostrou bem préximo ao integralismo, em uma
das principais vozes de critica a ditadura militar.(COSTA, 2006)

A andlise de Marcelo Timétheo prima por mostrar o movimento de ruptura e
continuidade da trajetéria amorosiana. H4, no entanto, um ponto que julgo importante que
ndo foi trabalhado: a influéncia de Chesterton. A proposta econdmica chestertoniana, o
chamado distributismo, parece ser um dos elementos intelectuais que permite a Alceu
empreender uma mudanga brutal no seu posicionamento politico e afirmar que mantém fiel
a si mesmo. E lugar comum falar de uma segunda conversdo de Amoroso Lima, sendo que
o proprio Alceu 1€ sua adesdo a ideais mais progressistas como um ‘“retorno a si mesmo”.
(AMOROSO LIMA, 2000, p. 351). A seguinte passagem de Memorias improvisadas
mostra bem nitidamente a leitura que ele faz de sua trajetoria:

Eu creio que a evolugdo que se processou em meu pensamento foi uma
espécie de volta a mim mesmo. Apds minha oscilagdo a direita, quando
ingressei no catolicismo, era natural que viesse mais tarde a corrigi-la.
Considero direita e esquerda posi¢des unilaterais e tempordarias, posi¢des
insuficientes, ndo ilegitimas, mas insuficientes.

A conversdo de 1928 foi uma conversdo a Deus, a passagem do
diletantismo, do descompromisso, para os problemas transcendentes, isto
é, das origens e dos fins da vida e do ser humano. A partir dai, durante
anos, julguei que muitos dos valores naturais de minha formagdo eram
ilegitimos. Erradamente eu os ligava a posi¢do da Igreja. A partir de
1940, mais ou menos, iniciei um processo de revisdo de meu
comportamento e das minhas ideias em face dos problemas sociais e do
destino da criatura humana em sua passagem pela Terra. (AMOROSO
LIMA, 2000, p.354)

Embora esta leitura que Alceu faz de sua biografia seja questiondvel, o fato é que
ele rompe com uma postura politica que, em sua visdo, julgava equivocadamente ligada ao
catolicismo. Essa ruptura € considerada entdo uma espécie de reencontro com sua postura
anterior a conversdao e a influéncia de Jackson de Figueiredo. Apesar disso, em novos
prefdcios de suas obras escritas durante a década de trinta e reeditadas apds o inicio do
anos 1950, Alceu afirma manter-se fiel ao que havia escrito.

Como ja foi dito, esse movimento de ruptura e continuidade foi bem trabalhado por
Marcelo Timoétheo, com a ressalva de ndo ter abordado a importincia da leitura de
Chesterton. Este ponto € importante porque, em Memorias Improvisadas, longa entrevista
concedida a Medeiros Lima na década de 1970, Alceu Amoroso Lima afirma manter-se
fiel as linhas gerais da proposta de organiza¢do econdmica que professava desde o inicio

de sua conversdo. Tal proposta nada mais € que aquela elaborada por Chesterton e Belloc

nas primeiras décadas do século XX. Nas palavras de Alceu,



Chesterton era um catdlico recém convertido. Lembro-me de ter lido seu
livro Evolugdo da Histéria da Humanidade, escrito em resposta a H.G.
Wells. Embora cientificamente fraco, era um livro muito interessante e
pitoresco. Foi por esse tempo que ele desenvolveu uma teoria econdémico
socioldgica, a qual hoje me conservo mais ou menos fiel. Entusiasmado,
cheguei a fazer uma conferéncia na Escola Politécnica, a convite de seu
diretor, Tobias Moscoso. Essa teoria, que iria mais tarde redescobrir em
Alberto Torres, chamava-se distributismo. (AMOROSO LIMA, 2000, p.
18)

As “Memoérias Improvisadas” foram publicadas em 1973, quase cingiienta anos
ap6s o primeiro contato de Alceu Amoroso Lima com o pensamento de Chesterton. As
palavras citadas acima servem para ilustrar a grande repercussio de Chesterton no
pensamento amorosiano, repercussao que fica mais clara quando se tem consciéncia de que
pelo menos dois dos primeiros livros de Alceu, “Introdu¢do a Economia Moderna” e
“Preparagdo a Sociologia” fazem grande referéncia a obra do autor inglés. O tultimo foi
inclusive pensado como uma espécie de introdug¢do ao distributismo, embora o projeto
inicial tenha sido mudado durante sua redacdo e a obra tenha ganhado uma conotacdo
diferente.

Alceu Amoroso Lima deve ser encarado como um distributista brasileiro, ou seja,
alguém que vé no distributismo ndo apenas uma doutrina social interessante, mas o melhor
caminho para o Brasil. Tal afirmacdo ganha ainda mais relevancia quando em sua obra
“Politica” Alceu declara ter grande admiracao por Alberto Torres, no qual julga encontrar
ideias andlogas as de Chesterton.

Um estudo sobre a recep¢cdao de Chesterton no pensamento social brasileiro pode
lancar luzes sobre a obra daquele que é considerado um dos mais influentes pensadores
catdlicos do Brasil. A influéncia de Chesterton na obra amorosiana é reconhecida pelo
proprio Alceu vdrias vezes, no entanto parece ser um aspecto pouco explorado em
comparagdo com a atencdo dada a Maritain ou Chardin em estudos sobre a trajetoria
intelectual de Amoroso Lima.

Como ja foi apontado neste trabalho o tripé de autores que sustentou a
elaboracgao da critica econdmica de Alceu Amoroso Lima é constituido por um alemao,
um inglés e um francés, que sdo Sombart, Chesterton e Maritain. Destes trés autores, o
ultimo € o que mais influiu na obra amorosiana como um todo. J4 de Sombart, Amoroso
Lima retira o substrato histdrico e sociolégico para dar contetido empirico a sua critica

da economia moderna.



Chesterton € um autor relativamente pouco citado diretamente na obra de Alceu
Amoroso Lima sobre a economia. Existem, inclusive, autores mais citados textualmente
que ele e que desempenham um papel apenas ilustrativo. E, no entanto, forcoso o
reconhecimento de que ele é, sem sombra de dividas, uma das principais influéncias de
Amoroso Lima no tocante ao pensamento econdmico.

Quando se faz a leitura da obra sobre economia de Alceu Amoroso Lima
desenvolvida nos anos 30 paralelamente a leitura de “Outline of Sanity”, coletanea de
artigos de Chesterton sobre o distributismo, fica claro que, para além das diferencas de
estilo, existe um similaridade muito grande nos argumentos desenvolvidos. O
proprio Amoroso Lima reconhece, em ‘“Memodrias Improvisadas”, que o pensamento
econdmico de Chesterton, o distributismo, exerceu grande influéncia sobre ele:

Chesterton era um catdlico recém convertido. Lembro-me de ter
lido seu livio Evolucdo da Histéria da Humanidade, escrito em
resposta a H. G. Wells. Embora cientificamente fraco, era um livro
muito interessante e pitoresco. Foi por esse tempo que ele
desenvolveu uma teoria econdmico-socioldgica, a qual hoje me
conservo mais ou menos fiel. Entusiasmado cheguei a fazer uma
conferéncia na Escola Politécnica, a convite de seu diretor, Tobias
Moscoso. Essa teoria, que iria mais tarde redescobrir em Alberto
Torres, chamava-se distributismo. (AMOROSO LIMA, 2000, p. 218)
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