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1. Da Barroquinha para as ruas coloniais de Cachoeira
Antes de discorrer sobre o tema maior deste artigo, € preciso dizer algumas palavras sobre
o contexto histérico em que se forma a Irmandade da Boa Morte. Fundada no inicio do
século XVIIL, em Salvador, a organizacdo esteve ligada ao candomblé da Barroquinha’; na
época de sua formacdo, fazia parte dos seus objetivos o resgate de africanas que haviam
exercido funcdo sacerdotal importante em Africa, isto €, mulheres conhecedoras da religido
africana, que pudessem contribuir para o fortalecimento da religido na Bahia. A
Barroquinha, no inicio do século XVIII, ndo era apenas um bairro comercial como
acontece hoje (Silveira, 2006); havia uma parte residencial que concentrava grande nimero
de negras e negros origindrios de vdrias etnias, moradores que comercializavam suas
mercadorias, praticavam suas dancas e também se reuniam para discutir assuntos
religiosos; portanto, aos olhos das autoridades, o local era considerado zona marginal.
Inicialmente a Irmandade esteve atrelada a um grupo masculino denominado Irmandade de
Bom Jesus dos Martitios, porém essa uniao nao durou muito, devido a pouca visibilidade
dada as tarefas desempenhadas pelas mulheres, o que resultou na divisdo do grupo e na
criacdo da entdo devo¢dao a Boa Morte, de sorte que a referida imagem passou a ter sua
sede na entdo igreja da Barroquinha' e ai permance até aproximadamente até 1820, quando
se transfere para as ruas coloniais da cidade de Cachoeira, no Recdoncavo Baiano,
impulsionada pelo progresso comercial e a necessidade de expansdo para dos rituais
mortudrios. Tal época conicide com o inicio da Sociedade Egungun, em Itaparica, Bahia,

que também lida com os rituais mortudrios.

2.Concepcoes de vida e medo da morte

Feitas as devidas contextualizacdes histéricas, convém, portanto, falar daquilo que
normalmente ndo se fala, ja que a morte é um tema tabu em quase todas as sociedades que,
em sua maioria, utiliza como mote orientador a visdo de mundo ocidental. Contudo, chamo
a atencdo para um grupo de mulheres negras brasileiras que vém ao longo de alguns
séculos perpetuando valores africanos na sociedade afro-baiana. Sua visao tanatoldgica é

revelada por um misto de vida que se confunde com a morte, pois esta dltima constitui



mais um estdgio ou mudancga de posi¢ao de elemento do grande ciclo que € a existéncia; de
maneira que essa percep¢cdo pode mostrar certas contradi¢cdes entre o que € dito e aquilo
que € experienciado com o advento da morte.

Talvez essas aparentes contradi¢des encontrem resposta no processo de constitui¢do da
sociedade brasileira, a medida que se compde predominantemente por visdes eurocéntricas
e africanas. Embora se reconhecam como representantes das antigas africanas que
fundaram a organizacdo, as integrantes da Irmandade ndo refutam a influéncia da
colonizagdo portuguesa em seu estilo de vida, assim como em outros fragmentos da
sociedade brasileira, cuja visdo mortudria ndo se concebe pura (Douglas, 1991). Ela se
compde como um mosaico em que diferentes partes formam o todo, especialmente as que
tangem aos valores catdlicos e do candomblé transmitidos respectivamente pelos
colonizadores europeus, negros e negras africanos. Estas caracteristicas tornaram-se
fulcrais na defini¢do da identidade do grupo em questao.

O medo faz parte da constituicdo de todo ser humano; até mesmo quando se quer negé-lo,
ainda assim ele estard presente de alguma forma. Nao obstante as indmeras angustias, o
medo da morte é aquele que mais aflige, porquanto todos os seres humanos estdo a ele
submetidos (Delumeau, 2009). Esse medo se diferencia entre os demais, pois, em alguns
casos, pode-se encontrar uma base segura para evitd-lo, assim como o desemprego, as
epidemias, as grandes tragédias mundiais, as doencas e tantos outros medos. Mas,
infelizmente, a morte € um medo desconhecido, portanto ndo existe nenhum tipo de arma
que possa conté-la. Por isso € mais facil negd-la e torni-la distante das conversas e
discussdes cotidianas, atitudes que tornam, de algum modo, o homem imortal. Como
mostra o fragmento acerca desse tema:

Todas as civilizacdes, incluindo a nossa, desenvolveram-se fazendo
recuar o medo e, portanto, com vitérias sobre o medo. Os progressos
técnicos permitiram combater as doencas, aumentar a producdo agricola,
melhorar as condi¢des de vida. Os progressos do direito reforgaram
nossas liberdades individuais e nossa prote¢ao pessoal. Os ocidentais sdo
mais individualistas e menos fatalistas que os nao-ocidentais. Mais
sujeitos a medos ou mais frageis diante deles. Somos mais apegados aos
bens terrestres que a maioria dos ndo-ocidentais. (Delumeau, p. 2007)

O autor chama a aten¢do para a justificativa apresentada em relacdo ao medo, pois os
ocidentais sdo mais apegados aos bens materiais e isso refor¢a ainda mais o medo, ja que
morrer significa deixar para trds tudo que foi construido ao longo de uma existéncia; esses

fatos os tornam ainda mais vulnerdveis diante do fendmeno tanatoldgico.



A partir do século XIV, a Europa sofre com as grandes calamidades e mazelas que
assolavam quase todo o mundo. Com isso, houve uma crescente expansao da solidariedade
entre as pessoas, ndo apenas em torno dos vivos, mas também dos mortos, através das
atitudes que facilitariam a vida pods-morte. Nesse contexto, a Igreja Catdlica,
especialmente, apregoava um conjunto de atitudes e rituais, no sentido de atenuar os
sofrimentos. Deste modo, confissdes, peniténcias e grandes jazigos eram edificados,
compra de terreno no céu; tudo para tornar o descanso pés-morte menos arduo. Por meio
das homilias, documentos e comportamentos escusos, a Igreja perpetuava o medo de Deus
e o horror do inferno, ou do limbo, vivido por aqueles que aguardavam o julgamento final.
As pinturas retratam os doentes nos momentos derradeiros, a iconografia do inferno, a
figura de Lucifer e o proprio Satands. Alia-se a esses fatos, a caga as bruxas e aos judeus, a
guerra dos cem anos, que contribuiram decisivamente para a disseminacdo do medo e
horror no homem ocidental, levando-o a se tornar refém dos dogmas do catolicismo e, mais
tarde, do protestantismo que, embora divergente, utiliza o horror imagindrio para conseguir
a adesao dos fiéis. Ambos, em contrapartida, ofereciam a conquista do reino dos céus, isto
€, a salvacdo da alma. Esses medos reais sdo adicionados a um medo simbdlico, que
engendra na cosmovisido ocidental a ideia de inseguranca. Consequentemente, 0 homem
passa a ser visto como um individuo medroso.

Dos muitos principios africanos que foram ressignificados no Brasil, a visdo mortudria é a
que mais chama a atencdo. A concep¢ao de morte e de vida para os iyorubanos e para os
adeptos do candomblé € uma totalidade; ao mesmo tempo estdo juntas e separadas, ja que a
vida e a morte fazem parte do mesmo ciclo. Para os nagd, o ofurufd (ar divino) é o que
separa os dois niveis de existéncia, o nivel do orun do nivel da vida (Santos, 1984). Os
nago acredita que ocorre uma mudanca de status, uma transformacdo dos elementos que
estdo nesse circulo. Portanto, ela —a morte, é entendida como infinita; diferentemente da
visdo ocidental, que € concebida como um fim dltimo ou, pelo menos, acredita-se que a
pessoa morre e depois reencarna e novamente volta a terra no corpo de um outro individuo.
Para além do palpdvel estd o conceito de imortalidade que, por sua vez, é algo irreal, mas
também real. E irreal quando observada a partir dos espiritos ancestrais, que vivem numa
outra dimensdao, denominada orun; e é real quando se considera o desaparecimento do
corpo material, bem como a presenga do egun, que se torna possivel gracas as inferéncias

dos rituais mortudrios realizados adequadamente.



Partindo desta premissa, podemos dizer que os rituais mortudrios sdo importantes para a
materializacdo da morte no meio social, de sorte que torna possivel o contato do espirito
divinizado (egun) com o mundo dos vivos, denominado aiyé pelos iyorubanos. Por
conseguinte, a morte € entendida como um valor civilizatério, tdo bem descrito por (Leite,
2008). Tal como a vida, a morte estd no mesmo circulo; logo, esta Irmandade estd por
realcar um dos principios civilizatorios africanos — a circularidade —, representado no
pantedo dos orixds por Oxumaré€, cuja figuragdo se faz por uma serpente que une o aiyé e o
orun.

A morte é um ritual que desperta muito medo em todos; assim, ndo seria diferente para os
adeptos do candomblé e para as irmds da Boa Morte. Estas ultimas, apesar de cultuarem os
orixds relacionados a morte, como Exu, Iyansa, Oxal4, Obaluaiyé, Oxum, Nana Ogum e
Iyansa, muitas delas possuem medo da morte e se negam a falar sobre o tema. Ainda que
velado, o medo aparece de maneira divergente, pois este se configura quando do ndo
cumprimento dos rituais do axexé'! J4 que a ndo observancia desses rituais levard o
espirito do morto a vagar pelo mundo, de modo que nao fard parte da comunidade
ancestral, denominada orun. Em entrevista, no ano de 2003, uma Gaiakuiv, questionada se
gostaria que fossem realizados os ultimos rituais a moda africana, comenta:

Eu ndo. Sabe por que ndo aceito? Porque hoje, minha filha, eu nédo tenho
quem faca isso para mim, o unico que eu tinha era meu irmdo-de-santo,
chama-se Vicente Paulo dos Santos, faleceu em dezembro fez um ano.
Em Cachoeira eu ndo sei quem é que tem para fazer o meu. Eu falecendo
é claro que ndo tenho mais vontade propria, mas eu ndo aceito, porque
sei que ndo tem quem vai fazer certo, como deve ser, eu jd estou com 93
anos, fiz santo nova. Entdo eu desencarnando sdo sete noites, apos as
sete noites tem carrego, vai procurar saber aonde é que vai colocar,
quem vai tomar, assumir a responsabilidade, se vai continuar se ndo vai,
minha filha, eu acho que ndo tem mais ninguém que saiba. (Rocha, F.,
2003).

As palavras da Sacerdotisa expressam que o medo ndo se refere ao ato de morrer, mas sim
aos preceitos que precisam estar em consonancia com as especificidades do defunto. Para
ela, pior do que ndo fazer o axexé é fazé-lo de maneira errada, o que poderia comprometer
a sua continuidade, ja que € a partir dos rituais que a pessoa € inserida na comunidade
ancestral, podendo assim voltar para ajudar a comunidade dos vivos toda vez que for
invocada, a exemplo do que ocorre com 0s egun que aparecem em Itaparica.

Diante desse contexto, o medo que abate o povo do candomblé € a dor da alma, ja que o
sofrimento fisico, muitas vezes atroz, impiedoso, € amenizado com as ervas,

conhecimentos magicos ou mesmo oferendas feitas aos orixas.



Tal como nas sociedades ocidentais, as mulheres da Boa Morte vivem na ambivaléncia,
por isso oscilam entre o viver hoje e o viver a partir do advento da morte. Essa incerteza da
ndo realizacdo dos rituais funebres causa grande angustia nos adeptos do candomblé.
Como nos referimos anteriormente, a preocupacdo € que o egun fique vagando e nao
encontre a comunidade ancestral. Talvez essa preocupagdo possa carregar, implicitamente,
a ideia cristianizada da alma que se perde, do espirito que vai para o inferno ou que fica no
limbo. Portanto, hd uma correlacdo entre as representacdes de morte no universo do
Ocidente e no universo dos adeptos do candomblé, ao que incluimos as integrantes da Boa
Morte.

Embora as mulheres da Irmandade acreditem que ndo ha morte total, todas asseguram que
os rituais sejam feitos no sentido de garantir a inclusdo do egun na comunidade ancestral,
trazendo assim beneficio para a colectividade. O medo, acima ja referido, se transfigura
nas diversas maneiras de entendimento da morte e um bom exemplo para elucidar a
questdo € a maneira como as mesmas entendem a morte da Virgem Maria. Ainda que a
morte de Maria ndo esteja presente no conjunto de representacdes simbolicas das religides
de matriz africana, as integrantes veem a morte da Virgem Maria nesta perspectiva; por
isso afirmam que a mae de Jesus nao morreu, mas adormeceu e ao acordar estava na gloria.
H4, portanto, uma aproximacdo dessa morte com a cosmovisao tanatoldgica africana, como
mostra a entrevista abaixo:

Bom, o que eu entendo é que Maria ndo morreu, no meu entender, do que
eu li na biblia, daquilo que eu tenho vivido, sei que ela ndo morreu, ela
adormeceu e os anjos vieram do céu acordaram ela e levaram em corpo
e alma, ela ndo foi ressuscitada, ela foi assunta aos céus, isso é a
diferenca de Jesus para Nossa Senhora, é porque Jesus foi morto, foi
crucificado, morto e sepultado e ressuscitou ao terceiro dia, Nossa
Senhora ndo teve nada disso. [...] o corpo dela ndo foi enterrado nem
sepultado nada disso; o corpo dela foi o que teve na terra, foi o que ela
tem hoje no céu. (Santos, M., 2003).

A riqueza do depoimento permite perceber que a visdo de morte atribuida a Maria ou
Nossa Senhora assemelha-se a concepc¢do africana. Embora esteja permeada por influéncia
biblica, ainda assim deixa transparecer a infinitude da morte da Virgem, que se contrapoe,
inclusive, a do seu filho Jesus.

Nao obstante a negacao das integrantes, o medo pode ser entendido como uma cobranga do
proprio orixd, na medida em que os ritos de axexé seriam os ultimos atos da iniciacdo e
feitura de um adepto do candomblé; assim o integral cumprimento dos ritos flinebres € de

primordial importancia. Mas o fato das integrantes da Boa Morte transitarem tanto pelo
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catolicismo como pelo candomblé resulta em uma dupla pertenca, inclusive neste
momento. Assim, quando uma delas morre, segundo relato, elas fazem todo o preparo do
corpo a moda africana, isto é, os ritos proprios do candomblé. Logo apds é celebrada a
missa de corpo presente e em seguida o corpo € enterrado em cemitério convencional; tudo
isso dentro do prazo de 24 horas, como rezam as leis brasileiras".

Contudo, € preciso abrir um paréntese para sublinhar que uma das irmds, em conversa
informal, segredou que ao morrer gostaria de ir vestida de branco e sem o caixdo, enrolada
em tecidos. Nao tardou muito e ela veio a falecer. Na época, foi-nos informado que ela
tinha sido enterrada com as vestes brancas, porém no caixao.

Por alguns momentos, as integrantes da Boa Morte se defrontam com a finitude, ainda que
seja do corpo material e este € o primeiro impacto. A morte, de fato, leva do ser o corpo
fisico, podendo causar danos aos viventes, e isto também € concreto, é real. Nao é da morte
do outro que a integrante estd falando, ndo é uma morte do imagindrio. Ela fala de algo
que, inclusive, pode pdr fim a sua existéncia, enquanto elemento forjado pelo orixd. A
memoria € fulcral na conservagdo de trago cultural que o tempo nio conseguiu apagar, mas
que impregnou a lembranca daquela negra mulher. Vejamos o que o autor nos informa

acerca do rito:
[...] Situar um rito no seu contexto ndo constitui um mero passo auxiliar,
mas um ingrediente essencial ao acto da sua interpretagcdo. Investigar o
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contexto de um rito ndo € estudar apenas informagdo adicional a seu
respeito, mas sim do que seria acessivel a “alguém que o interpretasse
como um texto simbdlico independente”. (Connerton, 1999, p. 58).

O trecho acima traduz o valor dos rituais para as pessoas crentes na transformacao de algo,
em particular a importancia do contexto social trazido pela memdria. Tanto a fragmento da
entrevista da Sacerdotisa Gaiaku Luiza quanto o pensamento deste dltimo autor revelam,
para além das palavras, que os simbolos tém significado dentro de um contexto especifico.
Assim, os rituais praticados no sepultamento de um individuo refor¢cam as relacdes sociais,
ao tempo que também criam lacos entre o natural e o sobrenatural, isto é, entre o aiy€ e o
orun, entre vivos € mortos e entre o visivel e o invisivel.

A angitstia que aflige o homem sobre o futuro apds a morte do corpo fisico recai muitas
vezes na visdo que foi sendo construida ao longo do tempo, nomeadamente pelo Ocidente,
que se encarregou de propagar a ideia de finitude. A morte lanca uma sombra de dividas
sobre o fim dltimo do homem, pois ele acredita que apds a morte ird reencarnar, portanto

precisa controlar seus atos em vida para garantir uma pds-morte melhor. Por outro lado, a



morte engendra no homem a certeza da sua incapacidade, uma que ela nao pode ser

modificada, tampouco negociada, como expressou Ziegler:

No interior do campo assim delimitado ndo existe nenhuma conduta,
norma, institui¢do ou produ¢do individual ou coletiva do homem, de seu
corpo, de seu pensamento, de seu sonho, que nio seja determinada,
amoldada, investida, de um modo ou de outro, pela existéncia da morte.
A morte lanca a sua sombra sobre todos e cada um. Parcela alguma da
paisagem social lhe escapa. Nenhum projeto sem ela se realiza. Ela habita
até o mais recondito dos nossos pensamentos. (Ziegler, 1977, p. 130).

As palavras revelam sensacdes experienciadas por grande parte das pessoas em relacdo a
morte. E, por vezes, uma sensacio de impoténcia diante de um fendmeno que o homem
nao conhece e que nada pode mudar no decurso dos acontecimentos. Por outro lado,
existem outras abordagens para este tema. H4 pessoas que, mesmo diante dos apelos
ocidentais, ndo encaram a morte como um processo finito. Essas pessoas acreditam que
esse fendmeno nada mais € que um estdgio como tantos outros vividos pelos individuos,
como assim pensam os Nagd, os Agni € os Senufos, cuja crenca expressa ilé, isto €, a terra.
Eles simbolizam o conjunto do aiyé (mundo), representando o aspecto concreto
materializado do orun; assim o aiy€ e o orun formam uma unidade insepardvel, com dois
niveis de existéncia igualmente insepardveis.

No Brasil, a visdo mortudria africana, como ja foi mencionada, € conservada através dos
ritos de axexe, realizados pelas religides de matriz africana, o que inclui a Irmandade da
Boa Morte. Embora acredite que a morte ndo seja capaz de tornar o homem finito, a
Irmandade apresenta certo receio sobre ela. Para muitos, ela é algo desconhecido e, como
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tal, merece ser tratado com todo cuidado; afinal, a morte €, por exceléncia, fator
desorganizador e, quando ocorre, € necessdria a realizacdo de vdrios rituais para o
restabelecimento do equilibrio do grupo. Ha uma série de mitos que mostram em riquezas
de detalhes a relagdo dos rituais do axexé que acabam por corroborar com o imaginario
daqueles que acreditam na continuidade da vida. Além disso, posiciona Oid ou Iyansa
como a precursora das homenagens feitas em razdo da morte de um ente querido. Apesar
de as mulheres serem excluidas de grande parte do conjunto de rituais realizados nos
terreiros de egun, Oid, divindade feminina, aparece ndo apenas comandando todo ritual,
mas também é nomeada por Olorum como a mae dos espagos dos espiritos, isto é, o espaco

dos egun; assim torna-se o entendimento de que muitos fatos relativos ao candomblé de

orixd e candomblé de egun s6 encontrardo respostas por meio dos mitos; eles respondem a



muitas inquietacdes de seus praticantes, tornando harmoénicas as relacdes entre 0 homem,

0s orixds e também com os egun.

3. Os cuidados com o corpo perante a morte

No Brasil, durante o periodo escravista a morte tornou-se um problema para os negros de
diversas etnias africanas, uma vez que esta era concebida de maneira diferente. Assim, o
momento da morte era e é tdo importante quanto o nascimento ou qualquer outro rito de
passagem; por isso, quando um adepto do candomblé morre, a primeira providéncia é fazer
todos os rituais com o intuito de reintegra-lo na comunidade dos mortos, isto €, no mundo
ancestral. Depois de um tempo, esse espirito poderé prestar orientacdo a comunidade. Para
aqueles que creem que a morte é um estdgio da vida, uma mudanca de posicao, essa forma
choca-se com outras concepgdes ocidentais, sobretudo, com o catolicismo.

O axexé € um ritual, segundo os adeptos do candomblé, com os tultimos atos realizados
para completar a feitura de santo, j& que o orixd dard lugar a um outro espirito que vive
num outro lugar, isto é, a comunidade ancestral, onde a energia ndo mais incorporard em
pessoas; ela se torna um vento que, com a for¢a dos cantos, atabaques, ervas, vem ao aiyé¢
no momento em que € invocado. Contudo, € bom ressaltar que o ritual deve cumprir o rigor
necessario para que esse egun seja inserido na nova comunidade, pois, do contririo, esse
espirito fica vagando, causando uma desorganizacdo no grupo onde vivia; tal desordem
pode resultar em doencgas, loucuras ou inclusive a morte de outros membros do grupo.
Cuidar adequadamente dos ancestrais ¢ uma forma de assegurar a continuidade, a
prosperidade e a evolugdo ndo apenas do que morreu, mas do proprio grupo.

Na concepgdo iyorubd ou nago, que orienta o mundo das integrantes, o corpo material se
desintegra ou se decompde com a morte, e sua matéria € novamente reintegrada a natureza.
Entretanto, o homem material é composto por varias unidades, as quais acabam por
fomentar a existéncia individual de cada ser humano. Estas unidades sdo compostas por
elementos pereciveis e impereciveis. Nas religides de matriz africana, acredita-se que esses
elementos sdo o ori € o emi; este Ultimo constitui o sopro vital, responsdvel por vivificar a
existéncia; ja o ori € o elemento que da personalidade ou responde pelo destino; o orixa da
pessoa € a identidade ancestral, isto €, o elemento de elo entre o ser e a natureza. Por fim, o
espirito propriamente dito ou egun. Apds a morte material de um adepto, cada uma dessas
partes recebe tratamento e destino diferentes; assim o emi, que € a prépria respiragdo, some

com a morte simbdlica do corpo material, sendo reincorporado a massa coletiva que
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contém o principio genérico e inesgotavel da vida, que novamente volta para a massa
césmica”’, fato que justifica a assertiva quando dissemos que vida e morte estdo dentro do
mesmo ciclo. Emi pode também nos remete a uma nog¢ao transmitida por Verger — a
reencarnacdo dessa parte (emi) em uma outra pessoa, o que descaracteriza a ideia de massa
do ciclo césmico, cujo principio é o da circularidade, um dos valores civilizatérios
africanos. Essa ideia de reencarnacdo parece corroborar com a doutrina do espiritismo;
sobretudo, essa concepcdo € contrdria a forma como € concebida a constituicio do
individuo dentro da visdo africana.

O modelo do ori se repete, porém o que existe em cada ori, isto €, os elementos da
individualizagdo e o destino de cada existéncia ndo voltam. Estes elementos, sim,
desaparecem com a morte material. O destino € intransferivel, cada um possui o seu e
nunca é transferido a outra pessoa. O orixa retorna ao orixa geral, isto €, ao orixa dono da
cabeca, parte infinita. Como esclarece a autora,

Ori... cuida do interesse individual e pessoal enquanto orisa existe no
interesse da tribo como um todo... a poesia divinatéria de Ifd coloca Ori
muito mais alto do que os outros orisa. O que ori ndo sanciona ndo pode
ser dado a ninguém pelos orisa, nem por Olédumare (Santos, 1984, p.
216).

Por fim, o egun, que € a memoria do vivo, agora € o elemento que representa a pessoa que
viveu no aiyé e deve ir para o orun, de 14 podendo retornar sempre que invocado, caso 0s
procedimentos sejam feitos de acordo com 0s requisitos necessarios.

As partes acima mencionadas sdo integradas a partir do momento em que o individuo
realiza a sua feitura de santo; porém, com a morte, esses atos sdo novamente refeitos no
sentido de liberar essas unidades espirituais, restaurando o equilibrio quebrado com o
advento da morte do integrante do grupo. Entretanto, é importante ressaltar que nem
sempre as pessoas do candomblé entendem os rituais do axexé como uma continuag¢do do
processo iniciatico e feitura; julgam-no menos importante, quando na verdade esses sdo os
ultimos atos de um processo de iniciagdo, € a conclusao da feitura. Por isso, muitas
Iyalorixds e Babalorixds chamam a atengdo para esses atos, pois segundo 0s mesmos, 0O
axexé é o complemento final de uma iniciagdo, sdo os atos que fecham o ciclo vital de uma
pessoa no aiyé.

Desta maneira, ao morrer, todo iniciado deveria proceder as etapas que se seguem: tomar a
providéncia para que o assentado do ori seja desfeito, esse ori € fixado e cultuado todas as

vezes em que se alimenta a cabeca; este ritual ¢ denominado cerimonia de bori. A segunda



€ cortar os vinculos com o orixd individual ou seja o orixd no qual a pessoa foi iniciada;
nesta oportunidade, cortam-se todos os vinculos com toda comunidade a que o defunto
pertencia, inclusive com o pai ou mae-de-santo, bem como com os parentes de santos. Na
terceira e ultima parte, faz-se o despacho do egun do morto para o orun. Real¢ca-se que
todos os filhos e filhas da casa tém lacos a serem desfeitos, até mesmo abid, ja que na
cerimonia de bori preparou um assentamento e este é material existindo no aiy€; logo, esse
lago precisa e deve ser desfeito. A medida que passou por um bori, precisa passar pelos
rituais do axexé, porque cada etapa na vida de um adepto significa um laco com as
divindades e um vinculo com o aiyé€, e estes precisam ser desfeitos para que nada prenda o
egun no aiy€ e assim encontre o seu lugar ancestral.

Diante do exposto, por que os adeptos do candomblé estdo deixando de completar os
rituais de sua feitura, ou seja, por que nao fazem o axexé?

A partir de conversas informais com pessoas ligadas ao candomblé e a Irmandade da Boa
Morte, supomos que duas sejam as principais razdes. A primeira diz respeito a falta de
interesse da familia consanguinea que, na sua maioria, ndo pertence ao culto; atrelado a
isso, tem-se o custo financeiro, ja4 que tais rituais exigem um oficiante especializado e,
como as pessoas ndo ddo a devida importancia, ndo se preparam para esse momento. Isso
se agrava ainda mais uma vez que a maioria dos terreiros ndo possui pessoas capazes de
realizar os atos, o que os obriga a contratar sacerdotes externos, encarecendo ainda mais os
rituais. Ainda nesse raciocinio, os rituais de axexé sao feitos em vdrias noites, exigindo um
custo alto de alimentos para os participantes das cerimdnias, bem como alimentos votivos
oferecidos as divindades. A segunda razdo estd associada ao medo que a grande parte dos
adeptos conservam, e esse medo estd correlacionado a falta de interesse dos adeptos por
este momento derradeiro da existéncia no aiy€. Aqui no Brasil, este fato estd associado a
multiplas influéncias que, mesmo negando, possui o povo do candomblé, inclusive a
catolica. Acredita-se serem estas as determinantes para a nao realiza¢do do axexé. Quanto
a Irmandade da Boa Morte, mesmo lidando com a morte, também tem dificuldade para
falar e agir perante o fendmeno.

Muitas vezes, quando inquiridas sobre a morte, dizem nao ter medo, mas acham melhor
ndo falar, pois justificam que a morte € desconhecida e ndo se deve mexer com aquilo que
ndo se conhece, ou alegam ndo ter pessoa especializada na feitura do axexe€, ja que se nio o
fizerem com os requisitos necessarios significa que seu egun ficard vagando e ndo podera

voltar ao aiy€ para ajudar a comunidade onde viveu. Além disso, um egun vagando podera
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causar vdrias tragédias a populacdo local; por isso, se 0 axexé nao for realizado, o processo
de sua iniciac@o no orixd ndo se completard; logo, o ato do axexé é o que verdadeiramente
completa a feitura do orix4. Caso nao proceda ao axex€, o ciclo ndo se fecha e as coisas
ndo se reorganizam; além disso, ndo se concretiza a passagem da pessoa que morreu pelo
aiy€. Alteram-se assim os atos litirgicos e a propria filosofia daquilo que perpassa a
concepcdo de vida e, consequentemente, a de morte, permanecendo a visdo catdlica, que

pouco tem a ver com o estilo de vida do defunto.

4. Dupla pertenca

Desde o inicio do processo de ocupacgdo das terras brasileiras pela colonia portuguesa e da
crescente exploracdo africana, que tornou vérias etnias escravizadas, a parcela de cristaos
trouxe para o Brasil a influéncia dos santos catdlicos para todos os contingentes de
escravizados que aqui foram forcados a viver. Essa influéncia vai ser definida por Bastide,
1978, como o “drama inconsciente”: iam aos poucos associando a imagem dos santos aos
deuses africanos, ja que os negros ndo possuiam liberdade para professar sua crenga
religiosa. Dessa forma, € inegdvel essa influéncia, no que toca ao universo religioso
brasileiro, em especial na determina¢do das identidades religiosas vigentes.

Contudo, no afa de reestruturar seu universo religioso, os negros colonizados criavam
pequenos grupos, formam aliangas, tais como as irmandades, as congadas, os
mogambiques e as intimeras devogdes criadas em todos os estados. Esses espagos
tornaram-se, ao longo dos tempos, ethos de resisténcia; desta maneira, os escravizados
puderam legar e até impor a outros grupos suas herangas culturais, como aconteceu com a
nacdo nagd que, durante muito tempo, gozou da hegemonia do candomblé baiano, em
detrimento ao banto ou Angola. Pelas condi¢des adversas, o catolicismo, durante o Brasil
colonial se sobressaiu perante a religido africana; no entanto, as inimeras manifestagoes
culturais atestam a sua permanéncia. Como relata uma das integrantes da Boa Morte:

Minha mde conta historia das africanas que fundaram e fundada e tal e a
fé que elas tinham em Nossa Senhora e que ali era Nossa Senhora por
cima, a devogcdo da Nossa Senhora da Boa Morte, Nossa senhora da
Gloria e por baixo elas todas, todas elas eram de candomblé isso
ninguém pode negar e os portugueses por que ndo entendiam do negdcio,
eles ai faziam uma festa para Nossa Senhora, mas no fundo estavam o
qué? Cultuando os orixds delas. (Santos, D., 2003).

A entrevista da integrante revela ou resume toda discussdo em torno desse sincretismo que

se diz praticar no Brasil. Este discurso revela, para além das palavras, ja que nao fica clara
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a inferéncia de elementos do candomblé nas celebragcdes realizadas durante o ciclo da
festa; as integrantes circulam entre os universos do catolicismo e de candomblé e a isso
denominamos de dupla pertenca.

Um viajante e sociélogo, em uma de suas muitas impressdes do povo brasileiro, ao

etnografar o cotidiano dos negros, descreve o enterro de nobre negro:

[...] durante um enterro de um principe negro, “o morto foi visitado por
delegacdes de diversas outras nacdes da Africa representadas na corte
carioca. Reinava um clima de festa, com dangas acompanhadas por
palmas e percussdo africanas. A isso somava-se o foguetdrio, que se
tornou mais animado com a saida do cortejo, sendo o morto levado numa
rede coberta por um pano mortudrio com o desenho de uma grande cruz.
A frente, um mestre-de-cerimdnias abria caminho a bengaladas em meio
a multiddo e ainda mais a frente acrobatas piruetavam acompanhados
pelo som de tambores e o pipocar de bombas e foguetes. Chegando a uma
igreja de irmandade negra, enquanto do lado de dentro acontecia a
cerimdnia de sepultamento, nos moldes catdlicos, do lado de fora fervia a
celebracdo ao estilo africano”. (Debret, 1940, p. 208).

Essa descri¢cao informa sobre a profusao de elementos. Segundo a sua anélise, o enterro se
compde de dois estilos: catdlico e africano. Nao obstante a rica descricdo, percebe-se que
talvez estrategicamente os negros usassem o molde catdlico para ter maneiras de realizar
os rituais de axexé, a medida que a camada dominante, em ultima instancia, determinava o
destino final do defunto. H4, portanto, nesta citacdo, elementos elucidativos sobre um
enterro de um negro; porém, isso nao corresponde ao seu todo, pois s6 0s negros que
pertenciam as irmandades negras ou gozavam de privilégios poderiam ter um enterro com
tamanha pompa.

Quem ja teve a oportunidade de participar das festividades da Irmandade da Boa Morte fica
com a impressao de que estava em um espago catélico, pois a imagem de Nossa Senhora, em
vdrias versdes, torna isso muito evidente; ndo obstante, ao se observar as roupas ou
indumentérias usadas por suas integrantes, poderd o observador menos avisado pensar que se
trata de um espaco reservado ao candomblé, ja que as suas saias, batas de crioula, o turbante
ou tor¢o, e principalmente o pano-da-costa sdo pecas fulcrais no universo simbdlico dessa
religido. O pertencimento a esses dois campos religiosos, além de contribuir sobremaneira
para a preservacao da identidade da Irmandade da Boa Morte, auxilia na defini¢do dos rituais
mortudrios que devem ser praticados com a instauracdo da morte material de uma delas.
Portanto, o medo que muitas delas t€m de ndo realizarem corretamente o axexé € atenuado

pelas missas que s@o celebradas ao longo dos anos.
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Contudo, € preciso dizer que, mesmo na missa, encontramos alguns simbolos do
candomblé: como as saias e camizd tudo branco, cor ritual para o luto dentro da
cosmovisdo iyorubana; as correntes de missangas nas cores correspondentes ao orixa
cultuado por cada uma delas. Este transitar por essas duas religides talvez facilite o
entendimento no que tange ao sepultamento: visto que a maioria das irmas ndo dispde de
recursos para arcar com os rituais do axexe, acaba por ser enterrada a maneira catélica.

Esbocamos até aqui algumas angustias vividas pelos adeptos do candomblé diante da
morte, tomando como pano de fundo a Irmandade da Boa Morte, que apresentam o medo
de forma diversa dos ocidentais. A discricdo € uma das caracteristicas deste grupo; entao, é
possivel que os rituais do axexé sejam feitos, porém nao divulgados. Muitas vezes, a
propria questdo financeira pode se tornar decisiva na definicdo, ja que quanto maior for o
nimero de pessoas maior quantidade de alimentos, assim as integrantes afirmam que os
rituais sdo realizados com a presenca apenas dos familiares e os oficiantes dos rituais.
Logo, a dupla pertenca praticada pela Irmandade da Boa Morte fortalece cada vez os
vinculos identitdrios do grupo. Assim como tantos outros, os mortudrios também foram
ressignificados para se ajustar as condig¢des sociais; deste modo, a Boa Morte faz atualmente
aquilo que foi feito desde o principio: ressignifica para nao perder a esséncia. Portanto, esse

tipo de mudanga s6 pode ser compreendida a luz da realidade social do grupo.

5. Consideracoes

Durante a exposicdo procuramos demonstrar como o medo se manifesta para os adeptos do
candomblé, em especial para as integrantes da Boa Morte, bem como esses dois grupos
lidam com o fendmeno tanatoldgico. Por ser a Irmandade uma instituicao que transita quer
pelo universo de candomblé quer pelo catolicismo, tentamos mostrar como as mesmas se
utilizam dessas caracteristicas para reforcar a sua identidade e, consequentemente, se
manter viva ao longo de quase trés séculos. Mesmo transitando por dois universos, o estilo
de vida das integrantes da Boa Morte ¢ o do candomblé; portanto, 0 medo da morte para
ela aparece de forma diferente, uma vez que todas as integrantes sio do candomblé,
afirmam que o medo recai na ndo feitura do axexé. Contudo, embora apresente uma
aparente contradicdo com a dupla pertenca, a Irmandade € fruto de um processo histdrico,
no qual era necessario negar uma existéncia para dar vida a outra; assim acontece com a
sua compreensao em torno da morte, ndo entendida como fim udltimo, apresentando, na

pratica, nuances de influéncia do catolicismo.
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A utopia das mulheres por uma defini¢do do seu papel enquanto representantes daquelas que
iniciaram a constru¢do de um espaco feminino faz com que esse grupo reconstrua uma
estrutura pléstica que tanto impacta aqueles que analisam as situagdes adversas vividas no
periodo escravista. Isso ganha um vulto ainda maior quando se olha para a situagao feminina.
A luta travada ha quase trés séculos atrds € revisitada todos os anos quando a Boa Morte
reatualiza o compromisso com a celebragdo do ciclo de suas festividades.

Aliar o pensamento ocidental ao pensamento africano numa didspora € uma tarefa um tanto quanto
dificil, visto ser uma discussao que pode sugerir um certo purismo; mas, como 0s nossos estudos
demonstram, ha atualmente um transito entre as muitas religides e denominagdes que se espalham
pelo Brasil. A Boa Morte € mais uma institui¢do que favorece a dupla pertenca, e esta constitui a
espinha dorsal de sua estrutura. Nao obstante as mudangas ocorridas nessa instituicdo, ainda
assim ela se apresenta como uma alternativa proficua para o exercicio de suas crencgas e
praticas culturais. As crencas religiosas se descortinam na permanéncia do culto a

ancestralidade, entendido pela organiza¢do como inalienavel.
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‘ Sobre o mesmo tema, ver os trabalhos de Verger (1988), Nascimento (1988), Reis (1991), dentre outros.

" Os dados histéricos podem ser encontrados com maiores detalhes em Conceicdo, 2004, na dissertacdo

intitulada Mulheres do partido alto: elegdncia, fé e poder — um estudo de caso sobre a Irmandade da Boa

Morte.

" Existem diferentes formas de se grafar o termo axexé, bem como as palavras que assumem O mesmo
significado, como por exemplo o termo asese que € utilizado pela nacdio Ketu; tambor do choro para os
mina-jeje e mina-nago; sirrum na nac¢do jeje-mahin e no batuque; ja para os bantos ou nagdo Angola o
termo utilizado € o ntambi ou mukundu. Entretanto, optou-se nesse texto pela forma da grafia abrasileirada:

~ axex€ para definir o conjunto de rituais realizados apés a morte dos adeptos de candomblé.

" Sacerdotisa do terreiro jeje-mahin, denominado Hunkpame Ayiono Hunt6loji, em Cachoeira, Bahia, Brasil.

¥ Embora as leis brasileiras exijam que o corpo do defunto seja enterrado em vinte e quatro horas, isso vem
mudando ao longo do tempo com os avancos tecnoldgicos, principalmente quando se trata do corpo de
pessoas ilustres, a exemplo que do ocorreu com a morte do piloto brasileiro de Férmula 1, Ayrton Senna,
em 1 de maio de 1994, no Grande prémio de San Marino, na Itilia, corrida realizada no autédromo de
fmola. Entre a confirmagdo da morte e o enterro, passaram cerca de cinco dias; portanto, um periodo muito

~maior do que as vinte e quatro horas exigidas por lei.

" Sobre o retorno no emi, hd muitas divergéncias, pois muitos deles acreditam que é apenas o ori que retorna na familia
consanguinea ou familia-de-Santo, porém acredito que, sendo o ori e o emi elementos impereciveis, as duas partes
voltam, concordando assim com a tese de Santos (1984, p. 204-205). Ainda sobre 0 mesmo tema ver Leite (2008) e
Verger (1992).
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