ESPACO, CULTURA E SEGREGACAO: RELIGIOES DE MATRIZ
AFRICANA E AFRO-BRASILEIRAS NA LUTA PELO DIREITO AO
ESPACO NA CIDADE DE GOIANIA (GO)

Mary Anne Vieira Silva'
Rodolfo Ferreira Alves Pena >

1. Introducao

As praticas culturais no espaco metropolitano promovem uma pluralidade
interpretativa sobre o direito ao espacgo, o reconhecimento de identidades, as garantias de
tratamento de equidade para diferenciados segmentos, dentre outras questdes que se fazem
presentes em programas e agendas politicas. Para organizar uma reflexdo que parte da
critica aos processos de producdo do espaco urbano e da insercdo dos segmentos religiosos
de matriz africana na Regido Metropolitana de Goinia, o presente texto serd organizado
em topicos concatenados. Primeiramente, discutir-se-4 os dispositivos normativos que
segregam e invisibilizam as préticas culturais na Metrépole; em segundo, porfiar-se-a a
respeito da inser¢do das Comunidades de Terreiros no espaco urbano e sobre os
dispositivos normativos de controle do uso do espago e, por dltimo, o debate recair-se-4
sobre as politicas culturais de reconhecimento desses segmentos religiosos.

Os processos histéricos de formacdo e constituicio da cidade de Goidnia sao
resultantes de acdes combinadas e contraditérias de agentes produtores do espaco
(CORREA, 1995). Esses consolidaram uma estrutura hierarquica desigual para aqueles que
apresentam disposi¢cdes culturais e préticas diferenciadas dos modelos normativos da
sociedade crista e capitalista. Assim, a situacdo das religides africanas e afro-brasileiras
goianienses requer um fecundo debate sobre as formas de acessos e direitos ao uso dos
lugares na metrépole.

Essas religides sdao concebidas a partir de ldgicas espaciais que diretamente
marginalizam os grupos socioculturais que as representam. Ora essa marginaliza¢io
acontece a partir dos imperativos econdmicos e politicos, ora pela rejei¢ao e preconceito de
praticas e simbolismos que caracterizam essas culturas. A negativacdo semantica que
sofrem as religides afro-brasileiras em Goidnia, ja diagnosticada, em alguns estudos
empreendidos em Goids (LOUZADA, 2008; RAMOS, 2007; SCARAMAL, 2011;
ULHOA, 2008), promovem afirmar, que essa negativacdo torna-se vetor de segregacio e

de encobrimento destes segmentos em uma dimensao socioespacial.



Para Scaramal (2011), o estado de Goids se apresenta como uma especificidade em
relacdo a outros estados, em que essas religides possuem maiores tradicdes e
historicamente praticam acdes de resisténcias aos processos que buscam obliterar o seu
reconhecimento. Como referéncia desse argumento, ressalta-se o estudo empreendido por
Silva (2007) a respeito das disposicoes religiosas do Candomblé no espaco urbano da
cidade de Sao Paulo. O autor citado relata que os Ilés-axé, apds sofrerem um estagio inicial
de segregacdo urbana, passaram a ocupar zonas centrais da capital paulistana, gracas a uma
significativa aquisicao financeira dos zeladores de santo, bem como devido a maior adesdo
de fiéis pertencentes a segmentos sociais economicamente elevados. Em Goiania, essa
realidade ndo foi constatada nas pesquisas empiricas empreendidas. Ao contrdrio, 0s
terreiros de Candomblé nessa metrépole, na maioria dos casos, ocupavam zonas periféricas
ou quando se situavam em dreas mais centralizadas, dispunham de pouco espaco fisico
e/ou de limitagdes impostas pelo modo de vida urbano.

As préaticas culturais no espaco urbano se constroem a partir de diversas
denominagdes simbdlicas, elas sdo, em boa parte, formas de dominac¢do em que a ideologia
hegemonica se comporta em maiores espacos e com melhores condi¢des de estabelecer
suas préticas, remetendo aquilo que Bourdieu (2010) designa por poder simbélico. E mister
pontuar que os Candomblés na cidade consomem uma “riqueza material diretamente
associada a ascensdo espiritual, a detencdo de axé e poder mégico” (SILVA, 2000, p.102).
O consumo da cidade pelos Candomblés na RMG diretamente romper suas endogenias e
estabelece relagdes intermediadas com multiplos espacos (casas, instituicdes, dentre
outros) garantindo uma inser¢ao por meio de estilos de vida e padrdes culturais daquilo que
se concebem como valores do mundo moderno (comércio, infraestrutura e outros). Em
uma relacdo dialética, as marcas do urbano se constituem fora dos Terreiros pelo o
consumo dos bens simbélicos e, na relagdo interna as casas, elas se estabelecem entre os
clientes e os fiéis, por meio de um arduo processo que ressignifica parte das referéncias do
culto, sobretudo na preparagdo dos xirés.

Tal observacdo permite o entendimento dos sentidos do poder simbdlico, esse
“invisivel o qual s6 pode ser exercido com a cumplicidade daqueles que nao querem saber
que lhe estdo sujeitos ou mesmo que o exercem” (BOURDIEU, 2010, p.08). Assim, o
poder encontra-se diluido por toda parte e ndo somente concentrado em determinados
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social pelos individuos comuns a sociedade que ndo sdo conscientes da existéncia desse
poder.

2. Segregacio urbana e os dispositivos de colonialidade de poder na disputa pelo
espaco na cidade

Reflexo e condicionante das formas pulverizadas do poder simbdlico, o espago
urbano em sua légica de producdo € designado por processos que alcancam mundialmente
efeitos imputados pelo modo capitalista vigente. O processo de urbanizacdo € esse
fenomeno mundial. A mundializacdo da urbanizacdo imputa uma padronizacio
hierarquicamente produzida que faz do espaco urbano uma arena, ou um produto de lutas.
Ainda, torna-se um espaco produzido conforme as aspiragdes e necessidades socioculturais
de uma sociedade de classes composta por diferentes forcas ou grupos que lutam pelo
poder. Para Carlos (1996, p.68), essa realidade decorre do fato de que ‘““a universalizacao
das trocas aproxima paises e aprofunda a divisdo espacial e internacional do trabalho,
dentro de uma relacdo de dependéncia entre territérios nacionais, dentro da formacdo
econOmica e social capitalista”.

Pode-se inferir desse processo que a organizagdo espacial da cidade € caracterizada,
primeiramente, por suas diversas fragmentagdes. Essas se fazem devido a uma
“justaposicdo de diferentes paisagens e usos da terra”. Tal justaposi¢do se configura pelos
usos do solo, que “definem dreas, como o centro da cidade, [...] 4reas industriais, 4reas
residenciais distintas [...] e, entre outras, aquelas de reserva para futura expansido”
(CORREA, 1995, p.7).

Em segundo, essas fragmentacdes configuram o espaco urbano de forma articulada,
ou seja, essas se complementam entre e para si. Assim, conclui-se que ‘“através da
articulacdo, o espaco urbano ganha unidade” (CORREA, 2001, p.147). Isto posto, o
fendmeno urbano se comporta como reflexo e condicionante social; reflexo tanto no
sentido das acdes que ocorrem no presente como nas que se realizam em tempos pretéritos
e que ainda deixam marcas na atualidade; condicionante no sentido em que as obras
humanas, ou seja, as formas espaciais, agem nas relacdes especificas de produgao social.

As relagdes especificas que formam o meio urbanizado devem ser consideradas,
sobretudo na metrépole moderna, como € o caso de Goiania. Essa € fruto de um processo
de producdo industrial, ocasionado pelas condi¢des histdricas coloniais de producdo do
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O espaco urbano, mais do que simplesmente um aglomerado de obras e
transformagdes antrdpicas na cidade, ¢ um produto de constantes transformacgdes, essas sdo
fragmentadas, porém articuladas entre si, que produzem e reproduzem ordens
socioecondmicas de cunho capitalistas fortalecidas pelas dindmicas sociais de trabalho e
industriais. Souza (2005, p.47) adverte que,

a “producdo do espaco urbano” tendeu, ali mais (Castells e outros), acold
menos (Henri Lefebvre), a ser reduzida a uma “producdo capitalista da
cidade”, enfatizando-se a producdo de disparidades socioespaciais a luz
da espacializac¢do da producgdo e da reproducio capitalistas e do papel do
Estado como planejador e provedor de infraestrutura em detrimento da
constru¢do (inter) subjetiva do espago urbano [...].

A producio da cidade se faz por ocorréncias de fendmenos que se apresentam com
potencialidades considerdveis no sentido de gerarem imbricagdes significativas no seu
proprio espaco. Essas ocorréncias geram marcas e processos de segregacdo inter e intra
urbanos.

A segregacdo urbana ¢ um fendmeno sempre presente no processo de expansao das
cidades, sobretudo nas grandes metrépoles. Esta se insere em uma légica que legitima as
hierarquias existentes a partir do processo capitalista de produ¢do do espago, bem como faz
parte da segregacdo administrativa que imputa funcionalidades aos lugares. A segregacao
pode ser conceituada como a “dinadmica propria da divis@o espacial do trabalho em que se
considera nao sé quanto ao aspecto da produgdo, mas principalmente quanto ao consumo
diferenciado a producdo pelas diferentes classes sociais” (FREITAS, 2004, p.63). Para
além disso, ela € reproducdo de uma dominacdo histérica do padrio de vida eurocéntrico
sobre todas as outras formas de comportamento de acordo com o padrdao de vida colonial,
que disciplina a sociedade e a produc¢do do espaco e exclui do meio urbano qualquer
disposic¢ao cultural que que assuma uma outra légica espago-temporal.

A linha argumentativa apresentada pode ser aliada a critica epistemoldgica
empreendida por Quijano (2005). Em seus estudos, o referido autor aborda o conceito de
Colonialidade de Poder, com a preocupacdo de rediscutir criticamente as herangas
coloniais, que ainda s@o assentes nas sociedades contemporaneas, em especial nas nagdes
subdesenvolvidas. O conceito recupera o pensamento foucaultiano, destacando o poder
disciplinar, aquele que se refere a existéncia de um poder geral, ditado ou nao por leis,
que condiciona a vida do individuo na sociedade. Quijano (op.cit) destaca que essa forma
de condicionamento ou de disciplinarizacdo acontece em sociedades antes colonizadas —

sobretudo na América Latina — reproduzindo o modelo europeu de sociedade, de producdo



e de vivéncia. Nesse sentido, o fendmeno da segregacdo urbana pode ser visto como uma
reproducdo desse modelo no espaco.

As acdes de colonialidade de poder tratadas por Quijano se fazem a partir das
relacoes de dominacdo, nos locais onde as hierarquias sociais foram definidas
originalmente partir das ldgicas de dominacdo envolvendo construtos étnicos, raciais €
socioculturais. Entretanto, os critérios definidores desse padrdo ndo possuem uma ldgica
definida:

A formacdo de relagdes sociais fundadas nessa ideia produziu na América
identidades sociais historicamente novas: indios, negros e mesticos, €
redefiniu outras. Assim, termos como espanhol e portugués, € mais tarde
europeu, que até entdo indicavam apenas procedéncia geografica ou pais
de origem, desde entdo adquiriram também, em relagdo as novas
identidades, uma conotag¢do racial. E na medida em que as relacdes
sociais que se estavam configurando eram relagdes de dominacdo, tais
identidades foram associadas as hierarquias, lugares e papéis sociais
correspondentes, como constitutivas delas, e, consequentemente, ao
padrdo de dominagdo que se impunha (QUIJANO, 2005, p.107).

Destarte, habitando um mesmo espago, t€ém-se os diferentes “segmentos étnicos”
que se distribuem no territério, este hierarquizado pelas formas dominantes de pensamento
que se sustentam a partir de seus proprios valores e de sua concep¢do de hegemonia. A
partir desse pensamento os saberes produzidos em suas formas singulares e simples sao
submetidos a ag¢des colonizadoras de comportamentos e de vivéncias cotidianas. Essas
formas de pensamento seguem padrdes impositivos que negam a produgdo e o uso do
tempo e do espaco produzidos pelas manifestagdes socioculturais realizadas pelos sujeitos
subalternos.

Essas formas de imposicdo “impregnam todas e cada uma das dreas de existéncia
social e constituem a mais profunda e eficaz forma de dominagdo social, material e
intersubjetiva”, ou seja, elas agem em todas as escalas, do local ao global, atuando
inclusive nas relagdes cotidianas mais triviais, formando “a base intersubjetiva mais
universal de dominacdo politica dentro do atual padrao de poder” (QUIJANO, 2002, p.4).

A cidade, por sua vez, € o resultado da constru¢iao daquilo que nela € praticado, o
urbano € a sua construcdo, a imposi¢cdo de abstracdes, de formalidades e de aparéncias.
Assim, uma sociedade colonial produz um espago urbano colonial, e a cidade é a
representacido dessa produgdo, pois, como diz Lefebvre (1991, p.47), “a cidade tem uma
histéria: ela € a obra de uma histdria, isto €, de pessoas e de grupos bem determinados que

realizam essa obra nas condi¢des historicas”.
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Pode-se entdo dizer que esse campo simbdlico € o espaco das mais diferentes
formas simbdlicas. Essas producdes fazem do espago, uma arena, onde os dominantes
conseguem ocupar o lugar mais alto das hierarquias que se conjugam nessa arena
simbdlica. Tal 16gica, consequentemente, segue os ditames empreendidos pelo processo
neocolonial, pelo qual a naturalizagdo do modo de vida cotidiano europeu impde um locus
que oblitera préticas alheias, a exemplo do que ocorre com os cultos religiosos de origens

africana e afro-brasileiras.

3. As religioes africanas e afrobrasileiras e o acesso as politicas culturais

Durante as pesquisas de campo na RMG, notificou-se que a espacialidade das casas
de Candomblé configura-se a partir do processo de segregacdo, em que se destaca, a
dificuldade que os praticantes dessa religido possuem em negociar seus direitos e
reivindicar por politicas e agdes publicas que propiciem melhores condi¢des de espago e de
valorizac¢do das manifestacdes culturais de matriz africana e afrobrasileiras.

Nesse interim, o espaco urbano se configura como reprodutor e como articulador de
processos que favorecem mecanismos de invisibilidade, em que, a vivéncia da/na cidade é
dada por uma intrinseca relacdo dialética entre os segmentos hegemodnicos e os
hegemonizados. Nos espagos publicos, devido as praticas ritualisticas dessas religides
tensdes e mediacdes entre segmentos religiosos cristdos e nao cristaos se materializam. As
pragas, geralmente, sdo construidas aos arredores de igrejas e templos catdlicos, os saldes
pentecostais, em boa parte, se erguem em espacos privilegiados e de facil acesso, ao passo
que os terreiros e as praticas umbandistas e candomblecistas sdo localizados e realizadas
longe dos centros e as escondidas.

Assim, como salienta Quijano (2010, p.121), tais situacdes promovem a
‘naturaliza¢do’ do controle eurocentrado dos territérios, dos recursos de producdo e das
manifestagdes culturais. Nesse estudo, entende-se que as Comunidades de Terreiro sdo
legados histéricos dos povos subalternos.

No ambito das politicas culturais, no Brasil, assiste-se uma séria problematica no
que diz respeito a sua organizacdo, bem como seu processo de implementacdo e
democratiza¢do. No inicio dos anos 2000, com o Governo Lula, o Estado resolveu admitir
para si a tarefa de enfretamento dessa realidade. Nesse intento, idealizou-se a partir de

2003 o Plano Nacional de Cultura (PNC), cuja pratica ndo se fez de forma imediata, mas



por etapas, com o propdsito de atingir as mais diversas esferas do governo e da sociedade
civil.

O PNC, na verdade, € o primeiro planejamento em longo prazo empreendido pelo
poder publico no ambito da cultura no Brasil: a previsao de sua execugao estd estimada
para ter a duracdo de dez anos. Sua intencionalidade é a de coadunar uma ruptura as
l6gicas entdo predominantes quando na aplicacio de politicas publicas e investimentos em
cultura, tendo como designio principal a consideracdo do Brasil como uma nacdo cuja
maior riqueza € a sua multiplicidade cultural. Nessa ordem, o PNC parte de um amplo
diagndstico sobre a produgdo cultural em nivel nacional com o objetivo de estabelecer
diretrizes para a atuacdo estatal.

Em 2003, como ponto de partida para a execucdo do referido plano, o Congresso
Nacional aprovou o projeto de lei do PNC, que previa a sua elaborag¢do envolvendo toda a
sociedade civil, seguida pela votacdo no Congresso Nacional no ano de 2009. Dentre as
acoes relacionadas a implementacdo do PCN té€m-se: no ano de 2003, a realizacdo do
“Semindrio Cultura para Todos”, em que se buscou empreender um didlogo entre as
esferas publicas e civis da sociedade acerca dos direcionamentos do referido Plano; em
2005, por meio do Decreto 5.520, o Governo Federal instituiu o Sistema Federal de
Cultura, com o propésito de estabelecer uma integracio de entidades e programas
garantindo as bases para a formagdo do Sistema Nacional de Cultura (SNC). Ainda nesse
ano realizou-se a I Conferéncia Nacional de Cultura (CNC), que foi responsavel por revisar
e estabelecer as diretrizes iniciais para a elaboracdo do PNC, contando com a participag¢ao
de intelectuais, artistas, produtores e gestores.

Essas s@o agdes pontuais em 2006, porém, destaca-se a elaboracdo das diretrizes
gerais do PNC, com base nos resultados da I Conferéncia Nacional de Cultura. Destaque,
para 2008, ano marcado por uma série de acdes e avangos no que diz respeito a ampliacao,
debate, revisdo e amadurecimento das diretrizes do PNC. Dentre essas a¢des, ressalta-se a
realizacdo dos Semindrios Estaduais do Plano Nacional de Cultura. Esses semindrios foram
realizados nas capitais brasileiras, envolvendo representantes do Ministério da Cultura, da
Camara dos Deputados e de instituigdes culturais, além de artistas, militantes politicos,
produtores e demais membros da sociedade civil. Em complemento, também foi ofertado
na internet um espago para contribui¢des durante os debates na proposta final do PNC.

Em junho de 2010, o Plano Nacional de Cultura foi aprovado e, assim como

constava em sua proposta inicial, o seu periodo de vigéncia serd no decorrer de dez anos,



passando por processos de avaliacdo e de revisdo da Secretaria Nacional de Cultura.
Algumas questdes centrais surgem como impeditivos para implementacdo desse Plano.
Conforme dados do IBGE, citado por Leite (2008), apenas 4,2% dos municipios brasileiros
possuem uma secretaria especificadamente destinada para a cultura. Essa situacdo dificulta
a disseminagdo de recursos, bem como a ampliacdo do quantitativo de verbas para as
atividades culturais.

Ainda, no ano de 2010, foi realizada a II Conferéncia Nacional de Cultura. Essa
teve como objetivo principal eleger as novas propostas de politicas publicas para a cultura.
Nesse sentido, foram eleitas trinta e duas propostas, dividas em eixos temdticos. Dentre os
varios, destaca-se o eixo “Cultura, Educacdo e Diversidade”, que contempla a preservacao
dos patrimdnios material e imaterial tradicionais de culturas afro-brasileiras, indigenas e
outras. A proposta geral desse eixo previa a articulacdo da politica cultural com a
educacional, por meio da ligagcdo entre os Ministérios da Cultura e da Educacao. O intento
central é a elaboracdo e implementacdo de conteidos programdticos nas disciplinas
curriculares e extracurriculares dedicados a cultura, a preservacao do patrimonio, memoria
e a histdria afro-brasileira, indigena e de imigrantes. Além disso, prop0s-se a execucao do
ensino das diferentes linguagens artisticas, inclusive arte digital e linguas étnicas do
territério nacional, de matriz africana e indigena.

As diretrizes gerais do PNC passam por sucessivas revisdes publicas e civis
atendendo a sete principios conceituais, dos quais se destacam dois: 1) O entendimento de
Cultura como “um conceito abrangente: expressido simbolica, direito de cidadania e vetor
de desenvolvimento” e 2) O Estado entendido “como indutor, fomentador e regulador das
atividades, servigos e bens culturais” (MINISTERIO DA CULTURA, 2009, p.21-22).

A partir dessas acdes elencadas, a arena para o tratamento da cultura no Brasil,
evoca a necessidade de politicas. No estudo em questdo, enfrenta-se o reconhecimento e
valorizagdo das culturas afro-brasileiras. Considera-se, a partir do PNC, um relativo avanco
para a execugdo de politicas publicas para as culturas de origem africana, sobretudo para o
campo religioso.

O PNC parte de cinco estratégias para a consolidacdo de suas metas. Elas se
resumem em: a) Fortalecer a acdo do Estado nas politicas culturais; b) Incentivar e
valorizar a diversidade cultural brasileira; c) Universalizar o acesso dos individuos a
producdo cultural; d) Ampliar o papel da cultura no desenvolvimento sustentdvel e e)

Consolidar a participacdo social na gestao das politicas culturais.



Diante desses principios, nota-se que, no campo da gestdo das politicas publicas
brasileiras, tem-se um inédito comportamento de ruptura com a postura neoliberal entdo
em voga. Para o IPEA (2011), até 2009 apenas 1,3% da execucdo orcamentdria as politicas
adotadas pelo Ministério da Cultura destinavam-se ao eixo “Cultura Afro-brasileira”. Em
contrapartida, os discursos do poder publico da necessidade da correta e ininterrupta
interven¢do do Estado nas politicas culturais, podem representar possibilidades de avangos
no processo de democratizagao de distribuicdo dos recursos publicos para os segmentos
culturais e religiosos menos favorecidos, sobretudo, aqueles inseridos historicamente em
contextos de opressdo e discriminacdo sociocultural. No interior das unidades federativas,
em especial Goids, grupos socioculturais foram relegados a uma posi¢do ultima nas
hierarquias socioespaciais.

Segundo o campo de estudo, o planejamento da politica cultural em Goids, ainda se
apresenta com as problemadticas trazidas pelo SNC, sobretudo, a falta de integracdo das
unidades federativas. O fato € que nem todos os estados brasileiros ainda estdo articulados
com esse sistema, o que dificulta em termos a sua aplicabilidade. Em Goids, apenas em
2011 foram postos direcionamentos para uma correta sincronizacdo entre as esferas
estadual e federal no seio das politicas culturais, um processo gradual e lento que precisa
ser avaliado. O estado de Goids ndo possuia até 2012 uma Secretaria de Cultura, antes as
questdes voltadas para o ambito cultural ficava a cargo da Agéncia Goiana de Cultura
Pedro Ludovico Teixeira (AGEPEL). Outro problema no que refere as politicas estaduais
culturais, em Goids € a falta de uma frente de organizacdo e de ordenamento de dados no
registro de agdes publicas. Essas informagdes encontram-se dispersas e/ou pulverizadas em
diversos Orgdos e secretarias publicas, como o IPHAN, a SEPLAM, a AGETUR
dificultando o acesso para a realizagao de pesquisas e indicagdes de politicas de reparacio
de problemas existentes.

Segundo informacdes da AGEPEL, realizou-se, no ano de 2009, a I Conferéncia
Estadual de Cultura em Goids, com o objetivo de tracar defini¢des para a realizagdo de um
planejamento adequado das politicas culturais em Goids. Essa conferéncia contou com a
presenca de representantes dos 6rgdos estatais, inclusive da esfera federal. Uma das
principais inferéncias apontadas foi a auséncia de didlogo entre o governo e a sociedade
civil.

Atualmente, constata que o governo inicia um timido processo de didlogo,

sobretudo, com comunidades tradicionais e indigenas, mas que ainda carece de avangos



tanto na quantidade desses didlogos, quando na diversidade de grupos -culturais
contemplados. A exemplo cita-se a situagc@o das religides afro-brasileiras que, mesmo com
a existéncia da Federacdo de Umbanda e Candomblé de Goids (FUCEGO) e seus esfor¢os
em lutar por direitos aos recursos publicos para manifestacdes culturais, ainda ndo existe
uma aproximagdo entre esse segmento religioso € o Governo do Estado de Goids. Os
grupos cultural-religiosos de matriz africana e afro-brasileira se apresentam timidamente
nos cendrios decisorios.

Os direcionamentos das politicas culturais em Goids, de acordo com as propostas
apresentadas pelos Grupos de Trabalho no Semindario Estadual de Cultura para o PNC,
observa-se que as acOes pautaram-se somente nas producgdes artisticas independentes, na
preservacdo dos registros fonograficos brasileiros e na cobranga de uma maior
transparéncia nos processos de prestacdo de contas de projetos culturais financiados. De
acordo com os relatérios, ndo consta nos debates, nenhuma inferéncia para com culturas
subalternizadas ou expressoes religiosas ou artisticas periferizadas no ambito das
producdes culturais no estado. Diferentemente, esses debates foram incluidos nas
conferéncias realizadas no Estado da Bahia (MINISTERIO DA CULTURA, 2009).

A metodologia de campo, deste estudo, aponta a dispersdo ou a nio ocorréncia
sistemadtica de organizacdo de dados referentes as politicas culturais ou a¢des direcionadas
aos grupos religiosos de matriz africana. Ocorre a necessidade de um intercruzamento de
informacdes dos 6rgaos do Estado responsaveis pela cultura, bem como dados obtidos por
pesquisas vinculadas as IES publicas e privadas de Goids.

Outrossim, com o estudo € possivel constatar que dentre as fragilidades de
organizacdo dos segmentos culturais religiosos, € tocante o fato de que, para os de matriz
africana, a ndo posse de um CNPJ favorece o seu descredenciamento aos direitos que sao
outorgados a outros segmentos religiosos. Necessita-se, porém, decorrer sobre o que diz a
lei e 0 que se tem de pratico a favor dos grupos pesquisados. De acordo com o Cddigo
Civil em seu Artigo 44, ocorrem as seguintes consideragdes:

Art. 44. Sdo pessoas juridicas de direito privado: I) - as associagdes; II)- as
sociedades; III) - as fundagdes; IV) - as organizacdes religiosas; (Incluido pela Lei n°
10.825, de 22.12.2003), V) - os partidos politicos. (Incluido pela Lei n° 10.825, de
22.12.2003).§ lo Sao livres a criacdo, a organizacdo, a estruturacdo interna e o
funcionamento das organizacdes religiosas, sendo vedado ao poder publico negar-lhes

reconhecimento ou registro dos atos constitutivos e necessarios ao seu funcionamento.



Para o Cédigo Civil brasileiro, as organizagdes religiosas sao consideradas pessoas
juridicas, com garantias e direitos de possuirem o seu CNPJ (Cadastro Nacional de Pessoas
Juridicas). Conforme o Cédigo vigente, ainda, as institui¢des religiosas dispdem de alguns
beneficios quando devidamente registradas.

Para que o registro ocorra, no entanto, faz-se necessario seguir alguns critérios
estabelecidos por lei, como criar um estatuto interno, possuir ata de fundacdo, bem como
discriminar em documento especifico o nome da lideranga e o local onde s@o praticados os
cultos, caso exista um endereco fixo.

Ap0s ser devidamente realizado o registro, as casas possuidoras de CNPJ passam a
ter dos seguintes direitos: 1) a isencdo de imposto de renda; 2) a isencdo de impostos
fiscais (como o IPTU, IPVA, ISS, etc.); 3) de recebimento de doagdes dos praticantes, da
comunidade externa ou do Estado; 4) Os lideres podem ser dispensados de servigos
militares; 5) Autonomia juridica: o direito de praticarem os seus cultos sem o risco de
infligirem as leis. Exemplo: praticar o sacrificio de animais sagrados em oferenda aos
orixds ou inquices sem o risco de sofrer sancdes do IBAMA por desrespeitarem o codigo
ambiental; 6) Direitos trabalhistas. Os lideres (pais-de-santo e babalorixds) t€ém o direito,
por exemplo, de se aposentarem e todos os praticantes que possuirem cargos no terreiro, o
de receber saldrio; 7) Liberdade de realizar casamentos dentro do préprio
terreiro;Intervengdes sanitdrias, caso seja necessario o apoio do Estado para suprir
determinadas condi¢des de insalubridade ou problemas coletivos de saide dentro da
religido.

Ao analisar entdo o amparo que as leis garantem para os praticantes e os problemas
que se constatam durante as visitacdes em campo, emerge a seguinte questdo: se as leis
asseguram essa série de beneficios, porque os mesmos ndo sdo executados? De inicio,
talvez, a resposta esteja no fato de a maioria das casas de Religides de Matriz Africana em
Goiania e Regido Metropolitana ndo ser registrada perante o estado, ocasionando um
processo de clandestinidade. Ademais, os terreiros ndo apresentem significativas
articulacdes e um bom grau de organizacdo. Outro fator é a desinformacgdo por parte dos
praticantes dessas religides acerca de seus beneficios.

Sobre essa questdo, a Federacio de Umbanda e Candomblé do Estado de Goids
(FUCEGO) realizou o 1° Semindrio de Religiosidade de Matrizes Africanas do Estado de
Goids nos dias 17 e 18 de junho de 2011, para discutir essas e outras questdes. Dentre

questdes apontadas nesse semindrio ressalta-se: a falta de organizacdo dos praticantes das



RMA na busca pela ocupacdo dos espacos publicos. Para alguns os participantes desse
evento, € preciso “sair da clandestinidade” e “deixar de se esconderem, se mostrarem para
a sociedade” e, assim, lutar devidamente pelos seus direitos.

Durante o Semindrio mencionado, buscou-se esclarecer aos participantes 0s
procedimentos necessarios para a formalizacdo de suas casas e da aquisicdo do CNPJ. As
Religides de Matriz Africana possuem direitos consagrados em constituicao, mas devido as
amarras historicas de encobrimento e a retaliacdo as préticas dessas religides, as mesmas
erroneamente se escondem e, portanto, ndo procuram exercer os seus direitos garantidos
em lei. Assim, € possivel relacionar que as questdes culturais implicam diretamente nos
dispositivos de acesso e direito ao espacgo. O processo € histérico e se reproduz em todas as
esferas da sociedade, inclusive dentro dos préprios aparelhos do Estado. Dessa forma, nao
€ o simples ato do “fazer aplicar a lei” que os processos histéricos de encobrimento para
com as religides afro-brasileiras serdo solucionados.

No estado de Goids, no ano de 2005, a Secretaria de Planejamento e
Desenvolvimento Municipal da cidade de Goiania (SEPLAM) realizou um levantamento
acerca das concessdes de terrenos realizadas pela prefeitura municipal para entidades
religiosas em Goiania. O resultado desse levantamento foi a elaboragdo de um documento
em que se cadastrou as doacgdes de terrenos, a destinagc@o original desses terrenos € o seus
destinos finais, inclusive discriminando quais foram as entidades religiosas que contaram
com o beneficio.

De acordo com o documento, primeiramente, observa-se que apenas 10 (dez) do
total de 25 (vinte e cinco) terrenos doados para entidades religiosas em Goiania estavam
planejadas para esse proposito. O restante, segundo consultas realizadas junto a SEPLAM,
¢ fruto, provavelmente, de projetos de leis enviados por vereadores e/ou membros da
Assembleia legislativa. Em um segundo, nao foram registradas doagdes para comunidades
de terreiro no periodo acima elencado. Assim, infere-se sobre o ndo reconhecimento do
Estado para com essas religides e, o mais agravante, que a laicidade do Estado é
questiondvel, uma vez que o mesmo dispde de mecanismos de favorecimento das religides
historicamente hegemoOnicas em Goids e no Brasil, sobretudo o catolicismo e o
protestantismo.
4-Encaminhamentos conclusivos

A realidade de Goids aponta para uma séria questdo. O Estado ainda atua como

agente da dominagdo reproduzindo no espaco a ldégica de valores coloniais. O



desconhecimento da diferenca entre os grupos, a negacdo das vivéncias pluriculturais sao
aspectos desse pensamento ainda eurocentrado.

A medida que os estudos avancam, percebe-se que o problema da auséncia de
politicas publicas para o povo de santo ndo estd na legislagdo e sim na pratica das leis.
Nesse sentido, o desafio que se faz é sobre como apontar entdo politicas publicas para esse
segmento cultural. Primeiramente, € necessario que o Estado realize acdes de legitimidade
territorial e identitdria para os grupos das RMA. Essas praticas devem garantir a insercao
nos espacos decisorios desses sujeitos subalternizados. Outra questdao imediata e necessaria
€ o fortalecimento da Federacao de Candomblé e Umbanda de Goids, para que esta consiga
exercer uma maior articulagdo entre os diversos terreiros presentes na capital goianiense e
entorno. A partir dai, incentivar a realizacdo de campanhas para registros coletivos das
casas de Candomblé e Umbanda.

Ademais, torna-se necessdria a instalacdo de ouvidorias para obtém-se as
informacdes, acerca dos problemas vivenciados pelos praticantes em suas casas de
Candomblé e Umbanda. Além disso, o poder ptiblico deve prever isen¢des de impostos,
independente, se essas casas estejam registradas ou ndo, a fim de que elas tenham
condi¢des de se manterem e garantirem a preservacdo de seus patrimOnios material e
imaterial. Por dltimo, registra-se a implementacdo de direitos trabalhistas que garantam as
aposentadorias aos pais e as maes de santo. Em resumo, € preciso que o Estado chegue até
o subalterno e ndo contrdrio, para que, assim, as diferengas histéricas que o encobrem

sejam atenuadas.
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