FUNDAMENTALISMO EVANGELICO BRASILEIRO:

construciio de um tipo ideal weberiano' )
Saulo Baptista”

Introducao ou Uma breve discussao sobre identidade

Iniciamos por reconhecer que existem identidades coletivas e, neste sentido, ja nos
distanciamos do individualismo metodolégico do liberalismo, quando ignora a importancia
dessa categoria para a compreensdo das dinimicas de uma sociedade.™ As identidades sdo
resultado de um processo de identificacdo, nutrido pelo reconhecimento da alteridade: nos

somos diferentes deles.

z

Também ¢ relevante observar que as identidades coletivas apresentam o
desenvolvimento de trés caracteristicas.” A primeira corresponde ao carater relacional, ou
seja, ndo existe identidade sem algum tipo de relagdo, seja ela comparagdo, emulagio,
admiragdo, rejeicdo, antagonismo e até negacdo. A segunda caracteristica, segundo Chantal
Mouffe e Ernesto Laclau, se refere ao ndo-essencialismo das identidades. Estas sao
construidas socialmente e estdo cingidas as condi¢des histéricas de espaco e
temporalidade. Em terceiro lugar, acompanhando as concep¢des de identidade na pods-
modernidade, em Stuart Hall, as identidades estdo sujeitas a deslocamentos, ou, de forma
mais precisa, € sempre possivel constatar o descentramento dos sujeitos. Essas posi¢cdes do
sujeito estdo referidas a sua situagdo relativa na sociedade, em diferentes papéis como ator

social, o que impede admitir a identidade como alguma coisa fixa, unica, inamovivel.

Essa discussdo sobre as dindmicas identitarias tem outra face. Segundo a concepg¢ao
de Lévi-Strauss, para que as culturas sobrevivam e mantenham sua identidade é necessério
que estabelecam “afastamentos diferenciais”, os quais funcionam como obstaculos aos
intercambios culturais. Neste sentido, podemos admitir que ha lugar para uma certa dose
de etnocentrismo, como forma de garantir a diversidade cultural (Lévi-Strauss, 2008). Nao
obstante, Geertz indica que essa “impermeabilidade” etnocéntrica € inconsistente, visto que
os processos de mesticagem e transculturacdo se desenvolvem em todas as sociedades

(Geertz, 1996; 2001).

O fato é que, trazendo essa discussdo para nosso tema, enquanto houver
sentimentos e praticas de isolacionismo, comportamentos de gueto, posturas sectarias,

exclusivismos denominacionais, as pessoas estardo se privando de ricas experiéncias
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existenciais. Sempre que se fecharem os canais de comunicagdo, a condi¢cdo humana estard
ameacada. Em particular, a espiritualidade e todas as possibilidades de encontro com seus

semelhantes serao inviabilizadas.

As culturas se desenvolvem como tessituras. Elas sdo grandes redes, tecidas em
teias de significado, conforme ensina Geertz (1989; 1996). As pessoas, ao interagirem
socialmente, desenvolvem pensamentos, valores, projetos, propostas e acdes. Neste
contexto, a diversidade ndo € sindbnima de divisdo, mesmo reconhecendo que esta existe e é

persistente, dentro de um quadro de disfuncdes estruturais.

A luta contra as injusticas sociais ndo € luta contra a diversidade. A democracia
radical ndo elimina os conflitos de interesses. Pelo contrario, a condicao da democracia
repousa no reconhecimento das diferengas e no direito de cada grupo optar pela situacio ou
oposic¢do, reforcar a hegemonia ou construir uma contra-hegemonia, quando nao estiver no
poder e desejar ocupa-lo. A luta democratica € luta pela conquista do poder, respeitadas as
regras do jogo, para que outros grupos também desfrutem de igual direito. Portanto, quem
ndo estd no poder deve ter o direito de almejar e lutar para ocupd-lo, com condi¢des de

também estabelecer sua hegemonia.

No caso do campo religioso, 0 que se busca nesta argumentacdo ¢ uma convivéncia
em patamar de respeito entre diferentes, o que vai além da simples tolerancia. Trata-se de
uma coexisténcia que pode produzir efeitos sinérgicos, ao valorizar as contribui¢cdes dos

carismas de cada religido, embora isto possa parecer intensamente utopico.

Identidades, nesta perspectiva cultural, s3o experiéncias dinamicas e
multidimensionais. Vado sendo moldadas em sociedades abertas a heterogeneidade,
flexibilidade e adaptacdo. Uma hermenéutica cristd pode contribuir com valores que
elevam essas experiéncias a pratica das virtudes ditas universais, tais como: honestidade,

generosidade, temperanga, diligéncia, paciéncia, caridade, humildade.

Concluimos esta parte do texto, com algumas indagacdes: a luta entre protestantes,
pentecostais e derivados € uma luta por reconhecimento? Ou se trata de uma luta
puramente concorrencial, por fatias de mercado? Ou serd que essa luta comporta ambos os

elementos?



Matrizes do campo evangélico

Nesta parte do texto, até o final, seguiremos, em linhas gerais, o que escrevemos em
nossa dissertacdo de mestrado (2002) e no trabalho de conclusdo da graduagdo em ciéncias
sociais (2000), visto que em ambas essas monografias dedicamo-nos a questoes

relacionadas com os fundamentalismos evangélicos, tal como se manifestam no Brasil.

Teremos que tipificar alguns grupos fundamentalistas, com o propdsito de abranger
grande parte da matriz protestante brasileira. Em seguida, indicaremos como esses grupos
se relacionam entre si. Trata-se de um exercicio com base em leituras e na experi€ncia de
quem convive com esse campo religioso. As classificacdes e 0os comportamentos devem
ser tomados como idealiza¢des, conforme o sentido weberiano de elaboragdo de tipos

ideais. Bem a propdsito, a orientacao de Weber € a seguinte:

Obtém-se um tipo ideal mediante a acentuacdo unilateral de um ou vérios
pontos de vista, e mediante o encadeamento de grande quantidade de
fendomenos isoladamente dados, difusos e discretos, que se podem dar em
maior ou menor nimero ou mesmo faltar por completo, e que se ordenam
segundo os pontos de vista unilateralmente acentuados, a fim de se
formar um quadro homogéneo de pensamento. Torna-se impossivel
encontrar empiricamente na realidade esse quadro, na sua pureza
conceitual, pois trata-se de uma utopia. [...] Ndo é uma “hipétese”, mas
pretende apontar o caminho para a formagao de hipéteses. (Weber, 1991:
106).

Portanto, ndo se trata de ideal em sentido normativo. Também ndo se almeja que
esses tipos sejam concretizados na realidade. Eles apenas devem funcionar como
instrumentos Uuteis, aproximativos, indicativos e facilitadores, para a andlise das questdes

que se deseja pesquisar.

Existem grupos que se declaram fundamentalistas em sua propria defini¢do, contida
em documentos de identidade, estatutos e bases doutrinarias. Este € o caso do modo com se
autodefinem os batistas regulares, nos Estados Unidos da América e no Brasil, para ndo ir
mais longe, como também o Instituto Biblico da Assembleia de Deus em
Pindamonhangaba (S&o Paulo).”" Fundamentalistas assumidos, com tal carga de
determinac¢do, sdo minorias. Os que se impdem majoritariamente como tais nio aceitam o
rétulo de fundamentalista, embora sigam a mesma ideologia dos assumidos. Sdo fragdes e
fac¢oes do campo religioso evangélico que, vez por outra, se digladiaram, ou se digladiam,

em questoes diversas.



Apresentaremos a seguir algumas definicdes de movimentos e grupos formadores
dos genericamente denominados protestantes ou evangélicos, para em seguida mencionar
suas dissengdes. Essas defini¢cdes servem apenas para efeito didético, classificatério, pois
se constituem caricaturas e reducdes de longos processos de formacdo de matrizes

formadoras do pensamento evangélico.

Puritanos — sdo reformados de tradi¢@o calvinista, cuja denomina¢do mais proxima,
entre nds, ¢ a Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB). Alguns deles acreditam na dupla
predestinacdo. Ou seja, o ser humano nasce predestinado para a salvacdo ou para a
perdicdo eterna. A graca de Deus € irresistivel. Os eleitos serdo, inexoravelmente,

alcancados por essa graga.

Arminianos — sdo reformados que seguem as idéias de Jacobus Arminius, um
calvinista que nao admitia a dupla predestinacao e enfatizava o livre arbitrio humano. Os

metodistas sdo, geralmente, arminianos.

Quakers — denominagdo protestante inglesa que valoriza o culto ordeiro, em
siléncio, onde Deus se revela na “luz interior” do cristdo. A adorag¢do ocorre em siléncio,
rompido pela palavra inspirada de um ou outro que sentiu essa iluminag¢ao interior. Embora
dificil de serem encontrados no Brasil, a influéncia deles estd presente em algumas praticas

nos cultos de igrejas brasileiras.

Pietistas — sd@o protestantes historicos que dao mais énfase a uma vida de oragdo,
leitura da Biblia e meditacdo individual. Eles tiveram origem em movimentos de reac@o ao
formalismo teoldgico que se instalou nas igrejas, passado o entusiasmo provocado pela

reforma protestante. Esses pietistas surgiram nos séculos XVII e XVIII, na Europa.

Evangelicais — trata-se de uma forma de designacdo dos evangélicos, cujas raizes
remontam a reforma radical anticatdlica, europeia, que se estendeu para as colonias norte-
americanas. Posteriormente, eles promoveram o movimento das missdes evangélicas na
América Latina, Africa e Asia, a partir do século XIX. Caracterizam-se pelo apelo 2

conversdo individual e a vida de santificacio progressiva.

Carismadticos — no sentido inicialmente adotado pelas denominagdes protestantes
brasileiras, eles seriam aqueles que aderiram ao movimento de “renovacao espiritual” dos

anos de 1960. Caracterizavam-se por enfatizarem experiéncias de €xtase pentecostal, sem,



todavia, romperem com suas igrejas de origem. Na maioria dos casos, esse movimento
gerou cisdes nas denominagdes tradicionais — batistas, presbiterianas, metodistas e outras —
criando novas denominagdes, como os batistas nacionais, os presbiterianos renovados e 0s
metodistas wesleyanos, com estruturas independentes, mas que copiavam as eclesiologias

de onde haviam saido.

Criticas, querelas e dissensoes

O campo religioso dos protestantes, pentecostais € neopentecostais sempre se
caracterizou por discussdes em torno de diferencas doutrindrias e de aspectos
comportamentais, como parte das interpretacdes daquilo que, a luz da tradicao religiosa de
cada um, deve ser considerado como certo ou errado. A Biblia sempre é citada como

recurso de fundamentacgdo para esses litigantes.

Os evangelicais e os pietistas desenvolvem algumas criticas aos fundamentalistas e
puritanos mais radicais, por considerarem que eles s6 querem dar lugar a razdo, a

afirmacgdes doutrindrias, sem enfatizarem a espiritualidade.

Os fundamentalistas radicais e os evangelicais, por sua vez, fazem oposi¢ao
declarada aos pentecostais e aos carismaticos, porque estes exageram na prioridade dada a
experiéncia, desprezando um corpo de doutrinas mais racional. Todavia, ¢ importante
assinalar que existem, também, evangelicais renovados, ou seja, de linha pentecostal-
carismatica, como ja vimos. Estes tendem a valorizar mais a experiéncia, recebendo, neste

caso, as mesmas criticas lancadas sobre os pentecostais.

Os puritanos se isentam de qualquer responsabilidade no surgimento do
pentecostalismo, transferindo esse papel ao metodismo arminiano, aos quakers, com seu
ensino de "luz interior", e aos movimentos de santidade (holiness), que proliferaram nos
Estados Unidos, durante o século XIX. A posicao puritana sobre a religiosidade calcada na
experiéncia fica bem sintetizada no seguinte silogismo: "Se hd novas revelacdes, as
Escrituras ndo sao suficientes. Se as Escrituras sao perfeitas, entdo ndo existe necessidade
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de novas revelagdes." (Ferreira, 1999, 35).

Puritanos e pietistas sempre se criticaram, os primeiros dando prioridade a pureza
doutrindria e os segundos alegando que esta ndo basta onde nao hé conversdo. Os puritanos

replicando que sé existe firmeza doutrindria porque o crente se converteu mediante a acao



do Espirito Santo. Os pietistas, por seu turno, nido acreditando em conversio sem

manifestagdes emocionais.

As criticas dos evangelicais aos fundamentalistas, conforme Précoro Velasques,

com base em Erwin Becker, estd sintetizada no seguinte texto:

1. O fundamentalismo € [...] ideoldgico... doutrinariamente rigido e,
por isso, intolerante.[...]

2. O universo fundamentalista é fechado. Ali estd tudo decidido... O
determinismo histérico reduz a nada a iniciativa humanal...] O resultado
disso é a estagnagdo intelectual, a esterilizacdo da criatividade e da
imaginac¢do, o aniquilamento, enfim, da potencialidade humana.

3. A ética puritano-fundamentalista parte do confronto maniqueista
entre o bem e o mal.[...]

4. O fundamentalismo reduz a missdo da Igreja ao plano
exclusivamente espiritual da salvacdo de almas, o que causa ao
cristianismo o prejuizo da perda de sua historicidade. [...]

5. O fundamentalismo ignora a historicidade das media¢des na
interpretagdo da Biblia, todavia depende delas, quando recorre a férmulas
doutrindrias, como a Confissdo de Westminster (calvinista) ou a Férmula
de Concordia (luterana).

6. O fundamentalismo desenvolve uma cristologia que minimiza a
humanidade de Cristo. Ele é Deus que habitou um corpo humano.

7. O fundamentalismo é discriminador, “sectario e intolerante. Com
certeza absoluta de sua verdade e um consequente exclusivismo
doutrindrio”.

(Adaptado de Velasques Filho, 1990: 129-130)

E evidente que todas essas criticas sdo aplicdveis aos evangelicais e aos
pentecostais, variando apenas de intensidade em cada denominagdo, o que mostra a
afinidade destes com a matriz fundamentalista, o apego e necessidade que manifestam aos
seus universos respectivos das certezas dogmadticas e a incapacidade para promoverem uma
fecunda autocritica, até porque, para eles, qualquer didvida é sinal de incredulidade e

incredulidade é pecado.

Os fundamentalistas criticam os pentecostais pela pouca importancia que estes
dedicam a fidelidade doutrindria, o que os faz presa da pura emocdo; enquanto 0S
pentecostais acusam os fundamentalistas pela falta de “uncdo do Espirito”, o que os

prejudica na busca da verdadeira compreensido da mensagem da Biblia.



Escrevendo sobre o “protestantismo da reta doutrina”, um tipo ideal do
fundamentalismo, Rubem Alves explica como opera esse mecanismo de controle sobre a

palavra:

Ortodoxos sdo aqueles que tiveram poder politico para impor suas
definicdes. Ortodoxia, portanto, contém sempre as ideias dos mais fortes.
Heresia, complementarmente, indica as ideias dos mais fracos. Nao
tiveram poder politico para impor suas definicdes sobre a comunidade
eclesidstica. A questdo da definicdo da verdade, portanto, em ultima
andlise, € uma questdo de poder. [...] A Udltima palavra sobre a verdade
revelada, portanto, ndo é a voz desta verdade, mas € a voz que, pelo seu
poder politico, é capaz de silenciar os dissidentes e declarar a questdo
como encerrada. (Alves, 1982: 126-127)

O deus fundamentalista é tdo pequeno que estd aprisionado, encadernado, em um
livro, a Biblia. Nos pentecostalismos ele reside no livro, mas se libera nos espacos da
emoc¢do. Entretanto, as experiéncias, as profecias, as linguas, todas as manifestacdes,
enfim, estdo subordinadas a uma estrutura de controle da palavra ditada pelo “ministério da
igreja”, vale dizer, os apdstolos, bispos e pastores. Estes, por sua vez, sdo organizados
dentro de uma hierarquia rigida, pois os pentecostalismos e neopentecostalismos rejeitam
qualquer nog¢do de igualitarismo em suas eclesiologias, excecdo feita, talvez, a
Congregacdo Crista no Brasil, que funciona com seus “ancidos” na liderancga, uma espécie

de gerontocracia masculina, ndo remunerada.

Um olhar especifico sobre pentecostais e neopentecostais

Nos ambientes pentecostais € neopentecostais nao hd lugar, na prética, para o
“sacerddcio universal dos crentes”, um principio da reforma protestante, que garantia a
qualquer fiel o acesso direto a divindade e a prerrogativa de ler e interpretar livremente os
escritos biblicos. Nesses ambientes, a correta interpretacdo da Biblia € prerrogativa dos
pastores e obreiros. Nao obstante, em algumas denominacdes, como a Quadrangular e a

Renascer em Cristo, é reconhecido o ministério pastoral de mulheres.

Os pentecostalismos e neopentecostalismos desenvolvem uma permanente
mobilizacdo dos fiéis para a realizacdo dos objetivos da Igreja, sob o comando
inquestiondvel da sua lideranca. Neste tipo de ambiente, o individuo fica subsumido a

instituicao.



O fundamentalismo desenvolve uma dimensao positiva de afirmac¢a@o dos principios
fundamentais da fé, na auséncia dos quais, para os seus idedlogos, ndo se pode falar de
cristianismo. Esses principios sdo inquestiondveis, sdo as certezas da fé. Eles garantem ao
crente que os abraca absoluta seguranca e protecdo contra as ameacas do mundo. A
categoria mundo, nesse tipo de protestantismo, engloba todas as manifestacoes

ameacadoras da sociedade contra a ordem concebida originalmente por Deus.

O fundamentalismo desenvolve sua identidade, simultaneamente, em dimensio
negativa, definindo-se como reacdo ao humanismo, ao secularismo, a0 comunismo, ao
liberalismo teoldgico e a todos os pensamentos contrarios ao seu estreito sistema de
doutrinas. Sao formas de pensamento que jamais poderdo ser toleradas, ou melhor, sdo

“heresias”, porque todas vieram da obra do Maligno, para os adeptos dessa ideologia.

A origem do fundamentalismo se deu como ‘“reacdo das religides em face aos
processos de modernizacdo, reacdo provocada pelo medo produzido pelos cambios
culturais e sociais e pela perda de referentes simbdlicos e miticos do sistema de valores.
Em qualquer caso, [0 fundamentalismo] propicia uma ideologia da intolerancia e do

fanatismo”. (Garcia Ruiz, 2000: 363)

A comunidade fundamentalista funciona como um gueto, um enclave social. A
parte € tomada pelo todo. Para os membros desse tipo de igreja, o universo de Deus sdo
eles proprios. O resto da humanidade € o “mundo perdido”, de onde alguns escaparao, caso

venham a aceitar o convite para pertencerem ao ‘“povo de Deus”.

O fundamentalismo, em geral, ndo é somente uma forma de teologia, é
antes uma ideologia que se alia a interesses sociais e politicos de grupos
identificaveis, contrarios a qualquer tipo de pluralismo. O seu empenho
ndo se limita unicamente a preservar a fé, mas deseja transformar o
mundo de tal maneira que a fé possa ser mais facilmente preservada. Na
sua manifestacdo mais profunda, o fundamentalismo nio reconhece uma
linha diviséria entre religido e politica. A religido ndo é concebida como
algo privativo do individuo tal como propicia a modernidade.  (Garcia
Ruiz, 2000: 364)

No pentecostalismo, a constru¢do da identidade e a definicdo da sua natureza sdo
feitas, a semelhanca do que ocorre no fundamentalismo, por oposi¢cdo aos costumes da
sociedade, aos principios de outras religides, principalmente do catolicismo e das crengas
de origem africana, estendendo-se sua oposi¢do também as doutrinas e tradi¢des de outros

grupos evangélicos, mesmo que estes professem fundamentos similares aos seus. Cada



igreja pentecostal encara as outras igrejas do mesmo movimento como ameacas a sua
integridade e procura desqualificd-las, afirmando que somente ela tem a “sa doutrina” e € a

auténtica igreja de Jesus Cristo. Podemos exemplificar isto na palavra de um assembleiano:

Qualquer outra igreja é inimiga da Assembléia de Deus. E concorrente. O
inimigo do crente é o diabo. Da igreja também. Ele é o inimigo das
nossas almas. Hé alguns aliados. Por exemplo, o pastor Juarez, mas ele
tem programa na Rede Boas Novas.™
A Assembléia de Deus € respeitada pelas outras igrejas. E considerada
uma igreja séria. A Batista e a Quadrangular respeitam a Assembléia de
Deus, mas ndo respeitam a Adventista, nem a Testemunha de Jeova. [sic]
A Assembléia de Deus tem medo da Universal, por causa do crescimento
desta. Alguns pastores criticam a sua forma de ofertar e dizimar. Mas
chamam-na de igreja irma. A Igreja Catélica € inimiga. ™
A principal marca distintiva do pentecostalismo é o batismo com o Espirito
Santo. Segundo um dos seus tedlogos, “o batismo com o Espirito Santo € o amago da
experiéncia do Pentecoste. Um verdadeiro pentecostal ndo é quem simplesmente
pertence a uma denominagdo com esse nome, mas alguém que foi batizado com o

Espirito Santo e continua a transbordar da sua virtude”. (Oliveira, 1986: 33)

O pentecostal é, portanto, um fundamentalista que se completa quando recebe “o
batismo com o Espirito Santo”, evidenciado pelo estado de €xtase, quando ele pronuncia
sons e vocdbulos ininteligiveis. Segundo o autor, “falar a Deus em outras linguas é orar
com o espirito e no espirito; fazer assim é orar bem.” (Ibidem: 67). “E interessante que o
pentecostalismo seja apenas incidentalmente fundamentalista, em vez de partir da premissa
fundamentalista. Os pentecostais tratam a Biblia de maneira conservadora, mas sua raison
d’étre gira em torno dos dons do Espirito Santo, da cura e do exorcismo.” (Martin, 1996:

329).

Enzo Pace e Duch também afirmam que os fundamentalistas recorrem a politica, de
modo instrumental, com o propésito de imporem um “regime de verdade”. Quando nio o
conseguem, porque ainda ndo tém acumulacdo de forcas para tal, unem-se e fazem pressao
sobre os legisladores, a fim de arrancarem leis que coincidam com seus principios

religiosos. (Apud Oro, 1996: 131-132)

Intelectuais de diferentes tendéncias se equivocam quanto a espiritualidade dos
pentecostais. Para os ligados ao pensamento oficial das igrejas “histéricas”, o misticismo

ndo estd ao alcance do povo. “Quando o misticismo toma o aspecto de um fendmeno de



massa, fala-se de histeria, de fanatismo, de manipulaciao, de mercantilizacdo da fé. [...] Ao
misticismo de massa, nega-se simplesmente e sem discussdao a qualidade de misticismo.
Para muitos, o ‘falar em linguas’, a ‘cura divina” e o exorcismo sdo ‘gesticulagdes
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grotescas’.

Alguns tedlogos progressistas entendem que a religiosidade popular seria algo
como pedra preciosa a ser lapidada no processo de libertacio. Em suma, o misticismo
popular nao teria valor em si mesmo, como tem o misticismo “aristocratico”, usando aqui a

adjetivacdo criada por André Corten. (1996: 117).

A tradicdo crista comporta duas grandes vertentes de julgamento sobre o que
acontece na sociedade. Referimo-nos ao profetismo e ao apocalipsismo, sendo o segundo
um desenvolvimento particular do primeiro. Os profetas sdo aqueles que analisam a
conjuntura e alertam a sociedade para as conseqiiéncias das agdes dos atores sociais
envolvidos. Ao mesmo tempo, propdem mudangas, segundo os principios éticos ja
proclamados na lei divina, de cuja obediéncia depende a restauracdo da sociedade. Suas
mensagens sdo, muitas vezes, dirigidas aos governantes, razdo por que sofrem
persegui¢des, torturas e morte. O profeta, portanto, € um politico e um homem que acredita

na historia.

O apocaliptico € aquele personagem que nega a histéria, porque considera que
foram esgotados os esforcos humanos de transformacdo da sociedade. Todas as
experiéncias humanas em sociedade ja mostraram que nao ha remédio para a humanidade,
tendo como lugar e agente de origem suas proprias iniciativas. A solucdo tem que vir de
um messias, sobrenatural, agente da soberania divina. Essa interven¢do € uma ruptura da
histéria. O apocalipsismo proliferou no periodo entre os escritos do Antigo Testamento e

os do Novo Testamento, portanto, entre o II século a.C. e o I1 d.C.

A literatura apocaliptica se mantém préxima da literatura profética, quando procura
decifrar o passado e prognosticar possiveis desdobramentos futuros do curso dos
acontecimentos histéricos. Todavia, a apocaliptica se distancia da profética quando abdica
completamente de tentar uma solucdo das crises sociais pela via humana, ou seja, pela
conversdo dos agentes sociais aos preceitos da justica divina. Na apocaliptica, as
esperangas nio sao depositadas em agdes politicas. A nova ordem vird sim, inexoravel e

plena, mas sua realizacao serd absolutamente sobrenatural, serd uma interven¢do divina na
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histéria. A histdria cessard e comegard a escatologia, com o “dia do Senhor”, que é dia de

julgamento (Biblia: tradu¢do ecuménica, 1994: 1359-1360).

Esta breve caracterizacdo do apocalipsismo nos remete a praticas cotidianas do
pentecostalismo, nas quais se observa que este opera no presente com uma Visdo
escatoldgica, quando reflete sobre o futuro da humanidade. Nao € proprio das comunidades
pentecostais exercitarem uma democracia interna. O pentecostalismo funciona como uma
reacdo as crises do sistema, tentando oferecer uma alternativa de sobrevivéncia aos

excluidos da sociedade.

Do ponto de vista pré-milenarista, o pentecostalismo se recusa a participar da
constru¢do democrética da sociedade, porque a condi¢do cadtica em que esta se encontra é
evidéncia do mal. O pentecostalismo age, portanto, como seita, que niao pertence a essa
ordem maligna em que estd mergulhada a civilizagdo. Portanto, os pentecostais nao

compactuam com outros grupos, cujas propostas visem salvar a sociedade.

Do ponto de vista da anédlise do discurso, o pentecostalismo produz uma lingua
antipolitica, que nao dialoga com a polis, porque sua sintaxe € inaceitdvel. Assim, esse
discurso engendra a sua realidade especifica, a sua solugdo, cujo valor se circunscreve ao
interior da seita. Como ndo ha didlogo, nao h4, também, negociagdo. E, ndo havendo estes
ingredientes, deixa de ocorrer uma participacao pentecostal deliberada na constru¢do da

democracia.

No mundo pentecostal, a solucdo para os problemas da sociedade vird do
sobrenatural. O pentecostalismo é um messianismo. A ruptura do pentecostalismo com
todas as ordens deste mundo ndo se dirige, especificamente, contra os poderosos e ricos, ou
contra as estruturas de dominacdo. Neste aspecto, o pentecostalismo é mimético. Ele tenta
reproduzir esses poderes, quando abraca a ética de conquista, manutencao e expansao do

poder sobre os espacos do campo religioso.

Os pentecostais também imitam o poder hegemonico, sem reflexdes acerca da
sustentabilidade e respeito ao meio ambiente, quando aprova e utiliza toda a tecnologia
disponivel, o saber instrumental, a acumulac¢do de riqueza material, sacralizando-os como
se, ao proceder a “imposicio de maos” sobre essas técnicas e instrumentos da
modernidade, os pentecostais fizessem que essas coisas deixassem de pertencer a0 mundo

e, automaticamente, passassem a pertencer ao Reino de Deus.
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Isto significa que, se amanha todos os poderes forem ocupados por pentecostais, o
governo nao mais serd “do maligno”, mas passaré a ser, automaticamente, instrumento nas
maos dos agentes de Deus. E, a partir desse momento, nao haverd mais espaco para as
contradi¢cdes do jogo democratico. Estaremos todos vivendo num paraiso totalitario, “em

nome de Jesus, para a gléria do Senhor!”

Concluindo

As tensdes que envolvem o campo evangélico giram em torno de conceitos de
identidade como algo aferrado as tradi¢des, as landmarks, ao depdsito da fé uma vez para
sempre entregue aos ‘‘santos”, marcas estas para serem mantidas, zeladas e defendidas
como algo imutdvel. Vimos que este conceito € insustentdvel diante da realidade mutante e
dinamica dos agentes sociais, que se produzem e reproduzem nos movimentos e
instituicdes religiosas, tornando estes também ajustados as demandas da sociedade de

consumo.

Quem mais defende esses conceitos de identidade estitica sdo segmentos do
protestantismo histérico e do pentecostalismo mais antigo, 0s quais sentem a corrosao
acelerada do chdo no qual se sustentavam e caminhavam, embora nem sempre queiram
reconhecer isto. Novas liderancas e geracdes mais recentes desses grupos t€ém procurado
experimentar o que estd dando certo no fértil mundo de ‘“solu¢des” do campo
neopentecostal. Nao vemos perspectiva de preservacdo sustentdvel para as praticas
eclesiolégicas protestantes e pentecostais que funcionaram no século passado. E dificil
esperar que as liturgias e celebracdes se comportem nos modelos de culto bem
comportado, coral, 6rgaos de tubos, hinos seculares, homilética irrepreensivel, diante da
invasdo de bandas gospel, mega-shows midiaticos, espetdculos teatralizados de cura divina,
producdo semanal de novos produtos de consumo, € 0 mais que estd por vir no mercado
inimagindvel de bens simbdlicos do neopentecostalismo. Essas novas receitas de sucesso
no campo evangélico estdo sendo vitoriosas € aumentam, aceleradamente, a quantidade de

seus novos seguidores.
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x7J.S. D., 31 anos, socidlogo e comercidrio, membro da Assembleia de Deus de Belém e sob influéncia do
pentecostalismo, desde os 9 anos de idade. Entrevista realizada em 2002.
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America, Oxford: Blackwell, 1990, 30.
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