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Introduc¢ao

Antes de avancar no assunto sobre os embates do bispo D. José Afonso em
favor da Igreja ultramontana, vale frisar a conceitua¢do de ultramontanismo. O
ultramontanismo é um conjunto de medidas tedrico e praticas alicercadas na
condenacdo a modernidade em seu conjunto (sociedade, politica, economia,
cultura), tendo a medievalidade como referéncia, conquanto pautasse muita de suas
acoes no Concilio de Trento; centralizagdo das atitudes da Igreja em Roma,
reforcando a infabilidade papal, sobretudo apés o estabelecimento dessa diretriz
como dogma ap6s o Concilio do Vaticano [, em 1870; valorizacao do episcopado e o
refor¢co do magistério, retomando o Tomismo, considerado pela Igreja uma filosofia
fundamental para o cristao.

A Igreja buscou combater todos os males que poderiam abalar sua
estrutura. Esses perigos, segundo David Gueiros Vieira (1980), eram o Galicanismo,
Jansenismo, Regalismo, todos os tipos de liberalismo, protestantismo, maconaria,
deismo, racionalismo, socialismo; tal como certas medidas liberais propostas pelo
Estado, como a liberdade religiosa, casamento civil, liberdade de imprensa e outras
mais; culminando na condenacdo destes por meio da Enciclica (documento
pontificio) Quanta Cura e o Syllabus dos Erros, anexo a mesma, publicados em 1864
por Pio IX. No Brasil, esse movimento ganhou forca em meados do século XIX, sendo

D.José Afonso o pioneiro da campanha ultramontana no Para? (Manoel, 2004, p. 45).

1 Doutor em Historia pela Universidade Federal do Para. Professor da Secretaria de Educagdo do Para
(SEDUQC). Email:allan.andrade89@hotmail.com.

2Tendo como sede a cidade de Belém, a diocese do Pard compreendia aproximadamente a toda atual
Amazdnia, abrangendo uma area de 4.000.000 Km?, até que fora fracionada com a criagdo da diocese
do Amazonas no ano de 1892 pelo papa Leado XIII.
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Nascido no Rio de Janeiro, em 1805, José Afonso de Moraes Torres foi
educado pelos lazaristas na Congregacdo da Missdao em Caraca — referéncia no que
tange a formacgdo de religiosos portadores da cultura ultramontana — apartado,
portanto, da tradicdo da formacdo sacerdotal brasileira reputada como a
responsavel pela formacdo deficiente dos padres nos negdcios eclesiasticos e pouco
interessados nestas. Depois de ordenado sacerdote em Mariana em 1829, voltou ao
estabelecimento para ocupar o cargo de professor de filosofia e retérica, sendo
nomeado em 1834 como superior do Colégio de Congonhas do Campo (também
gerido pelos Lazaristas), ficando até 1838 quando renunciou a condigdo de clérigo
regular, tornando-se sacerdote secular e dirigindo-se para o Rio de Janeiro a fim de
assumir a funcdo vigario colado da Freguesia do Engenho Velho. Por indica¢do do
governo imperial, o papa Gregério XVI nomeou o entao paroco a condi¢do de bispo
da diocese do Pard em 1844, chegando a Belém em 7 de julho do mesmo ano.

Preocupado com a aplicacao das orientagdes oriundas da Santa Sé, o bispo
D. José Afonso dedicou atencdo aos sacramentos entre os fiéis e a formagdo de
padres. Isso pode ser detectado na instituicdo de semindrios ao longo de sua diocese.
Mesmo com a dificuldade das grandes distancias entre uma localidade e outra na
diocese do Par3, o bispo resolveu eleger alguns nucleos para executar essa politica.
As cidades de Manaus (Comarca e Vigaria geral do alto Amazonas), Obidos (Comarca
de instancia inferior, mas localizada no médio Amazonas) e Cameta (cidade nas
margens do Tocantins paraense, principal frente de interiorizacdo da ocupacao e
desbravamento do territério) foram comtempladas com essa distinc¢ao.

O bispo D. José Afonso de Moraes Torres se encaixa razoavelmente dentro
dos parametros definidos por Ivan Manoel (2004) e David Vieira (1980) a respeito
da ideia de ultramontanismo. Digo razoavelmente, pois, embora houvesse um
padrao sobre o que se defendia e o que se refutava a partir da campanha
ultramontana, é importante perceber que o ultramontanismo nao é um conceito
fechado e rigido, isto é, apresenta flexibilidades de acordo com o tempo e espaco
(Oliveira, 2015).

Enquanto a tendéncia era a de que os bispos ultramontanos incentivassem
os padres a afastarem-se da politica, D. José viu a atividade publica como caminho
para alcangar as melhoras para a Igreja catélica. Além disso, € notdria a grande

dedicacdo do bispo a formacdo de padres na diocese, fundando estabelecimentos
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catélicos no interior da Amazodnia e objetivando interiorizar a propagacdo da fé
catolica por meio de sacerdotes alinhados aos preceitos tridentinos. Toda sua
atuacdo foi permeada pelo contexto da alianca Estado/Igreja, no qual, apesar da
esfera religiosa se beneficiar de tal arranjo, em muitos momentos se deparava com

as ingeréncias do poder civil, como serd visto adiante.

POSICIONAMENTOS EM FAVOR DA IGREJA E CONTRA O PODER CIVIL.

A partir de 1848 até 1849, a Igreja Catdlica passou a ter seu periddico
proprio, o Synopsis Ecclesiastica, redigido sob os auspicios do bispo D. José Afonso, e
impresso na tipografia Santos & Filhos. Nessa época, sé existia uma tipografia no
Para, e todos os jornais eram impressos la, dessa forma, quem controlava a
tipografia também controlava a informacao a ser publicada, esse foi o caso do jornal
Treze de Maio. Mas com o jornal Synopsis foi diferente, jA que ao ter sua propria
tipografia, adquiria maior grau de autonomia em relacdo a outras instancias,

inclusive, sobre o poder civil.

As relagdes entre Estado e Igreja apoiaram-se em dois pilares: o padroado?
e o regalismo*. Com isso, é possivel perceber que, D. José Afonso, apesar de entender
como necessaria a unido entre Igreja e Estado, preza pela autonomia desta em
relacdo as informacoes divulgadas, ainda que ndo despreze os outros periddicos que,
rotineiramente, divulgavam noticias emanadas pela Igreja Oficial. De acordo com
Rodrigo Portella (2006), a religido é um corpo de discursos, verdades conceituais e

praticas em que o acesso interpretativo legitimo pertence a instituicdo, na qual o

30 monopdlio da propagacao da fé por parte da Igreja no Brasil imperial era garantido pelo Padroado
Régio que, em tese, fazia da Igreja catdlica a religido oficial do Estado, assim, a relagdo Estado/Igreja
seria reciproca, onde a institui¢do religiosa necessitava dos recursos materiais fornecidos pelo
Estado, assim como o Estado precisava da ramificagdo da Igreja para estender sua autoridade a
lugares onde o poder civil se fazia pouco presente. Todavia, diferente do Padroado lusitano que
justificava seus atos com base na igreja primitiva, nos antigos imperadores romanos e antigas
concessodes pontificias, o Padroado no Brasil independente foi instituido a “for¢a” por meio da
constituicdo de 1824, isto é, sem a anuéncia da Sé Apostolica. Tal situacdo gerou uma série de
discordancias e embates no decorrer do século XIX (Santirocchi, 2015, p. 66).

4 Segundo ftalo Santirocchi: “o regalismo era uma pratica corrente na Europa, sendo depois
transplantada nas colénias portuguesas e espanholas, na qual o Estado unilateralmente alterava
principios juridicos que eram tradicionalmente seguidos, sempre com o intuito de aumentar o seu
controle sobre a Igreja. Estas diferentes praticas nos diferentes estados europeus receberam nomes
diversos, como galicanismo, febronianismo, josefismo, ou simplesmente regalismo, como em
Portugal, Espanha e Brasil” (Santirocchi, 2015, p. 50).
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corpo sacerdotal é quem tem direito de educar o povo sobre o entendimento e a

pratica religiosa, havendo a institucionaliza¢ao da legitimidade do discurso.

Em meio ao confronto entre poder espiritual e temporal na Europa, o
Synopsis Ecclesiastica fez questao de mostrar de que lado estava quando houve o
choque entre Pio IX e os revoltosos na Italia, durante os agitados acontecimentos em
torno da Proclamacdo da Republica Romana em meados do século XIX, ao

reproduzir o discurso da carta de Pio IX sobre a situacao desse conflito.

As obrigacdes indeclinaveis da Nossa Soberania, e os juramentos
solemnes com que tinhamos na presenca do Senhor prommetido
conservar o Patrimonio da Santa Sé, e transmitti-lo inteiro aos Nossos
Sucessores, Nos obrigad a levantar alto a voz e a protestar diante de Deos
e a face de todo o Mundo contra este mui grave e sacrilego attentado.
Portanto declaramos nullos, e de nenhum vigor e de nenhuma legalidade
todos os actos emanados em seguimento das referidas violencias,
repetindo do mesmo modo que aquella Junta de Estado instituida em
Roma ndo é outra cousa sendo uma usurpac¢do dos Nossos Soberanos
poderes, e que a mesma ndo tem nem pdde ter de nenhum modo
autoridade alguma.>

A posicao do jornal fica evidente ao defender que o Papa “conhece que dous
poderes distinctos lhes sdo confiados: porém sabe também que o de Pai commum
dos fiéis é superior a todos”®, ndo apenas isso, mas la também é publicado “as origens
da grandeza temporal dos papas”, no qual é apresentado como se constituiu esse
direito do Sumo Pontifice, apontando o século VIII como marco do “poder temporal
dos papas, e pelo qual elles tem figurado entre os soberanos”’. Embora, nesse
primeiro momento, D. José Afonso nao tenha sentido a constante necessidade de
contestar as incursoes civis nos assuntos religiosos, o periédico que estava sob seus
auspicios defendeu a prerrogativa de garantir a hierarquia catélica o direito dltimo
de decisdo sobre os procedimentos eclesiasticos, principalmente quando condena

aqueles que contestam os “direitos temporaes da Santa Sé”s.

A tentativa de reformar a Igreja Catdlica provocou reacao dos membros do
clero ndao habituados com aquela conduta enrijecida de experimentar a religido.

Exemplo disso foi quando D. José definiu um novo exame para avaliar o exercicio do

5 PROSPECTO. Synopsis Ecclesiastica, Belém, 15 de maio de 1849. p. 219.

6 CULTO RELIGIOSO NO PARA. Synopsis Ecclesiastica, Belém, 15 de janeiro de 1849. p. 109 e 110.

7 AS ORIGENS DA GRANDEZA TEMPORAL DOS PAPAS. Synopsis Ecclesiastica, Belém, 15 de agosto de
1849.p. 321 e 322.

8 PROSPECTO. Synopsis Ecclesiastica, Belém, 15 de maio de 1849. p. 218.
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ministério da confissdo. Tal situagdo acabou gerando grande descontentamento de
um grupo de clérigos que contestaram essas medidas renovadoras, provocando,
inclusive, estremecimento na relacao entre esfera publica e religiosa, uma vez que
os padres - se sentindo atingidos pela matéria do jornal catélico Trombeta do
Sanctuario® acerca dessa determinacgao do bispo - recorreram a instancia municipal

para que esta intercedesse em seu favor contra os ataques do periédico.

Inconformado com a atitude de tais clérigos, o bispo redigiu uma carta

pastoral condenando:

o procedimento dos injuriados, tratando de escandalo terem elles
recorrido ao Juizo, que as Leis do Imperio estabellecerdo competir o
conhecimento de taes crimes, e contra ellas declarando-se competente
para esse conhecimento em rasdo das pessoas involvidas na questdo.1?

Importante frisar que nessa época, segundo Germano Moreira Campos
(2010) - que se pautou no pensamento de Marco Morel -, a imprensa no Brasil
oitocentista caracteriza-se por ser “artesanal”, diferente da empresarial que
objetivava sustentar-se diretamente da atividade periédica, ou mesmo manter tal
empreendimento com recursos dele proprio, remetendo a ideia de administracdo
realizada de forma racional e profissional. Essa dita imprensa artesanal muitas
vezes possuia um estilo muito mais panfletario do que jornalistico, externando
agucada propaganda de ideia ou postura, seja de defesa ou acusacdo, na qual a forca

daretdrica se tornava marca indelével dessas publicacdes na tentativa de persuasao.

Ainda que o jornal Velho Brado estivesse inclinado a criticar as atitudes do
prelado, foi possivel extrair dele a determinagao punitiva expedida por D. José

Afonso a Lazaro Lessa (um dos sacerdotes renitentes):

[llm. e Revm. Senr. — A vida escandalosa, e turbulenta, em que continha o
Beneficiado Lazaro Pinto Moreira Lessa, sem respeito algum as Leis da
Igreja, e ao juramento prestado em sua collacdo e posse de seu Beneficio,
Nos obriga alancar mao da correc¢do; assim fundados no Direito Cap. Tam.
litteris 33 de Test. Conc. Trid. Sess. 14. C.1 da Reformat. lhe impomos a
pena de suspenssdo por seis mezes de ordem, e Beneficio, como pena
rendicatira ex informata conscientia, et extrajudscialiter. V.S. Palacio

9 Segundo o catalogo de Jornais Paraoaras (1985), o Trombeta do Sanctudrio foi um periédico
religioso redigido sob os auspicios de D. José Afonso de Moraes Torres (em substituicao ao jornal
Synopsis Eclesidstica), que circulou entre 1851 e 1852, e tinha como redatores o conego Luiz Barroso
de Bastos, Ismael Ribeiro Nery e Manoel José Siqueira Mendes.

10 0 Velho Brado do Amazonas. Santarém, 23 de maio de 1852. p. 2.
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Episcopal do Para 1°. de Maio 1852. - José bispo -. Illmo. e Revm. Senr.
Conego Antonio José de Sousa Loureiro. Escrivio da Camara Eclesiastica.!!

A punic¢do ex informata conscientia'? sé foi promulgada no Império em 28
de marco de 185713 - tornando-se um dos principais instrumentos legislativos
contra as indisciplinas do clero ao mesmo tempo em que evitava recurso a Coroa -,
porém, em 1852, D. José se valeu desse instrumento coercitivo para disciplinar os
sacerdotes do Para, langando mao dos preceitos tridentinos que lhe concedem total
direito de gerir os negocios eclesiasticos, independentemente da participagdo do

poder civil, ao condenar os sacerdotes que recorreram a tais instancias seculares.

Demonstrando ter uma postura menos regalista do que seus antecessores
na diocese do Pard e lutando em favor do fortalecimento da autoridade da
hierarquia eclesiastica, D. José Afonso causou grande polémica ao declarar que todos
os atos do Episcopado sao “unicamente responsavel a Deos e a seos legitimos
Superiores Eclesiasticos”14, justificando tanto sua atitude de reprovacdo dos atos
dos religiosos punidos, quanto condenando o fato de eles terem levado o caso até os

tribunais seculares.

Aqui tendes, amados filhos, as materias que se trouxerdo a discursdo em
um tribunal de justiga, e onde se deixaram os pontos da accuzacgdo, para
se occupar com os actos de Nosso Episcopado, que pertencem a um
tribunal de natureza muito differente: estai porem certos de que com
quanto nao tenhamos elevados talentos para sustentar com todo o seu
vigor, que nos recomenddo os Canones, a doutrina e a disciplina; todavia
ndo enterraremos, como fez o mao servo do Evangelho, o pequeno talento,
que Nos foi dado, e com elle appareceremos sempre em campo na defesa
do deposito sagrado, que Nos foi confiado, 1 Tim. 4. 16 com aquella
liberdade, de que nos derdo e estio dando edificantes exemplos
differentes Prelados da Igreja contra as novidades do presente Seculo: o
que se pretende hoje de um Bispo, é que seja mudo expectador e olhe com
indifferenca para os males de sua Igreja, e ndo um vigilante sentinella na
casa de Deos, deixando que a corrup¢ao dos costumes e doutrinas
perigosas minem os alicerces da fé, e da moral Christa: ndo é este o nosso
modo de pensar e obrar, antes daremos sempre aquellas providencias,
que julgamos mais acertadas, todas as vezes que no meio de vos

11 0 Velho Brado do Amazonas. Santarém, 23 de maio de 1852. p. 2.

12 Significa literalmente “com a consciéncia informada, isto é, um julgamento realizado por um ato de
consciéncia do bispo, mesmo sem ouvir o réu ou acusado” (Santirocchi, 2015).

13 Segundo o artigo 2° do decreto n° 1.911 de 1857: “Art. 22. Ndo ha Recurso a Coroa: § 12. Do
procedimento dos Prelados Regulares - intraclaustrum - contra seus subditos em matéria
correcional. § 22. Das suspensdes e interditos que os Bispos, extrajudicialmente ou - ex informata
consciéncia - interpdem aos Clérigos para sua emenda e corre¢do” (Santirocchi, 2015, p. 156).

14 Torres, José Afonso de Moraes. Pastoral. O Monarchista Paraense, 15 de maio de 1852. p. 2-3.
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apparecerem actos de falar-vos, cuja importancia, certamente que nio
comprehenderad os, que o praticad (...).15

Esse espirito combativo do prelado do Para aos males do século lhe rendeu
varias criticas de sacerdotes inconformados com as diretrizes reformadoras,
entrementes, D. José Afonso conseguiu adesdo de varios clérigos que sairam em seu
favor nessa contenda envolvendo o ministério da confissdao, ao menosprezarem os
que se colocaram contra o bispo, e reforcando a fidelidade em torno da autoridade

do prelado diocesano.

Havendo occorrido no publico desta Capital do Para algum facto, do qual
alguem mal intencionado possa for¢adamente inferir algumas ideas
desfavoraveis de desharmonia entre o Chefe da Igreja, os Sacerdotes, seus
subditos, cuja maioria, e ndo alguma pequenina frac¢do, constitue a classe
Ecclesiatica, e podendo-se dest’arte fazer reverter algum desdouro contra
a mesma classe, argumentando-se abusivamente do particular para o
geral; nos Ecclesiaticos, abaixo assignados, ligados pelos vinculos da mais
perfeita fraternidade, julgamos do nosso dever declarar alto e bom som,
que fieis a Promessa Solemne de obediencia proferida no ato de nossa
Ordenagdo, jamais nos hemos deslisado da linha de conducta, que a este
respeito nos prescrevem todas as leis, quer divinas quer humanas.6

Por tras dos discursos, existia uma condic¢do social estruturada na fala que
posiciona o agente como integrante de uma estrutura maior, na qual a sua
conjectura produz esquemas de percep¢des que orientam as a¢des dos sujeitos,
tornando factivel uma andlise (Tavares, 2019, p. 54). Tendo como base esse
pensamento, a declaracao em destaque mostra que, apesar da resisténcia de muitos,
boa parte do corpo clerical estava posicionada ao lado de D. José Afonso e era
necessario publicizar isso através dos jornais para mostrar forca perante os

opositores.

Embora D. José tenha vivenciado esse conflito resultante de sua investida
ultramontana, o embate contra o poder civil ndo foi recorrente, se dando apenas em
algumas oportunidades, como foi o caso supracitado, sendo muito mais habitual o
estremecimento com os clérigos e os fiéis que ele procurava disciplinar. Entretanto,
isso ndo desqualifica D. José Afonso da condi¢do de sacerdote ultramontano, afinal,

suas medidas se pautaram na renovacao do catolicismo ortodoxo que havia sido

15 Torres, José Afonso de Moraes. Pastoral. O Monarchista Paraense, 15 de maio de 1852. p. 4.
16 Ao Publico. Treze de Maio, Belém, 13 de maio de 1852. p. 3.
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fragilizado desde os tempos coloniais. Diferente situacdo vivenciou seu sucessor, D.

Antonio de Macedo Costa, que entrou em frequentes combates com o governo civil.

E importante lembrar que o momento em que D. Macedo esteve a frente da
diocese do Para houve muito mais interveng¢des do Estado nos assuntos eclesiasticos
no Brasil - considerando-se, é claro, o maior incOmodo dos ultramontanos com essas
incursdes -, e para agravar esse cendrio, em ambito internacional, a situacdo da
Igreja também era alarmante, afinal, havia se concretizado a Unificacao Italiana, na
qual o Papa Pio IX e todo o poder da Igreja haviam sido colocados em condicao de
desmoralizacdo e submissao frente a esfera secular. Varios estudos sobre a Questao
Religiosa entendem que a experiéncia europeia do bispo D. Macedo Costa, em
especial sua estadia em Roma durante o movimento de unificacdo da Italia e as
constantes contestagdes do poder papal, foram fundamentais na sua interpretagao
dos acontecimentos politicos que resultaram na Questao Religiosa de 1872 (Vieira,

1980, p. 181).

Nao que antes desse ocorrido na Italia ndo tivessem surgido embates entre
a hierarquia eclesiastica e o governo civil no Império brasileiro, entretanto, o
estremecimento envolvendo o papa e as autoridades civis na Europa transformou-
se em combustivel necessario para acirrar os dnimos da hierarquia eclesiastica
ultramontana sobre as intervengdes do Estado. Na época de D. José Afonso, o embate
entre esfera civil e religiosa ndo era tdo agucado. Até houve um movimento
revolucionario em torno da proclamag¢do da Republica Romana, no qual o Papa
precisou fugir para Gaeta (Italia), no entanto, esse episodio foi muito inferior em
termos de abalo da estrutura da Igreja do que a Unificacao Italiana que se deu mais

tarde.

Além disso, nessa época, em 1854, o Encarregado dos Negdcios da Santa Sé,
Monsenhor Marino Marini, elogiou a atuacao dos bispos de Mariana, Sao Paulo e
Maranhdo, sugerindo que esses prelados trabalhassem com cautela para nao
entrarem em conflito direto com os governos provinciais, o que poderia prejudicar
a autoridade deles (Archivio Segreto Vaticano apud Santirocchi, 2015, p. 173).

“Inicialmente, a Santa Sé buscou solu¢des harmdnicas entre os dois poderes para a
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reforma da Igreja no Brasil, insistindo na colaborag¢ao do Estado”!’, pois apesar das
insatisfacdes e desejos de mudangas, esse era um momento em que os conflitos
abertos estavam sendo evitados por ambos os lados, ainda que, quando julgaram
indispensavel, os prelados em questao, inclusive D. José Afonso, procuraram fazer

valer a condi¢do de primazia da Igreja.

Uma movimentacdo mais radical poderia desencadear uma querela
delicada, como ocorreu na década de 1870. Mesmo que, em muitos casos, o poder
civil exercesse ingeréncia nos assuntos eclesiasticos, em varios momentos também
evitava bater de frente, provavelmente, para ndo provocar grande acirramento com
a Igreja, pois como diz Boanerges Ribeiro (1873), o governo Imperial fazia “vista
grossa” - ainda que ndo tanto quanto a Igreja desejava - a possiveis transgressoes

cometidas pelo poder religioso em sua autoridade nacional (Ribeiro, 1973, p. 36).

Ainda assim, ndo se pode negar a tensao existente entre as duas esferas,
afinal, os bispos ultramontanos no Império do Brasil combateram o que entendiam
ser ingeréncias estatais no ambito eclesiastico, apesar de defenderem a ordem e as
autoridades instituidas. D. José Afonso estava entre esses que defendiam a
independéncia de a¢do da Igreja, e foi reconhecido por isso. D. Antonio de Macedo
Costa, no calor Questdo Religiosa, lembrou-se de seu antecessor e o colocou como
exemplo de prelado consumador da autonomia da Igreja frente ao Estado, ao
apontar que se ele (D. Macedo) era criminoso por tentar fazer valer o direito da
Igreja na sociedade, outros bispos também eram da mesma forma criminosos por
terem agido de maneira semelhante, entre os quais estava D. José:

Criminoso foi ainda o mesmo esclarecido Prelado, criminoso foram com
elle o Exm. Senr. D. Manoel Joaquim da Silveira, actual Metropolita, Bispo
que entdo era do Maranhdo, assim como o Senr. D. José Affonso de Moraes
Torres de boa memoria Bispo do Pari, meu venerado antecessor; o
virtuoso Apostolo de Mariana o Exm. Senr. Bispo D. Antonio Vicoso, e
outros Prelados do Imperio, recebendo e mandando publicar e cumprir

sem placet do governo a Bulla Inefabilis que proclamou o dogma da
Immaculada Conceigdo da SS. Virgem!18

17 Santirocchi, Italo D. Questdo de consciéncia: os ultramontanos no Brasil e o regalismo do Segundo
Reinado (1840-1889). Belo Horizonte: Fino Traco, 2015, p. 485.

18 Costa, Antonio de Macedo. Carta ao Exm. Sr. Senador Ambrosio Leitdo da Cunha. 4 Boa Nova.
Belém, 06 agosto de 1873. p. 3.
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Sem o beneplacito ou placet, a hierarquia catélica ndo poderia colocar em
pratica as letras apostélicas romanas. Mesmo assim, segundo D. Macedo, D. José
Afonso ignorou essa prerrogativa temporal e, juntamente com outros bispos, buscou
difundir o dogma recém-estabelecido pela Ciria Romana. Nesse sentido, o governo
espiritual de D. José Afonso Torres se mostrou avesso a prerrogativa do Beneplacito
Imperial a tal ponto que seu jornal, o Trombeta do Sanctuario, se manifestou sobre

o assunto da seguinte maneira:

(..) se a auctoridade soberana temendo a Egreja como inimiga a cerca de
guardas, estova as communica¢des com os seus chefes, perturba o nexo de
suas instituicdes, e a pretexto de segurar os interesses do estado se
apodera da administragao interior da Egreja. Daqui nasceu a doctrina do
beneplacito do soberano, doctrina que na generalidade em que
actualmente é apresentada faz depender nio s6 a legislacdo, sendo ainda
a administracdo do bel-prazer das actoridades do paiz.1°

Esse alinhamento de D. José as diretrizes da Santa Sé também é expresso
nas muitas referéncias que o bispo faz ao Sumo Pontifice, fazendo questdo, em
diversas oportunidades, de ratificar que suas medidas estdo pautadas nas
orientacoes tridentinas e nas determinagdes do Papa, ou seja, mesmo que o dogma
da Infalibilidade Papal ainda nao tivesse sido estabelecido pela Cdria Romana, é
possivel identificar um consistente alinhamento de D. José Afonso as diretrizes do
Sumo Pontifice. As prescri¢des legais do Brasil buscavam resguardar a autoridade
do Império em detrimento de outras, no entanto, o bispo do Para, mesmo de forma

sensivel, dava prioridade a causa romana.

ftalo Santirocchi (2015) aponta a atitude do governo imperial em nomear
apenas prelados ultramontanos para a administracdo das dioceses como uma
estratégia para afastar os sacerdotes da politica partidaria, ja que esses bispos
conservadores, na teoria, favoreceriam a ordem e disciplinariam o clero. Entretanto,
apesar do bispo D. José Afonso evitar, na medida do possivel, entrar em conflito
direto com o Estado, priorizava o zelo pela diocese em detrimento das
subserviéncias ante ao poder civil. Em virtude do Padroado Régio, a Igreja deveria
suportar as prerrogativas do Estado, inclusive quanto a criacdo de freguesias sem a

sua participacgao.

19 Estado Presente. Trombeta do Sanctuario, Belém, 18 de setembro de 1852. p. 02.
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A freguesia ou par6quia era a circunscri¢do administrativa mais importante
no sistema eleitoral brasileiro, visto que as eleicoes eram realizadas nas matrizes.
Tal situacdo, somada a importancia do clero no processo eleitoral, tornava o paroco
uma figura de alta relevancia politica, fazendo com que os partidos tentassem
controlar os concursos para as pardquias, pois um vigario colado - sacerdotes que
assumiam suas paroquias apds prestarem um concurso publico e receberem a
colacdo - tinha influéncia sobre as consciéncias, constituindo-se numa figura

fundamental nas elei¢des (Santirocchi, 2015, p. 138).

A legislagdo da época atribuiu as Assembleias Legislativas Provinciais o
direito de criar, extinguir, reunir e dividir freguesias. Tal situacdo causou resisténcia
por parte da hierarquia eclesidstica. Exemplo isso foi D. fr. Jodo da Purificacao
Marques Perdigdo, bispo de Pernambuco, que se opds frontalmente, a partir de
1843, a criacdo e divisdo de pardquias por parte da Assembleia Provincial do Cear3,
ocasionando varios conflitos entre os dois poderes, e resultando em mal-estar com

a da Camara dos Deputados (Santirocchi, 2015, p. 139).

D. José Afonso também ndo aceitou esse postulado que desqualificava a
participacdo da Igreja, por consequéncia, manifestou de modo incisivo sua

contrariedade:

Nenhuma freguesia sera depois dessa data canonicamente considerada
creada sendo quandos os parochos d’aquellas, donde se desmembrarao as
partes para essa creacdo tenhdo disso participacdo oficial Nossa ou do
Vigario Geral da respectiva comarca, sem o que nenhuma alteragio se fara
nos respectivos limites; o que determinamos para evitar os
inconvenientes, que possam nascer da duvida de quaes os legitimos
parochos dessa parochia.2?

O trecho acima deixa visivel a inclinacao ultramontana do referido prelado,
pois além de se opor a tais prerrogativas, ainda orientou os religiosos a resistirem
as diretrizes oriundas do poder temporal. Ou seja, por mais que o imperador tivesse
a inten¢do de manipular a direcao espiritual a seu favor, o bispo seguiu a doutrina
propugnada pela Sé de Roma, com a qual concordava, dispondo-se mais a uma

defesa desse postulado do que a uma aprovacgdo da tese empregada pelo poder civil.

20 Torres, José Afonso de Moraes. Collecgcdo de algumas circulares e portarias mais importantes de S.
Ex.2 Reverendissima o Senhr. Bispo do Pard. Belém: Typ. de Santos & Filho, 1855, p. 23.
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Também é percebida a resisténcia de D. José Afonso as interferéncias da
esfera temporal em outros episddios da experiéncia envolvendo Estado e Igreja sob
a égide do Padroado. Em critica ao Decreto n° 798 de 18 de junho de 1851, que
regulamentava os registros de nascimentos e 6bitos, ao mesmo tempo que
secundarizava o papel da Igreja nesses servicos; o jornal do bispo publicou o
seguinte contetdo: “Estard isto de acordo com os canones dos concilios,
Constituicoes do Arcebispado, com Direito Canonico geral e particular deste
Imperio? Ndao cremos que um Regulamento possa derogar a legislacdo canonica

placitada pelo poder civil.”21

Tal declaracdo foi uma replicacdo do contetido das paginas do Tribuna
Catholica, jornal do Rio de Janeiro, que estava se mostrando avesso aos artigos 24 e
25 do referido decreto. Além de depreender a articulagdo que o periddico catélico
do Para tinha com outros periddicos pelo Brasil, também é possivel perceber a

critica catdlica ao regalismo que tanto assombrava a Igreja dos oitocentos.

No passado, a Igreja Catolica normatizou e registrou todos os atos vitais por
meio dos assentamentos eclesiasticos, sob os auspicios da filosofia tomista e do
Concilio de Trento (1545-1563). Dessa forma, os sacerdotes exerciam o poder e o
controle da sociedade, sabendo quem nascia, casava e falecia. Porém, quando as
forgas representativas do Estado atuaram em nome da secularizagdo dos atos vitais,
aprovando, de forma gradativa, a legislacao registral, como foi o caso da aprovacao
do Decreto n? 798; as contradi¢des entre Estado e Igreja foram ficando mais

evidentes.

Essa determinacdo civil causou rebulico entre aqueles que defendiam a
primazia da Igreja. Por isso, os redatores do Trombeta viram a necessidade de se
posicionarem sobre tal situacao: “Poisou em nossa mente a ideia de despender em
prol dos direitos da Igreja algumas palavras, respeitosamente enderecadas ao
governo imperial, 4quelle mesmo governo que ao tempo que dava generosamente

um passo a favor da Religiao, desfisara-se contra Ella!”22

210 Regulamento. A Trombeta do Sanctuario, Belém, 1 de fevereiro de 1852, p. 54.
22 0 Regulamento. A Trombeta do Sanctuario, Belém, 1 de fevereiro de 1852, p. 53.
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Ainda que a declaragdo do jornal fosse cuidadosa para ndo abrir uma frente
de batalha escancarada contra o governo, foi notéria a insatisfacdo com o decreto. A
despeito do cuidado em nao se indispor com os representantes do poder civil, o
jornal ressaltou a condi¢cdo de “humilhacdo”23 pela qual a Igreja estava passando
perante toda aquela situacdo, além disso, houve momentos de posicionamento mais
acintoso, como por exemplo: “Prosiga o governo com suas investigacdes statisticas,
e deixe a Igreja a sua liberdade”?4. Mais tarde, devido a pressao da Igreja e de outros
setores da sociedade, esse decreto acabou sendo suspenso pelo Decreto de 29 de

janeiro de 1852.

CONSIDERACOES FINAIS

“As praticas e legislacdes do regalismo foram medidas tomadas
unilateralmente pelo poder civil e podem ser entendidas a partir do processo de
formacao dos estados modernos”25. Nesse sentido, a esfera civil havia conseguido
encampar os espacos de decisdes que, na concepcdo da Igreja, deveria ser

controlada pela geréncia catolica.

Devido tal cenario, ndo era uma novidade a postura resistente de bispos
contra as ingeréncias civis no Brasil Imperial, afinal, desde o Primeiro Reinado, com
o entdo bispo do Rio de Janeiro, D. fr. José da Santissima Trindade, ja era evidente
tais embates. Contudo, esse momento de meados do século XIX, sinalizou uma maior
tentativa de afirmacdo do ultramontanismo, no qual a campanha contra o regalismo
ganhou maior envergadura, e D. José Afonso acabou se tornando um dos
representantes de tal campanha no Par4, ainda que este fosse cuidadoso para nao se

indispor irreconciliavelmente contra o Estado.

23 0 Regulamento. A Trombeta do Sanctuario, Belém, 1 de fevereiro de 1852, p. 53.

24 0 Regulamento. A Trombeta do Sanctuario, Belém, 1 de fevereiro de 1852, p. 54.

25 SANTIROCCH], Italo. Questdo de consciéncia: os ultramontanos no Brasil e o regalismo do Segundo
Reinado (1840-1889). Belo Horizonte: Fino Trago, 2015. p. 50.
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