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No cosmo das religides, o cristianismo, que como todas as demais, foi fundado
e criado pelos homens, idealmente, em torno dos ensinamentos de Jesus Cristo de
Nazaré, conta com cerca de pouco mais de dois mil anos. Como a segunda de uma triade
religiosa monoteista de origem semita (judaismo, cristianismo e islamismo), a religido
cristd desenvolveu-se na esteira das grandes navegacodes e “conquistas” territoriais.
Sua proposta de salvacao universal acabou sendo privilegiada pela expansao imperial
romana e a lingua grega, elementos que serviram de catalizadores para o aspecto

conversionista da religido crista.

Desenvolvido inicialmente com uma proposta universalista, percebida até
mesmo pelo filésofo francés Alain Badiou, que reconhece haver universalismo, ou seja,
igualdade real, “presente neste ou naquele teorema de Arquimedes, em certas praticas
politicas dos gregos, em uma tragédia de Séfocles ou na intensidade de que os poemas
de Safo ddo testemunho”, bem como em obras poéticas da Biblia hebraica, ele observa
que é com o apostolo Paulo que “ha uma profunda cesura, ainda ilegivel, pelo acesso
que temos a ela, no ensinamento de Jesus” (Badiou, 2009, p. 125). De acordo com
Badiou, tal universalismo fica claro quando o apéstolo diz: “Ndo ha mais diferenca entre
judeu e grego, entre escravo e homem livre, entre homem e mulher, pois todos vocés
sdo um s6 em Jesus Cristo” (Galatas 3,28). Tal ideia em relacdo ao cristianismo nascente

é compartilhada pelo também filésofo, e igualmente ateu, esloveno Slavoj Zizek:

E justamente para enfatizar a suspensdo da hierarquia social que Cristo
(assim como Buda, antes dele) se dirigia em particular aqueles que
pertenciam as camadas mais baixas da hierarquia social, os proscritos da
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ordem social (mendigos, prostitutas etc.) como membros privilegiados e
exemplares de sua nova comunidade. Essa nova comunidade é construida
explicitamente como coletivo de proscritos, o antipoda de qualquer grupo
“organico” (Zizek, 2015, p. 123).

A despeito desta origem, a partir do quarto século, o cristianismo iniciou um
processo de substituicdo da experiéncia de fé e/ou religiosa primordial pelo
assentimento de um conjunto particular de doutrinas que tomaram fei¢des cada vez
mais distintas das basilares resumidas no Credo Apostélico que fora adotado
definitivamente em 325 no Concilio de Niceia. Além disso, seus adeptos, que antes eram

uma minoria, viram sua religido tornar-se “oficial”:

A Antiguidade tardia é o periodo em que o Deus dos cristdos se torna o Deus
unico do Império romano. Esse Deus é um Deus oriental que consegue se
impor no Ocidente. Os primeiros grupos de cristdos se desenvolveram um
pouco a maneira de uma seita, que faz conquistas e cujo nimero de membros
cresce. E esses grupos foram favorecidos, nos séculos II e I, pelo interesse
cada vez maior em torno das divindades e dos cultos salvadores; cultos de
terapeutas, que cuidam simultaneamente das doengas do corpo e da alma, e
da existéncia humana. [..] E entdo que sobrevém a decisio do imperador
Constantino, depois do edito de Mildo (313), e de ndo apenas tolerar a nova
religido mas até mesmo de recorrer ao Deus dos cristdos, do qual se espera
sua salvacdo e a do Império. Uma salvacdo que inicialmente é uma salvacdo
terrestre, politica, mas que, dada a natureza da religido cristd, logo se torna
de natureza religiosa. Menos de um século mais tarde, em 392, Teodésio faz
do cristianismo a religido do Estado (Le Goff, 2013, p. 18-19).

Uma vez estatizada, ser “cristdo” tornou-se um simbolo de status para a
aristocracia, o patronato e os mercadores e, simultaneamente, uma obrigatoriedade
para as camadas pobres da populacdo. Na verdade, “a conversdo dos chefes, leva a
conversao da populacao”, entendendo que “conversao” aqui deve receber muitas aspas,
uma vez que, da “parte das antigas populacdes do Império romano, pessoas que nao
sdo ainda senhores no sentido feudal, mas patrées no sentido romano, os donos de
grandes dominios densamente povoados, exerceram uma enorme influéncia” (Le Goff,
2013, p. 22) e, posto que tais pessoas se tornaram cristas, nao é exagero presumir que

muito do adesismo a religido imperial se deu por conveniéncia e/ou constrangimento.

Contudo, tendo se aculturado e tomando feicdes que a diferencava cada vez
mais de sua proposta inicial, logo o cristianismo se tornou um instrumento que
também era utilizado para legitimar a forma como foi organizada a sociedade feudal
europeia. Apesar de estudos historiograficos da religido demonstrar que foi no Oriente
que surgiu a primeira nagao cristianizada do mundo antigo — a Armeénia, conforme

Frangoise Thelamon (Corbin, 2009, p. 132) —, o fato de ter sido na Europa que o
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cristianismo rapidamente saltou para outras partes do planeta, fez com que as formas
cristds europeias, seja em sua expressao catdlico-romana, seja em suas expressoes
histérico-protestantes, se tornassem marcantes e definidoras do estigma de o

cristianismo ser uma “religido eurocéntrica”.

Pode parecer mero oximoro falar em cristianismo como sinénimo de “religiao
europeia”, contudo, € preciso reconhecer que, a luz dos dados atuais, o mais correto a
se falar é “cristianismos”, no plural, pois desde o primeiro Grande Cisma, no século XI,
a divisao definitiva entre ocidental e oriental, além da ruptura revolucionaria ocorrida
na igreja ocidental, no século XVI, com a Reforma Protestante, hd uma diversidade de
tradicoes e/ou expressdes da fé crista que pode ser traduzida nas varias denominacgdes
que, do lado protestante, engrossam o movimento evangélico e expoe sua diversidade.
Em meio a tantas possibilidades que se deslindam diante da populacdao em geral, e
também dos fiéis, ndo é dificil imaginar que cada segmento reclame para si o status de
real, ou verdadeiro, representante do cristianismo apostdlico, seja por sua antiguidade,
no caso do catolicismo romano, seja por seu “purismo teolégico-doutrinario”, como
alegado pelo protestantismo, sendo interessante compreender como funciona a

dinamica desse discurso e distinguir “origens” de “comecos”:

O cristianismo, olhado em seu conjunto, configura essa dindmica de
adaptacdo de um mesmo paradigma original. E uma origem permanente de
muitos comecos. A origem é a fonte permanente de sentido para o grupo, de
onde retira referéncias fundantes para si. O comeco é o inicio da agremiagao
do grupo determinado no tempo e no espaco. As origens escritas do
cristianismo favorecem enormemente essa dindmica de “comecar de novo”
sempre em nome da verdade e da salvacdo. Cada grupo vai afirmar-se como
original, embora tenha um come¢o demarcado no tempo e no espacgo e
carregue em suas interpretacdes e praticas as marcas explicitas ou implicitas
dessa demarcagdo (Passos, 2005, p. 17).

A essa atitude historico-teoldgica, mais caracteristica e corriqueira nos
circulos protestantes, da-se o nome de “restauracionismo”, isto é, a ideia de retornar a
um estado prévio de perfeicdo, neste caso, a possibilidade de se restaurar um
“cristianismo primitivo”, cujo modelo estaria no Novo Testamento, vivido pelos
apéstolos e primeiros seguidores de Jesus Cristo de Nazaré. Conquanto muitos neguem
ter qualquer ligacdo com essa postura que, inicial e historicamente, estd mais
relacionada com grupos discordantes da chamada Reforma Magisterial, como os
anabatistas, por exemplo, representados pela Reforma Radical, é inegavel que,

essencialmente, todos os movimentos cristaos reformistas sio restauracionistas. A

68



despeito de as diferencas de estrutura, organizacao e concepc¢ao crista, entre os
diversos grupos protestantes, ser em grande parte explicaveis por conta até mesmo do
contexto e da localidade de onde procedia o reformador, raramente em algum deles se
postulou restaurar o universalismo que marcou o cristianismo primitivo, nos termos
destacados acima pelos dois fil6sofos ateus, antes, cada segmento protestante-cristao,
“impde um sistema de praticas e de representacdes cuja estrutura objetivamente
fundada em um principio de divisdo politica apresenta-se como a estrutura natural-

sobrenatural do cosmos” (Bourdieu, 2007, p. 34). Nao obstante, como é sabido,

As crencas e praticas comumente designadas cristas (sendo este nome a tinica
coisa que tém em comum) devem sua sobrevivéncia no curso do tempo a sua
capacidade de transformacdo a medida que se modificam as fungdes que se
cumprem em favor dos grupos sucessivos que as adotam. Do mesmo modo,
de um ponto de vista sincronico, as representacdes e as condutas religiosas
que invocam uma mensagem original Uinica e permanente, devem sua difusao
no espaco social ao fato de que recebem significacdes e fun¢des radicalmente
distintas por parte dos diferentes grupos ou classes (Bourdieu, 2007, p. 52).

Assim, dentre as diversas expressoes e/ou tradicoes da fé crista protestante,
temos a reformada, também conhecida por calvinista, por ter origem no reformador
francés Jodo Calvino, cujo sistema teoldgico, entre outros, difere do luterano que o
precedeu. Na verdade, o “Calvinismo reivindica incorporar a ideia cristd mais pura e
acurada do que poderia fazer o Romanismo e o Luteranismo” e, sem rodeios, afirma
ainda “significa[r]| a evolu¢do completa do Protestantismo, resultando em um estagio
de desenvolvimento humano tanto superior quanto mais rico” (Kuyper, 2003, p. 26,
51). Tal postura confirma a tese de “campo em disputa”, de Bourdieu, e ainda que
ocorrendo a partir da religido, é evidente que diz respeito a luta pelo poder no espaco
social e, neste caso especifico, trata-se de uma disputa pela autenticidade, pela
originalidade, pela legitimidade, pela autoridade, perante a sociedade a fim de
proselitismo, posto apresentar-se como o “verdadeiro cristianismo” que, para o
calvinismo, ndo é uma religido, mas um “sistema de vida” (Kuyper, 2003, p. 19), ou uma

“cosmovisdo” (Colson; Pearcey, 2000, p. 33).

Nessa perspectiva, entre as varias expressoes da fé crist3, isto é, das tradigdes
cristas que se apresentam como sendo o cristianismo, “somente do Romanismo pode
ser dito que tem incorporado seu pensamento de vida num mundo de concepgoes e
expressoes inteiramente proprias dele”, ou seja, na “Igreja Cat6lica Romana todos

sabem pelo que viver, porque, com consciéncia clara, gozam os frutos da unidade do
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sistema de vida de Roma”, todavia, a fragmentacao peculiar do protestantismo, faz com
que tal movimento “vaguei[e] por af no deserto, sem objetivo ou dire¢do, movendo-se
daqui para 14, sem fazer qualquer progresso” (Kuyper, 2003, p. 26, 27). E assim que,
“ao lado do Romanismo, e em oposicdo a ele, surge o Calvinismo ndo simplesmente
para criar uma Igreja diferente, mas uma forma inteiramente diferente para a vida
humana, para suprir a sociedade humana com um método diferente de existéncia”, em
suma, “para povoar o mundo do coracdo humano com ideais e concepg¢des diferentes”
(Kuyper, 2003, p. 26). E é justamente dessa concep¢do que nasce a ideia de o calvinismo
ser a Unica expressao da fé protestante capaz de se apresentar como tal “sistema de

vida” da religido cristd, sendo importante entender a utiliza¢gdo do conceito:

Como o Dr. James Orr (em sua valiosa palestra sobre o Conceito Cristdo de
Deus e do Mundo, Edimburgo, 1897, p.3) observa, o termo técnico alemao
Weltanschauung nao tem equivalente preciso em inglés. Por isso, ele usou a
tradugao literal conceito do mundo (cosmovisido); no entanto, esta frase em
inglés é limitada pelas associagdes, as quais relacionam predominantemente
com a natureza fisica. Por esta razao, a frase mais explicita: concepg¢do de vida
e do mundo parece ser preferivel (Kuyper, 2003, p. 19; grifos no original).2

A despeito de o calvinismo mostrar-se como segmento quase transcendente,
ou seja, “enraizado em uma forma de religido que era peculiarmente prépria”, dizendo
que “desta consciéncia religiosa especifica desenvolveu-se primeiro uma Teologia
peculiar, depois uma ordem eclesiastica especial, e entdo uma certa forma de vida
politica e social, para a interpretacdo da ordem do mundo” que, para a referida
tradicdo, é composta da “relacdo entre a natureza e a graca, entre o Cristianismo e o
mundo, entre a igreja e o Estado, e finalmente, para a Arte e a Ciéncia”, ainda assim,
“continuou sempre o mesmo Calvinismo a medida que, simultanea e espontaneamente,
todos estes desenvolvimentos nasceram de seu mais profundo principio de vida”
(Kuyper, 2003, p. 25-26), é fato que, como qualquer movimento, o calvinista sofreu
reformulagdes por parte de seus adeptos, seja por questoes adaptativas da localidade
em que foi implantado, seja por razdes restauracionistas decorrentes da necessidade

de resgate de suas origens no século XVI.3

2 A explicagdo é dada em nota, posto que a obra de Kuyper consiste de seis palestras proferidas em
Princeton, isto é, em inglés, enquanto o autor era holandés e a expressdo preferida para exprimir o
conceito de “cosmovisido” era em alemao.

3 0 argumento é facilmente contestavel, visto que, na mesma obra, encontramos a justificativa do autor
para a inquisi¢do protestante calvinista — “enquanto os calvinistas, na época da Reforma, produziram
dezenas de milhares de vitimas, enviadas ao cadafalso e as fogueiras (as dos luteranos e catélicos
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Uma dessas reformulagcdes ocorreu no século XIX e é conhecida como
“neocalvinismo”. Trata-se de uma “Escola e movimento nascidos no século XIX e que se
consideram inscritos teologicamente na tradicdo da ortodoxia reformada — a das
Confissoes de Fé da Reforma e do século XVII, sobretudo Dordrecht —, com inovagdes”,
dai o porqué de ser denominada como neocalvinismo que, como ja visto anteriormente,
leva as ultimas consequéncias a ideia de que “a leitura calvinista da Escritura fornece
uma ‘cosmovisdo’ que determina uma filosofia radicalmente crista relacionada a
concepgdes elaboradas em matéria de ciéncia, artes, direito e politica” (Blocher, 2016,
p. 251). O resumo histdrico-teolégico do movimento neocalvinista oferece um

vislumbre de sua concepgao e propésito:

Arquivista da Casa Real dos Paises Baixos, Guillaume Groen van Prinsterer
(1801-1876) desempenha o papel de precursor: a influéncia do avivamento
que partiu de Genebra chega até ele e o leva ao calvinismo, antidoto para o
espirito de 1789. E quando funda o Partido Antirrevolucionario, sendo
sucedido na lideranga por Abraham Kuyper (1837-1920). Formidavel
pensador e homem de agdo, Kuyper funda o neocalvinismo e, com o
movimento, sua primeira fortaleza, a Universidade Livre de Amsterda.
Descreve suas caracteristicas fundamentais: énfase no senhorio divino que
torna decisiva, para toda a realidade criada, a relagdo com Deus; exclusdo
imediata de toda neutralidade, inclusive nas ciéncias (a fun¢do da fé, apo6stata
ou reformada e regenerada, precede e governa todos os procedimentos
tedricos e praticos); a preservacao do pluralismo através da instituicao
criacional de esferas que sdo autébnomas; recurso a graga comum para
explicar colaboracgdes possiveis mesmo quando ha percepg¢des opostas em
relacdo a fé (Blocher, 2016, p. 251).

Como nado poderia deixar de ser, o proprio neocalvinismo se subdividiu, pois,
como soOi acontecer, suas “ramificacdes divergiram, mas o movimento manteve sua
vitalidade” (Blocher, 2016, p. 251). Isso, porém, ndo é o mais importante para o
momento, e sim o fato de que Abraham Kuyper, como bom calvinista, defende um
carater de universalidade do calvinismo ndo apenas “para a esfera da religido”, mas
para todo o “seu circulo de influéncia entre os homens” (Kuyper, 2003, p. 62; grifos no
original). E o tedlogo holandés assim o faz utilizando justamente o argumento referido
acima por Pierre Bourdieu, ou seja, ndo obstante cada segmento protestante-cristdo

propor “um sistema de praticas e de representacdes cuja estrutura objetivamente

romanos nem vale a pena contar)” —, dizendo nao ser esta “uma caracteristica especial do Calvinismo”,
mas justamente o “contrario”, sendo apenas “o efeito secundario fatal de um sistema cinza como a época
que o Calvinismo encontrou existindo, sobre o qual tinha amadurecido, e do qual ndo tinha ainda sido
capaz de livrar-se inteiramente” (Kuyper, 2003, p. 107). Em outras palavras, ndo existe uma religido
transcendente e isenta de reproduzir, mesmo se opondo, a realidade em que surge.
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[estd] fundada em um principio de divisao politica”, todos “apresenta|m]-se como a
estrutura natural-sobrenatural do cosmos” (Bourdieu, 2007, p. 34). Exatamente por
isso, dissertando acerca do “processo civilizacional” que, ndo coincidentemente, segue
o curso da conquista, do dominio e da aniquilagcdo dos povos a fim de impor-se a cultura
imperial, ou seja, dominante — apdés apresentar a China, sob o confucionismo; a india;
0 México, sob Montezuma; o Peru, sob os Incas; além “das ragas na costa e no interior
da Africa”, destacando essa tltima como “a forma menos desenvolvida de existéncia”

—, prosseguindo em sua metafora do “rio”, Kuyper diz que

H4, porém, um rio mundial, amplo e fresco, que desde o comecgo trouxe a
promessa do futuro. Este rio tem sua origem na Asia Média e no Levante e
tem continuado firme em seu curso do Oriente para o Ocidente. Da Europa
Ocidental, passou para o leste dos EUA e dali para a Califérnia. As fontes desse
rio de desenvolvimento sdo encontradas na Babildnia e no vale do Nilo. Dalj,
seguiu para a Grécia. Da Grécia passou para o Império Romano. Das nac¢des
romanticas continuou seu caminho para as partes noroeste da Europa e, da
Holanda e Inglaterra, ele alcangou finalmente seu continente. No presente,
esse rio estd em um remanso. Seu curso Oriental através da China e Japdo esta
impedido. Por enquanto, ninguém pode falar quais for¢as para o futuro
podem ainda permanecer dormindo nas ragas eslavas que tém até agora
muita necessidade de progresso. Mas, enquanto esse segredo do futuro ainda
esta oculto em mistério, o curso do Oriente para o Ocidente desse rio mundial
ndo pode ser negado por ninguém (Kuyper, 2003, p. 41).

Para Kuyper, tal apresentagdo do curso do desenvolvimento ocidental, justifica
seu argumento “em dizer que o Paganismo, o Islamismo e o Romanismo sdo trés
formacoes sucessivas que esse desenvolvimento tinha alcangado, quando sua diregao
suplementar passou para as maos do Calvinismo”, contudo, essa fase agora encontra-
se obstada pelo “Modernismo, o filho da Revolugdo Francesa” (Kuyper, 2003, p. 42). Ele
diz que tal acontecimento interrompeu o desenvolvimento organico dos “sistemas de

vida”, ou seja, das “cosmovisdes”, cujo dpice do processo evolutivo é o calvinismo:

A sucessio destas quatro fases de desenvolvimento nido ocorreu
mecanicamente, com divisGes e partes claramente esbocadas. Este
desenvolvimento da vida é organico e, portanto, cada novo periodo enraiza-
se no passado. Em sua légica mais profunda, o Calvinismo ja havia sido
apreendido por Agostinho; muito tempo antes de Agostinho, tinha sido
proclamado a Cidade das sete colinas pelo Apodstolo em sua Epistola aos
Romanos; e de Paulo remonta a Israel e seus profetas, sim as tendas dos
patriarcas. O Romanismo, igualmente, ndo apareceu subitamente, mas é o
produto de trés poténcias combinadas: do sacerddcio de Israel, da cruz do
Calvario e da organizagdo mundial do Império Romano. O Islamismo, do
mesmo modo, une-se ao Monismo de Israel, ao Profeta de Nazaré e a tradi¢do
dos Koraishitas. E até mesmo o Paganismo da Babilonia e Egito por um lado,
e da Grécia e Roma por outro, permaneceram organicamente relacionados
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aquele encontrado antes destas nagdes, precedendo a prosperidade de suas
vidas (Kuyper, 2003, p. 42).

Assim, o autor conclui seu prognéstico dizendo que independentemente de
“quais mistérios o futuro possa ainda ter para desvendar, o fato é que o amplo rio do
desenvolvimento de nossa raca corre da Babilonia para Sdo Francisco, através da
estadia em cinco civilizagdes”, isto é, “Babilonica-Egipcia, Greco-Romana, Islamica,
romanista e calvinista” (Kuyper, 2003, p. 43). Do calvinismo, enquanto “sistema de
vida”, é importante destacar o que tal perspectiva gerou, em relagdo a politica, ou seja,
“quais concepgdes politicas fundamentais ele abriu a porta e como estas concepgdes
politicas nascem de seu principio radical”, isto é, sua ideia, ou doutrina central, posto
que tal “principio dominante ndo era, soteriologicamente, a justificacdo pela fé, mas, no
sentido cosmologicamente mais amplo, a Soberania do Deus Trino sobre todo o Cosmos,
em todas as suas esferas e reinos, visiveis e invisiveis”, completa o mesmo autor,
dizendo que se trata de “uma soberania primordial que se irradia na humanidade numa

triplice supremacia, a saber: 1. A Soberania no Estado; 2. A Soberania na Sociedade; e 3.

A Soberania na Igreja” (Kuyper, 2003, p. 86; grifos no original).

Para o que interessa nos limites deste texto, isto €, o que realmente importa,
nao sao os exemplos das trés grandes revolucdes em paises cujas mudancas politicas,
segundo o idealizador do neocalvinismo, se deram por influéncia calvinista — Holanda,
Inglaterra e EUA —, tornando-se, de acordo com ele, “exemplos” de liberdade politica
e historica, mas sim o conceito de soberania de Deus, principio radical do calvinismo
que, de acordo com Kuyper, é o filtro, ou a perspectiva, pelo qual tudo deve ser
analisado e organizado. Tal é importante pelo fato de que “a confissdo calvinista da
soberania de Deus vale para todo o mundo”, isso significa que ela se aplica
indistintamente sendo “verdade para todas as nagdes, e esta forcosamente em toda
autoridade que o homem exerce sobre o homem”, em absolutamente todas as areas,
“até mesmo na autoridade que os pais possuem sobre seus filhos”, trata-se, por isso, de
“uma fé politica que pode ser expressa resumidamente nestas trés teses: 1. Somente
Deus — e nunca qualquer criatura — possui direitos soberanos sobre o destino das
nacgdes, porque somente Deus as criou, as sustenta por seu grande poder” e, completa,
“as governa por suas ordenanc¢as”; a segunda tese defende a ideia religiosa de que o

“pecado tem, no campo da politica, demolido o governo direto de Deus, e por isso o

73



exercicio da autoridade com o propdsito de governo tem sido subsequentemente
conferido aos homens como um remédio mecanico” e, finalmente, a terceira tese afirma
que “em qualquer forma que esta autoridade possa revelar-se, o homem nunca possui
poder sobre seu semelhante em qualquer modo sendo por uma autoridade que desce

sobre ele da majestade de Deus” (Kuyper, 2003, p. 92).

A questao é que o “principio radical” do calvinismo — a soberania divina com
sua consequente predestinacdo de absolutamente tudo —, trata-se de um grande
problema, pois como discernir o que isso significa concretamente, isto é, suas
implicacdes na esfera social, como por exemplo, “a vontade de Deus” para cada situacao
de injustica, se o que esta acontecendo de mal no mundo, na conduc¢ao da realidade,
estd realmente de acordo com tal “vontade”, mesmo quando suas ordenancas estao
sendo obedecidas etc. Tal breve problematizacdo se deduz de um unico exemplo
tomado da obra de Kuyper que, a despeito das trés teses, informa que o préprio
reformador francés, observava que a “questdo sobre como aquelas pessoas, que pela
autoridade divina devem ser revestidas com poder, sdo indicadas, segundo Calvino nao
pode ser assegurado semelhantemente para todas as pessoas e para todos os tempos”,
por isso mesmo, o reformador “ndo hesita em afirmar, num sentido ideal, que as
condicoes mais desejaveis existem onde o préprio povo escolhe seus magistrados”,
porém, “Em seu Comentdario sobre Samuel, Calvino entretanto admoesta tais povos”,
parecendo colocar a responsabilidade de um regime de exce¢do sobre as pessoas como
forma de julgamento divino, ndo por incompeténcia e inaptidao politica, mas por

«

razoes religiosas: “E vos, O povos, a quem Deus deu a liberdade de escolher seus

proprios magistrados, cuidem-se de ndo se privarem deste favor, elegendo para a

12

posicdo de mais alta honra, patifes e inimigos de Deus’ (Kuyper, 2003, p. 91; grifos no

original). Ideia que é refor¢ada na sequéncia:

Posso adicionar que a escolha popular é bem sucedida, naturalmente, onde
nenhum outro governo existe, ou onde o governo existente se enfraquece.
Onde quer que novos Estados tenham sido instituidos, exceto pela conquista
ou pela forga, o primeiro governo sempre foi instituido pela escolha popular;
e assim também onde a mais alta autoridade caiu em desordem, quer pelo
desejo de uma fixacdo do direito de sucessdo, quer através de revolugdo
violenta, sempre foi 0 povo que, por meio de seus representantes, reivindicou
o direito de restaura-lo. Mas com igual resolucao Calvino afirma que Deus tem
o poder soberano no modo de administracao de sua providéncia, para tirar
de um povo esta condigdo mais desejavel, ou jamais concedé-la, quando uma
nacgdo é inapta para ele ou, por seu pecado, foi completamente privada da
bengdo (Kuyper, 2003, p. 91).
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Evidentemente que a fim de salvaguardar a si mesmo enquanto institui¢do e
grupo social, o neocalvinismo apregoa a “soberania das esferas” em nimero de quatro:
“l. Na esfera social, pela superioridade pessoal. 2. Na esfera corporativa das
universidades, grémios, associagdes etc. 3. Na esfera doméstica da familia e da vida de
casado. 4. Na autonomia publica” (Kuyper, 2003, p. 103). Tais esferas, nao
coincidentemente, coadunam-se com os valores do neoliberalismo, ou seja, nestas
“quatro esferas o governo do Estado nao pode impor suas leis, mas deve reverenciar a
lei inata da vida”, qual seja, “Deus governa nessas esferas suprema e soberanamente
por intermédio de seus virtuosi eleitos, do mesmo modo como ele exerce dominio na
esfera do préprio Estado por meio de seus magistrados escolhidos” (Kuyper, 2003, p.
103; grifos no original). Assim, a conclusao é que os “magistrados escolhidos” sdo os
que governam de acordo com a concepgao calvinista de mundo, chamado de “sistema
de vida cristao” ou ainda, como atualmente é mais conhecida, “cosmovisao crista”. Ja os
paises que ndo possuem soberania, ou que a perdem, caem nessa condigdo por

merecerem e estarem sob julgamento divino por nao saberem lidar com tal “dadiva”.

E interessante compreender que, de acordo com essa perspectiva, os
“governantes escolhidos”, ou “predestinados”, ndo precisam necessariamente ser
cristdos, ou calvinistas, uma vez que neste sistema teoldgico existe um conceito ou
“principio de que ha uma graca particular que opera a salvagao e também uma graca
comum pela qual Deus, mantendo a vida do mundo suaviza a maldi¢cao que repousa
sobre ele, suspende seu processo de corrupgado, e”, dessa forma, completa o0 mesmo
autor, “permite o desenvolvimento de nossa vida sem obstaculos, na qual glorifica-se a
Deus como Criador” (Kuyper, 2003, p. 38-39 cf. p. 134-135; grifos no original). De
acordo com esse principio, mesmo ndo sendo “salvo”, o governante escolhido
soberanamente por Deus, com a “graca comum”, dispensada a todos indistintamente,
cumpre o cuidado do mundo comportando-se como um salvo em questdes que dizem
respeito ao bem-comum, ou seja, defendendo os mesmos valores apregoados pelo

neocalvinismo, o governante revela-se como um “escolhido” por Deus.*

4 “O novo ministro da Justica e Seguranca Publica, André Mendonga, tomou posse na tarde desta quarta-
feira (29/4[/20]) em discurso no qual chamou o presidente Jair Bolsonaro de ‘profeta do combate a
criminalidade’ (Tedfilo, 2020). André Mendonga, a época advogado-geral da Unido, fora escolhido por
Bolsonaro para substituir Sérgio Moro como Ministro da Justiga. Ele é pastor presbiteriano e calvinista.
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Apébs passar em revista panoramicamente o neocalvinismo, é interessante
saber que, a despeito de protestantes calvinistas, ou reformados, ja terem passado pelo
Brasil, desde meados do século XVI, somente a partir do século XIX é que houve sua
instalacdo definitiva em nosso pais. Apesar de a ideia de o neocalvinismo ser
apresentado como uma “cosmovisao”, datar do final do século XIX e inicio do século XX,
somente nas ultimas décadas do século passado ela ganhou impulso no mundo e foi
popularizada através do trabalho de alguns autores, sobretudo, Francis Schaeffer,
tedlogo calvinista e filésofo estadunidense que, juntamente com sua esposa Edith,
fundou o L’Abri, na Suica — uma espécie de abrigo para jovens protestantes que
estavam em crise de fé — e escreveu varios livros em que, a despeito de quase nao
utilizar a expressdo, falava do cristianismo, como sin6nimo de calvinismo, ser
responsavel pela “redencdo da cultura”, principal objetivo do movimento de

“cosmovisao cristd” que, como ja foi dito, pretende criar um “sistema de vida”.

Em se tratando do contexto brasileiro, pode-se dizer que o neocalvinismo,
enquanto movimento teoldgico de repaginacdo da fé reformada, aportou por aqui,
especialmente com sua nomenclatura alternativa — “cosmovisao cristd” —, apenas no
final do século passado. Curiosamente, tal se deu por iniciativa ndo dos calvinistas, mas
dos pentecostais, especificamente no ano 2000, com a publicacao da obra E agora,
como viveremos?, de autoria de Charles Colson e Nancy Pearcey, lancada pela Casa
Publicadora das Assembleias de Deus (CPAD). Pearcey foi uma das alunas do internato
de Schaeffer, e é filésofa e tedloga calvinista estadunidense. Ela conta que ponderava
sobre a hipotese de abandonar a fé e tornar-se ateia, mas teve sua vida mudada no
periodo em que passou a ser instruida em L’Abri, pois encontrou no educandario um
homem que se vestia informalmente e falava de filosofia, assim como do cristianismo,
sem dicotomia alguma e isso a levou a paixdo pela defesa da fé cristd como uma
“cosmovisdo”, o que encontrou no pensamento neocalvinista. J& Charles Colson, o
segundo autor, era um batista do Sul que ficou mundialmente conhecido por ter sido
assessor do presidente norte-americano Richard Nixon, deposto pelo escandalo do
Caso Watergate, pelo qual Colson foi preso, tendo entdo se convertido enquanto
cumpria pena na prisdo. Justamente por isso, o autor falecido em 2012, desenvolvia um

trabalho de assisténcia social e espiritual, chamado de Prison Fellowship International.
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Apés a publicacdo dessa obra que, inclusive, popularizou a expressao
“cosmovisdo cristd” entre os pentecostais sem que estes fizessem qualquer ideia de que
tal terminologia ndao era um conceito, mas um nome alternativo para o calvinismo
repaginado®, as editoras de confissdo reformada, ou calvinista, passaram a publicar os
diversos autores que, juntamente com Colson e Pearcey, sdo os atuais responsaveis por
disseminar a ideia de “cosmovisao crista”, tais como Al Wolters, Brian Walsh e Richard
Middleton, James Sire, Arthur Holmes e Tom Wright, sé para ficar com estes exemplos.
Desde entdo a ideia tem atraido jovens de todas as tradi¢des e confissdes protestantes,
sobretudo do movimento carismatico-pentecostal, pois trata-se de uma proposta que
causa aderéncia, tanto pela nomenclatura “cosmovisdo”, ou “visdo de mundo”,
composta pela expressdo genérica “cristda”, prometendo ser 1) cientificamente
provavel, 2) politica e teologicamente conservadora, além de apresentar-se como 3)
filosofia e nao religido. Justamente por conta disso e ndo apesar de, conta com ampla
adesdo de carismaticos e pentecostais, ndo sendo apenas absorvida pelo segmento

reformado. Isso representa uma grande mudanca, pois as geracdes antigas de

pentecostais foram ensinadas a “aspirar o céu”, contudo, diferentemente,

[..] o calvinista ndo pode fechar-se em sua igreja e abandonar o mundo a sua
sorte. Antes, sente sua alta chamada para promover o desenvolvimento deste
mundo a um estagio ainda mais alto e fazer isto em constante acordo com a
ordenanca de Deus, por causa de Deus, sustentando, no meio da tdo dolorosa
corrupgao, tudo que é honravel, amavel e de boa fama entre os homens. Por
isso é que vemos na Historia (se pode ser permitido que eu fale dos meus
proprios ancestrais) que o Calvinismo tinha sido firmemente estabelecido na
Holanda apenas ha um quarto de um século, quando houve um sussurro de
vida em todas as dire¢des e uma energia indomavel fermentou em cada
departamento da atividade humana, e seu comércio e negdcio, seu artesanato
e industria, sua agricultura e horticultura, sua arte e ciéncia floresceram com
um resplendor ndo conhecido até entdo, e deu um novo impulso para um
desenvolvimento inteiramente novo de vida a toda a Europa Ocidental
(Kuyper, 2003, p. 81).

Todavia, o pentecostal defende que existe uma guerra do bem contra o mal e,
justamente por isso, é preciso combater o pecado, traduzido nas diversas formas,
inclusive sociais, ou seja, mesmo ndo sendo a atuac¢do politica o foco principal do
movimento, de forma indireta sempre houve uma atividade social dos pentecostais. Da

parte da filosofia da “cosmovisao cristd”, a despeito de sua defesa da realidade integral,

5 Tradicionalmente, o calvinismo é adepto de uma posig¢io teolégica conhecida como “cessacionismo” —
a ideia de que os dons do Espirito Santo cessaram —, ou seja, perspectiva frontalmente contraria a
principal doutrina das tradi¢des carismaticas e pentecostais que ¢é a continuidade dos dons espirituais.
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rompendo com qualquer perspectiva dualista, ao tratar de “guerra cultural”, logo no
inicio de sua obra, dizendo que ela “nao é sobre aborto, direitos dos homossexuais, ou
o declinio da educacdo publica”, posto que tais questdes “sdo apenas os conflitos”, e que
a “verdadeira guerra é uma luta césmica entre a cosmovisdo crista e as varias
cosmovisdes seculares e espirituais que estdo em ordem de combate contra ela”
(Colson; Pearcey, 2000, p. 36), ainda que partindo de visdes escatologicas
completamente antagonicas, tal linguagem exerce o mesmo efeito na mentalidade
(imaginario) pentecostal. Neste sentido, até mesmo a dimensdo politica passou a
receber um novo olhar, pois tanto Kuyper, quanto seus seguidores, afirmam que
devemos ser “capazes de apreciar o fato de nenhum esquema politico jamais haver se
tornado dominante a menos que tenha sido fundado numa concepg¢ao religiosa
especifica ou numa concepgdo anti-religiosa” (Kuyper, 2003, p. 85), e tal se da, de
acordo com essa perspectiva, por conta de que o “mundo é dividido ndo tanto pelos
limites geograficos, mas sobretudo pelas tradi¢cdes religiosas e culturais, pelas crengas
mais profundas que as pessoas possuem — através das cosmovisdes”, e isso ocorre
“Por sermos essencialmente criaturas religiosas”, em outras palavras, “nossas vidas
sao definidas mais agudamente por nossas crengas ultimas do que por qualquer outro

fator” (Colson; Pearcey, 2000, p. 37).

Na verdade, somos seres sociais justamente por internalizar tais crencas e
valores que compde a superestrutura de um grupo, o que comumente se chama “ordem
social histérica”, visto que nos antecede no processo, contudo, entre os seres vivos,
apenas os humanos sdo capazes de tal transcendéncia, entendendo que tal
“transcendéncia da natureza biologica, pelos organismos humanos, € um processo
fundamentalmente religioso”, isto é, “a socializacdo — o processo concreto em que tal
transcendéncia é alcancada — ¢é fundamentalmente religiosa”, e isso pelo fato de que
“se apoia na condig¢do antropolégica universal da religido, também na individuagao do
entendimento e da consciéncia em processos sociais e se atualiza na apropriacao
subjetiva do contexto de significado subjacente a uma ordem social histérica”, em
suma, é “essa configuracdo de significado” que Thomas Luckmann denomina de “visdo

nm

de mundo’ (Luckmann, 2014, p. 74), ou seja, cosmovisao. Em termos diretos, para o
mesmo autor, “a visdo de mundo” é a “forma social elementar de religido” por conta de

duas premissas, sendo a primeira delas o fato de que “a visdo de mundo cumpre uma
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funcdo essencialmente religiosa” e, a segunda, a obviedade de que “ela é parte da

realidade socialmente objetificada” (Luckmann, 2014, p. 78). Por isso mesmo,

[..] se o cosmos sagrado estd inserido na estrutura social, o individuo se
depara, ao longo de sua socializacdo primaria (e mais tarde), com numerosas
situacdes sociais em que representacgdes religiosas — ainda em processo de
internalizacgdo — sdo reforcadas por diversas instituicdes que ndo sio
especializadas em assuntos religiosos. Modelos dotados de significado
sagrado — como pai, cavalheiro, casta, patria — sio eficientes em diferentes
contextos institucionais. Neles é definida a aplicacdo concreta das
representacdes religiosas internalizadas. Pelo fato de serem definidas por
instituicdes ndo especificamente religiosas, as representa¢des religiosas
provavelmente conservarao sua validade geral e superior, apesar de estarem
internalizadas num nivel distinto da consciéncia individual (Luckmann, 2014,
p. 94; sem grifo no original).

Falando em termos de Brasil, e do fen6meno politico-social mais recente,
chamado de “bolsonarismo”, ndo ha davida de que a ampla adesdo dos evangélicos
confirma que “a religiao contribui para a integracdo da ordem social e a legitimac¢do do
status quo” (Luckmann, 2014, p. 78), mas, de igual forma, o neocalvinismo defende “que
somente os cristdos tém a cosmovisdo capaz de prover solugdes exequiveis para os
problemas da vida comunitaria”, por isso mesmo, incentiva que os cristdos devem
“estar na vanguarda, ajudando comunidades a cuidarem de seus proprios bairros”,
afirmam Colson e Pearcey, dizendo ainda que isso pode ser feito de diversas formas,
desde a mobilizacdao de “esforgos para acabar com as pichagdes e limpar terrenos
desocupados”, até o “ativismo politico para fazer [politicos] votar leis que obriguem
padrées de comportamento publico”, ou seja, eles devem “estar ajudando a
restabelecer a ordem nessas dreas menores como o primeiro passo em direcdo aos

principais problemas sociais” (Colson; Pearcey, 2000, p. 434-435).

E preciso lembrar-se de que “cristdos”, na acepcio do movimento de
“cosmovisdo crista”, sdo os calvinistas ou neocalvinistas, posto este segmento ser o
unico que melhor representa o cristianismo enquanto “sistema de vida”. Além disso,
seguindo o fluxo do rio do processo civilizacional, que vem do oriente para o ocidente,
passando pela Europa e desaguando nos EUA, durante todo o transcurso, ou “da maior
parte da histéria ocidental, o consenso moral foi amplamente formado pela tradicao
judaico-cristd” e, justamente por isso, ao passo que “as sociedades ao redor do mundo
langam fora os grilhdes do comunismo e do socialismo, é imperativo que os cristaos

levantem a bandeira de uma base moral e espiritual para a economia livre” (Colson;
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Pearcey, 2000, p. 440, 460). E, portanto, com essa mentalidade, que se coaduna e
confunde-se com os “principios conservadores” — também apregoados pelo
bolsonarismo —, traduzidos ndao apenas no amplo apoio das urnas entre os
evangélicos, mas sobretudo na composi¢do do atual governo, com dois ministros de
confessionalidade calvinista, Milton Ribeiro e André Mendonga, tendo este ultimo se
tornado ministro do STF, que vemos a eficacia, na pratica, da metodologia cosmovisiva

ensinada por seu idealizador que, ndo por acaso, fora primeiro-ministro holandés.
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