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Bruxaria moderna: uma nova religiao
Lidia Maria da Costa Valle!

Introducéo

Ha um esteredtipo vulgarmente difundido da figuracdo plastica daquilo que se
acredita ser uma bruxa. A classica imagem de uma senhora velha, enrugada, com
uma feicao rispida, vestida de preto, com chapéu pontudo e voando em vassouras faz
parte do imaginario construido ao longo de séculos. Essa figuracdo € presente em
histérias infantis, desenhos animados, seriados, filmes e diversas outras expressfes
de entretenimento. Além dos aspectos imagéticos, a personagem bruxa seria uma
pessoa dotada de poderes magicos, psiquicos de fazer objetos sumirem, levitar
coisas, prever o futuro e lancar maldi¢cdes. Essa figura que foi sendo desacreditada
com o passar dos mesmos séculos, jA causou muito terror na mente das pessoas da
Idade Média. Hoje, para a grande maioria, pode ndo passar de inspiracdo para
fantasias de festas de carnaval ou Halloween, contudo se trata de uma figura que
sobreviveu no imaginario de numerosos grupos até ter seu ressurgimento como figura
religiosa na atualidade.

Para se compreender o ressurgimento da bruxaria é necesséario estudar a
bruxaria histérica, contudo, isso exige uma analise densa e complexa. Compreender
as formas de feiticaria que existiram em civilizacbes pré-cristds e como elas podem
ter sobrevivido e mudado de roupagem, através dos tempos, ndo é tarefa simples.
Dar-se-& enfoque as formas de imaginario do medievo e como essa bruxaria
ressurgiu, no século XX, como religido apoiada nesse imaginario e em praticas pre-
cristas. No presente artigo, sera feita uma abordagem histérica e fenomenolégica da
bruxaria moderna e sua teologia. Sera apresentado um breve histérico do imaginario
da bruxaria medieval, as influéncias do Romantismo no ressurgimento da imagem da
bruxa e como a bruxaria moderna, a partir dos seus fundadores e praticantes, se

estruturou de fato como um novo movimento religioso.
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Serd utilizada a abordagem dos historiadores Jeffrey Russell e Brooks
Alexander. Para estes, “a histéria da bruxaria € a investigacdo de um conceito”
(RUSSELL; ALEXANDER, 2008, p. 144), que envolve compreender em que perfil
social o medo as bruxas e as acusacdes na Idade Média ocorreram. Afirmavam que
ideia de bruxaria advinha da necessidade humana de varios bodes expiatérios, da
misoginia medieval e, especialmente, da conveniéncia para a Igreja definir, através da
ideia de heresia, as fronteiras do cristianismo. Essa conceituacdo se expande na
perspectiva de outros historiadores, como Carlo Ginzburg e Carlos Nogueira que se
detém, principalmente, a analise dos festejos populares e praticas magicas nao cristas
que sobreviveram e foram estigmatizadas no contexto da heresia, incluindo também
a predominéancia da demonizacéo do elemento feminino. Abordagens dessa natureza
interagem mutuamente tecendo o panorama da bruxaria medieval e a composi¢cao
hibrida do imaginario herético da bruxa.

Mesmo tida como maléfica, essa figura tem tido grande importancia dentro dos
novos movimentos da bruxaria moderna, pois esse perfil da bruxa foi reconstruido no
Romantismo do século XIX, principalmente pela obra literaria A Feiticeira do
historiador francés Jules Michelet. O historiador Marcelo Mangini Dias traz uma
andlise dessa obra em relacdo ao seu ideal romantico e a linguista Maria Juliana
Gambogi Teixeira aborda essa narrativa ficcional vinculada as verdades historicas
incluidas por Michelet na obra.

Por fim, a partir de José Severino Croatto e Mircea Eliade em suas abordagens
acerca dos simbolos, mitos e ritos, que sdo formadores fundamentais da experiéncia
religiosa, serd analisado como se criou, no cenario da bruxaria contemporanea, uma
religido moderna que atende esse sistema, resgatando antigas praticas pagas. Essa
nova religiosidade ainda tem sido pouco estudada e uma abordagem fenomenoldgica
e teoldgica desta, além da historiografia mais comumente conhecida, se faz

importante e rica para os estudos das religides.

Formacgédo da Imagem do Paganismo no Cristianismo hegemonico

No que se trata do contexto da heresia medieval, a ideia de assembléia de
bruxas foi uma criacdo do imaginario de alguns literatas cléricos a partir do século XII.
Como Walter Map que, em 1182, descreveu a suposta reunido dos hereges e usou

pela primeira vez a palavra sinagoga e, posteriormente, saba, por uma postura
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notadamente antijudaica, para se referir a essas reuniées descritas como orgiasticas,
com pactos demoniacos, praticas de canibalismo e infanticidio. Outra caracteristica
comum do imaginario herético dos cléricos foi o tracado dos circulos para supostas
invocacdes de demonios. Varias imagens foram perpetuadas através de pintores dos
séculos XVI, XVII e XVIII, de bruxas e magos invocando alguma espécie de demonio,
que aparecia fora do circulo. Esses bruxos os dariam, entdo, ordens para realizar seus
objetivos enquanto ficavam protegidos da sua acédo maléfica dentro do circulo tracado
anteriormente.

Sabe-se que o0s primeiros perseguidos por heresia foram os Gnosticos e
Cétaros, ambos grupos cristdos, que possuiam sua interpretacdo propria da biblia,
pois tinham influéncias da astrologia e da filosofia da Antiguidade. E possivel que
esses grupos realizassem rituais sexuais, como forma de purificacdo ou degradacao
da matéria para sua posterior dominacéo. Essas formas de crenca foram altamente
perseguidas pela Igreja da época (RUSSELL; ALEXANDER, 2008).

A repercussdo dessa forma de ritualistica atingiu diretamente o imaginario
inquisitorial acerca de orgias com o demonio projetado na composicdo do saba das
bruxas. E os circulos astrolégicos deram corpo ao imaginario, perpetuado através da
iconografia do medievo, dos circulos invocativos de demdnios supostamente usados
pelas bruxas.

A projecdo dessas praticas tidas como demoniacas se deram com grande
enfoque ao feminino por véarias razbes. O historiador Carlos Nogueira (2004)
apresenta a teologia cristd de Santo Tomas de Aquino, Sdo Bernardino de Siena,
Kramer e Sprenger, dentre outros, que pregavam uma inferioridade feminina,
afirmando ser esta de baixo intelecto, mentirosa, tola, de sexualidade impia e cuja
carne a ligava diretamente ao mundo magico, as tentacdes e a luxdria do proprio
Diabo. Essas expressdes eram usadas em sermdes da Igreja e foram eternizadas nos
manuais de cacas as bruxas como o Canon Episcopi e o Malleus Maleficarum.
(NOGUEIRA, 2004).

O historiador explica que a misoginia medieval e o conflito com a matéria e a
sexualidade levaram os cléricos a proferir que a mulher e “seu corpo € um obstaculo
permanente ao exercicio da razéo, e pensava Gregorio VIl que era quase impossivel
sair-se puro do abrago conjugal”’. (NOGUEIRA, 2004, p. 171-172). Entendiam ainda
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que “toda bruxaria provém da luxuria carnal, na qual a mulher é insaciavel”’. (KRAMER
e SPRENGER, Op. Cit., v. |, p. 121-122 apud NOGUEIRA, 2004, p. 173).

Nesse processo, a bruxaria foi sendo cada vez mais vinculada a uma atividade
feminina e o Diabo foi ganhando caracteristicas masculinas e sexuais para com suas
servas. Os escritores eclesiasticos ao descrever os sabas — de bruxas voando,
copulando com Satd e fazendo pactos com demonios — juntaram exatamente
elementos sexuais e femininos para compor essa imagem de adoracdo ao Mal.
Processo esse que se deu, também, através da apropriacdo do imagético de religides
antigas. Os ritos de Dionisio/Baco — onde ocorriam celebracdes com vinho e relacbes
sexuais (bacanais) e as caracteristicas da deusa grega Diana associada aos atributos
da deusa germéanica Holda, foram transpostos para a figura da bruxa e suas praticas.

Como mostra Russel e Alexander, na passagem:

Sob essa forma sombria, Diana apareceu nos primordios da crenga medieval como
condutora das procissfes e ritos de bruxas. Mais as origens dessas procissfes
dianicas, desconhecidas em Roma, sdo mais teutbnicas do que mediterréneas, e
tém suas raizes na Grande Cacgada: [...]. A lider feminina chamavam, na Alemanha
setentrional, Holda, Holle ou Holt, “a afetuosa”. (RUSSELL; ALEXANDER, 2008, p.
54, 56).

As caracteristicas dessas Deusas foram transfiguradas em préticas diabdlicas,
nos quais Diana liderava as bruxas em uma grande procisséo até o encontro com o
Diabo para que realizassem os rituais em sua vassalagem.

O historiador Carlo Ginzburg se deteu em estudar os documentos inquisitoriais
sob outra o6tica, na qual afirma que, em passagens particulares, os relatos podem
realmente apontar para festejos populares existentes que foram deliberadamente
modificados pelos inquisidores. A analise minuciosa dos documentos de julgamento
dos andarilhos do bem e de casos especificos como o de Sibila e Pierina, julgadas em
1384 e 1390, em Mildo, sustentam a teoria do autor acerca da veracidade dos ritos
populares. Pois, nesses casos citados, houve uma argumentagcdo contraria e
consistente por parte dos réus, diferenciada do estereoétipo inquisitorial comumente
conhecido, que se confirmava por meio de tortura e ameacas de morte. No caso de
Sibila e Pierina, Ginzburg, apoiado na obra de Richard Kieckhefer, chega a conclusao

que:
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No livro ja citado, European Witch-Trials, Richard Kieckhefer interpretou-as como
provas da existéncia de “festejos ou rituais populares”. Essa afirmagao aparece-nos
como uma homenagem inesperada a famosa “tese Murray”, segundo a qual tinha
realidade fisica o sabat das feiticeiras. De facto, as confissdes destas duas mulheres
milanesas estdo cheias de pormenores, envolvidas por uma auréola mistica. Ambas
afrmam ir todas as quintas-feiras a uma reunido presidida por uma senhora
misteriosa, Madona Horiente. (GINZBURG, 1989, p. 210).

O que se pode perceber € que, de fato, identificam-se algumas praticas de
feiticaria medieval como reminiscéncias dos festejos agrarios. Sobreviveram
elementos de matrizes religiosas antigas dentro das crencas e praticas populares e
alguns agrupamentos populares podem ter assimilado o préprio imaginério herético
da Igreja em suas praticas. Esses elementos formam o que se chama bruxaria
histérica. Entretanto, ndo se pode alegar que houve uma estrutura religiosa em si e
organizada. Mesmo que 0s covens de bruxas tenham mesmo existido, ndo se tem

fontes histdricas que os confirmem para fins de andlise.

Novas imagens do Paganismo no Romantismo

Essa construcdo da imagem da bruxa passara por uma intensa modificacao
nos séculos seguintes. A bruxaria moderna constitui-se em um movimento religioso
gue “tem suas raizes mais profundas no movimento roméntico do principio do século
XIX” (RUSSELL; ALEXANDER, 2008, p. 151). O cientificismo da era das luzes tinha
transformado o mundo em algo materialista, nada empolgante e sem brilho. O
racionalismo extremo nao trazia prazer a todos os eruditos da época que se viam na
necessidade de trazer de volta o0 mundo encantado por magia, premonicdes, seres
ocultos e planos espirituais. Universo esse que, na visdo destes, traziam mistério e

alento a alma humana. Nas palavras de Russell e Alexander:

Os roméanticos percebiam que o racionalismo era hostil ao significado profundo da
humanidade e as preocupac¢des humanas; em resposta, exaltaram o nao racional e
o anti-racional, o basico, o intuitivo e extatico. Tal énfase despertou interesse
renovado pela magia e por outras artes ocultas — um entusiasmo que também
ajudou a reabrir a discussdo sobre a bruxaria e a loucura da caca as bruxas [...].
(RUSSEL; ALEXANDER, 2008, p. 151).
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O historiador britanico Ronald Hutton se debrucou no estudo da historia das
religibes antigas da Inglaterra, do druidismo e da bruxaria moderna neopagé. Ele
analisou o cenario do inicio do século XIX que foi palco das disputas e argumentacdes
entre apologistas catélicos e os criticos da Igreja, no qual se encontram os autores
Karl Jarcke e Jules Michelet, que fardo alegacfes definitivas para o nascimento da
Bruxaria Moderna. Karl Jarcke (1801-1852) era catedratico de direito criminal na
Universidade de Berlim e, como defensor da Igreja Catdlica, em seus escritos sobre
julgamentos de bruxas na Alemanha, “descrevia a bruxaria como uma forma
degenerada de paganismo nativo e pré-cristdo” (RUSSELL; ALEXANDER, 2008, p.
152).

Mesmo que tais alegacdes ndo sejam totalmente verdadeiras e foram
desenvolvidas em prol de uma defesa da Igreja, ou seja, uma maneira de legitimar a
perseguicao desta a uma forma degenerada de religiosidade, esses posicionamentos
foram de grande importancia para disseminar a ideia de um culto a uma antiga religiao
na ldade Média. A argumentacdo de Jules Michelet se apropriou do discurso desse
autor, porém valorizou a religido paga, afirmando que a bruxaria histérica se tratava
de um culto legitimo a fertilidade que foi marginalizado e teve seus praticantes
torturados, pois foi foco de resisténcia no medievo. Os historiadores afirmam que o
francés “argumentava que a bruxaria era uma reminiscéncia paga que se transformara
em um movimento de protesto generalizado” (RUSSELL; ALEXANDER, 2008, p. 144).

Essa afirmacao, porém, trata-se de uma romantizacdo do papel da feiticaria e
das feiticeiras na ldade Média. Em seu famoso livro La Sorciére (1862) [com o titulo
A Feiticeira no Brasil], Michelet atribuiu as feiticeiras da Idade Média um papel herédico
—tipico do pensamento romantico — o qual tinha além de carater religioso, uma postura
politica de resisténcia ao massacre da Igreja Catélica com a funcdo de alentadora das
desesperancas do homem camponés.

Na analise de Marcelo Dias (2010) acerca da construcao da figura da bruxa
medieval de Jules Michelet, afirma que o historiador francés construiu a feiticeira como
uma heroina, pois narra na obra que ela, devido ainda manter contato com a natureza
e 0 mundo da matéria, era a responsavel por trazer conforto a vida simples dos que
viviam da terra, que precisavam de seus remédios, dons e sabedoria popular. O
historiador romantico constroi, entédo, a ideia da linearidade da transformacéo das

crencgas do paganismo em algo demoniaco, na qual afirma que “lentamente, aqueles
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espiritos da natureza vao, no imaginario medieval, se convertendo em Satd”. (DIAS,

2010, p. 100). Nessa linha, Marcelo Dias afirma que:

Antes de qualquer coisa Michelet acusa a Igreja de rejeitar a natureza. Ora, 0
camponés europeu € estreitamente ligado a essa natureza. Na medida em que ela
€ imputada como campo de agdo de Satd, naturalmente o homem simples da Idade
Média é empurrado em direcdo contraria aos mistérios de uma Igreja cada vez mais
distante e hierarquizada. (DIAS, 2010, p. 99).

Nessa construcdo, Jules Michelet, atribui a feiticeira a figura social capaz de
inserir o camponés nesse corpo de crenca ligada a natureza — demonizada ou ndo —
suprindo suas necessidades mais primarias. E mesmo com a demonizacdo de sua
pratica, ela tinha grande valor social e o papel do feminino foi exaltado em sua obra.
O pensamento de Michelet foi bastante criticado por outros historiadores do meio
académico. Pois ndo ha comprovacdao histérica da sobrevivéncia de uma religido de
fertilidade organizada nesse periodo, nem de bruxas (ou feiticeiras) que realmente
prestaram servicos magicos em ato de protesto a fé crista.

Todavia, outra andlise de A Feiticeira, feita por Maria Juliana Gambogi Teixeira,
afirma que se deve fazer uma leitura adequada da obra. Ela afirma que “a obra de
Michelet se divisa sob o signo de uma histéria que cede o passo a ficgao”. (TEIXEIRA,
2013, p. 440). Ela analisa a influéncia do fildsofo napolitano Giambattista Vico no
pensamento de Jules Michelet e ressalta que o historiador francés incorpora a anélise
filoséfica viconiana e lanca sobre a Idade Média um olhar poético e ficcional, pois essa
linguagem era a que melhor representava o proprio pensamento no medievo. Seu
imaginario era repleto de narrativas fantasticas perpetuadas como fonte de verdade e
de sentido para as pessoas dessa época.

Maria Teixeira defende, também, que por muito tempo, na histéria mais antiga
da humanidade, a narrativa poética era a Unica forma de contar e recontar as historias
vividas por determinados povos e de imortalizar seus saberes e verdades. Dessa
forma, a linha entre a ficcdo e a dita verdade historiografica se torna ténue. Michelet,
portanto, usou um artificio plausivel — o romance — para falar de verdades fabulosas
que eram vividas na crenca e no dia-a-dia da Idade Média. (TEIXEIRA, 2013). A autora

afirma ainda:
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Em face do problema assim desenhado, nédo seria absurdo aproximar a estrutura
dessa biografia micheletiana a um procedimento filoséfico classico, qual seja, o da
fabricacdo de uma hipétese narrativa, construida a partir de deducdes empiricas e
visando o estabelecimento de um modelo I6gico capaz de responder a questdes
gue remontam as origens, ou, para falar como Michelet, aos siléncios da histéria.
(TEIXEIRA, 2013, 450).

Teixeira afirma, assim, que a intengéo do francés é elucidar o que ele, como
historiador e partir de sua anéalise documental, acredita ser a origem da bruxaria
medieval. E a melhor ferramenta que ele dispusera para apontar esse inicio do
imaginario e composicdo da bruxaria seria a narrativa ficcional. Dando, entdo, um
grande tom de veracidade por trds do romance, que sera resgatada pelos precursores

da bruxaria moderna.

Mito de origem da bruxaria contemporanea

Para a compreensdo e conhecimento da origem do movimento moderno da
bruxaria é preciso analisar os autores e as correntes literarias que tiveram influéncia
direta na sua formacdo. Dentre os precursores literarios tem-se, principalmente,
Charles Godfrey Leland e Margaret Alice Murray. Eles tiveram envolvimento com
textos académicos, de historiadores e antropdlogos da época, dentre outras areas de
conhecimento e escreveram os livros fundantes da bruxaria moderna apoiados nessas
producdes. Leland era folclorista americano e ocultista e Murray era egiptéloga. Foram
0S responsaveis pela preparacao do terreno onde a bruxaria moderna floresceria.

Charles Leland e Margaret Murray alegam, contudo, terem encontrado
praticantes dessa Antiga Religido da fertilidade, na Itdlia e Glastenbury (EUA),
respectivamente, que afirmavam ser de um coven de bruxas que praticavam uma
religido reminiscente da Idade Média, ou antes. Leland publicou o livro Aradia - The
Gospel of Witches, em 1899 [Aradia - o0 Evangelho das Bruxas no Brasil], baseado
nos relatos de uma suposta bruxa Madallena que encontrara na Italia e,
principalmente, por influéncia das ideias de Jules Michelet. Tornou-se esta a primeira
obra a virar manual para os seguidores da nova religiosidade.

Russell e Alexander (2008) afirmam que Magaret Murray foi bastante
influenciada pelo livro Ramo de Ouro do antropologo James Frazer, lancado em 1890.

Esse escrito fazia uma analise e descrigdo de ritos primitivos — de civilizagbes mais
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arcaicas — acerca da morte e renascimento da natureza a partir de divindades
selvagens de fertilidade. Uma Deusa fértil de poderes geradores e um Deus de chifres
que morre em sacrificio simbolizando as estagdes do ano. A interpretagdo que Murray
fez dos documentos inquisitoriais estavam pautadas na descricdo do antropologo
sobre ritos antigos e somados as alegacfes do suposto praticante de bruxaria que ela
conheceu em Glastenbury, ela publicou o livro O culto das bruxas na Europa Ocidental
em 1921 (RUSSELL; ALEXANDER, 2008).

Murray passou a entender que a esséncia do culto no medievo era a mesma
dos ritos descritos por Frazer, com a sobrevivéncia de uma Deusa da natureza e de
um Deus selvagem de chifres — representado pelo bode — sendo adorados pelas
bruxas como seus senhores e regentes do cosmo circundante. Sendo esse culto,
segundo a autora, estruturado em coven de 13 pessoas, com reunifes escondidas
regulares nas luas cheias — que chamou de Esbat — e nas transicfes de estacoes,
para celebracdo das colheitas — que chamou de Sabbath.

Na falta de registros histéricos que confirmassem a existéncia dessas
celebracbes na Idade Média e pela generalizacdo que Murray fez das crencas desse
periodo para toda a Europa, fizeram com que sua tese chegasse a ser ridicularizada
no meio académico. Todavia, seus livros viraram manual de praticante para o0s
adeptos da bruxaria contemporénea e a descricdo dos ritos que fez neles € até hoje
estruturantes para a nova religido.

Os preceitos da vertente wicca como religido, uma grande — se ndo a maior —
e mais difundida no movimento da bruxaria moderna, foram finalmente todos
sistematizados e publicados pelo inglés Gerald Gardner, em 1950, quando a lei contra
bruxaria foi revogada na Inglaterra. Ele afirma ter conhecido um coven de New Forest,
no qual foi iniciado e de onde recebeu todos os conhecimentos dessa bruxaria
sobrevivente em toda Europa. Segundo Russell e Alexander (2008), ele foi um grande
estudioso que passou muitos anos morando e trabalhando no Extremo Oriente, em
paises como india e Malasia, onde estudou largamente a cultura local e preceitos
religiosos. Nos livros de wicca escritos por ele, hoje se percebe o quéo influenciada
pelas matrizes orientais (tantrismo, meditacdo, magia carmica, leio do retorno, entre
outras) foi a bruxaria a qual ele escreveu, em suas publicacdes, e esta teve seus

paramentos liturgicos advindos da ordem ocultista Golden Down, na qual Gerald
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Gardner era iniciado, embora o inglés tenha divulgado a wicca como religido ancestral
(RUSSELL; ALEXANDER, 2008).

Nesse movimento, os escritores da bruxaria moderna, ao reviver os cultos de
fertilidade e culto a essas Deusas de civilizagdes antigas, ndo deixaram de fazé-lo,
em parte, através de lentes criadas pela propria mente dos acusadores. Mesmo
desassociando as imagens de demaonios, pactos e maldigbes colocadas em torno
dessas reunides, na reconstru¢cdo de um culto aos ciclos da terra e as colheitas —
muito comuns no mundo pré-cristdo — ndo abandonaram nem o nome saba, nem as
formatacdes de circulo, invocacdo, assembléia e covens. Embora o ocultismo, os
achados arqueol6gicos, as andlises antropolégicas de rituais primitivos, dentre outros
elementos tenham tido um papel importante para a resignificacdo desses elementos
na atualidade, a estrutura medieval, sutiimente, permanece.

O saba praticando pelos religiosos modernos, portanto, viraram as celebracfes
sagradas de culto a fertilidade da terra marcada pelos periodos de semeadura e
colheita, bem como solsticios e equinécios. O circulo foi mantido como forma de
protecdo e seu tracado € obrigatério para a criacdo de um espaco sagrado e de
conexdo com as divindades. Os Deuses sdo agora invocados dentro do circulo tanto
para que o bruxo entre em comunhdo com eles, como condutores de quaisquer atos
magicos realizados no ritual religioso.

Criaram, assim, uma erudicdo romantizada para a pratica atual. Assimilaram
esses simbolos e préticas do medievo, pois acreditam que, mesmo com toda a
demonizacdo que sofreram, estes constituiram uma legitima pratica religiosa de
conexao com a natureza e uma forma, assim como Jules Michelet afirmou uma vez,
de resisténcia e poder. Identificam os relatos inquisitoriais de bruxaria como se
tratando, realmente, de uma forma estruturada dos cultos de fertilidade, feito por
covens secretos, frente a perseguicao da nova fé. Proclamam, dessa forma, que esta
bruxaria medieval é de fato uma Religido Antiga (desde o Paleolitico), de culto a Deusa
e o Deus, a qual sobreviveu, de forma quase linear, ao longo da historia. Percebe-se,
entdo, ser esse uma espécie de mito fundante ou de origem da religido, que a legitima

no seu aspecto de verdade e coeréncia para o praticante moderno.

Bruxaria como Religiao
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Definir a bruxaria moderna como uma unica religido, todavia, € bem dificil, como
afirma Jeffrey B. Russell e Brooks Alexander (2008), pois esta é bem hibrida em sua
constituicdo e cada tradicdo desenvolve preceitos muito proprios em seu interior. H4
um movimento de ressurgimento dentro da bruxaria moderna que se auto intitula
bruxaria tradicional, na qual os praticantes se consideram realmente ligados aos
preceitos de uma bruxaria antiga, em uma tentativa de dissociacao a vertente wicca,
justamente pela relacdo desta com o ocultismo e outras matrizes religiosas
relacionadas a experiéncia pessoal de seu fundador.

A despeito desse cenario de debates, de afirmacdo de identidade e de
legitimidade das préticas nos diversos grupos — sendo esse um assunto complexo e
extenso o0 bastante para exigir outro trabalho para analisa-lo —, a bruxaria moderna
pode ser mais bem compreendida, na abordagem de Russell e Alexander (2008),
como uma atitude religiosa que acaba por agrupar os praticantes da Arte — como
muitas vezes é chamada — em torno de conceitos comuns. Essa atitude € descrita por
Margot Adler sintetizando, pelo menos, quatro caracteristicas que s&o: 1)
animismo/politeismo/panteismo; 2) feminismo; 3) ndo existéncia de pecado e 4)
reciprocidade espiritual — ou seja, 0 que se faz magicamente sempre volta ao
praticante (RUSSELL; ALEXANDER, 2008).

Esses elementos agregam os grupos de bruxaria moderna em uma mesma
forma de crenca, que resulta em um centro de culto, que seriam: a celebracdo dos
ciclos da natureza; culto a Deuses de antigas religides politeistas; culto aos ancestrais;
a presenca do divino feminino e masculino — muitas vezes com énfase no feminino
devido a figura da bruxa — e a prética sacerdotal baseada em um trabalho magico, ou
seja, creem que s6 se podem cultuar os Deuses antigos através da magia. Nesse
sentido, se pode estudar a Bruxaria Moderna como movimento religioso interligado.

Severino Croatto (2001), em sua abordagem fenomenoldgica da religido, afirma
gue toda experiéncia com o sagrado é mediada pelos elementos: simbolo, mito e rito.
Sendo estes os formadores basicos da expressao religiosa. O fendmeno religioso da
bruxaria moderna consiste na pratica e integracdo com o que os praticantes chamam
de Roda do Ano. Essa roda pode ser vista como um dos simbolos da religi&o, bem
como todos os elementos que a representam: a lua, o sol, a propria terra, simbolos
das estagdes, dos quatro elementos, espirais da vida, entre outros. “O simbolo € a

linguagem difusa e também a mais densa” e “toda experiéncia religiosa é simbdlica e
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nao existe sem simbolo” (CROATTO, 2001, p. 10). Nesse contexto, sdo varias as
criagBes simbdlicas dessa nova religido, principalmente para Deusa e para o Deus,
centro da teologia da bruxaria moderna, que representam, no seu corpo de crengas,
as manifestacfes da propria natureza.

O mito fundante da vertente wicca, por exemplo, narra como a Deusa deu luz
ao Deus e, posteriormente, a unido dos dois criou 0 universo. Essa narrativa mitica
representa exatamente o ciclo das estagdes do ano. Em seu caréater continuo e eterno,
0 nascimento do Deus a partir do ventre da Deusa se da no solsticio de inverno; seu
auge viril e copula com a Deusa fértil no verdo; seu amadurecimento e sacrificio de
morte — tendo seu retorno ao ventre Dela — no periodo das colheitas e, finalmente,
seu renascimento como crianga da promessa novamente no inverno, fechando a roda.
Tanto para Mircea Eliade (1972) quanto para Croatto (2001), o mito € uma narrativa
de origem sagrada e toda religido possui um mito cosmogénico de formacdo do
universo, bem como ritos regulares que reatualizem essa cosmogonia. Como
experiéncia religiosa, € de primeira necessidade aos sacerdotes da bruxaria moderna
realizar os ritos sazonais que 0s integram, durante o ano, com a prépria cosmogonia
da Deusa e do Deus.

Esses ritos litdrgicos séo realizados para o praticante se conectar ao fluxo
sagrado de eterna repeticdo da criacdo renovando, principalmente, a si proprios
alinhados a morte e renascimento sazonal da natureza. Como explica Eliade (1972),
esse processo religioso é tipico de religides primitivas, onde o tempo mitico de criacdo
se faz presente nos rituais de renovacao anual. O rito traz a atmosfera do espaco e
tempo sagrados, onde ocorre uma unidao com a divindade bem como com o tempo
mitico. “O que o mito disse, o rito faz.” (CROATTO, 2001, p. 10). Os sacerdotes da
Arte moderna, portanto, devem renovar seus ciclos espirituais ritualizando o mito de
origem oito vezes por ano, nos marcos de transi¢cado de estacdo. Além da celebracéo
das treze luas cheias do ano, na qual a face da Deusa € mais reverenciada,
completando o calendério sagrado dos praticantes da bruxaria contemporanea. Essas
caracteristicas sdo as mais basicas para se identificar um fendmeno religioso e a

bruxaria moderna contempla todas elas.
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Consideracdes finais

Apesar de muitos bruxos modernos acreditarem estar praticando uma religido
ancestral — a Antiga Religido, como alegam — cujos preceitos sobreviveram, em forma
de tradicdo, ao longo da historia, os criadores da bruxaria moderna, como ja visto,
seguiram o ideal da feiticeira do Romantismo para resgatar as diversas culturas
ancestrais e pagas. Nessa perspectiva, se alicercaram nos estudos antropolégicos de
feiticaria antiga e achados arqueoldgicos primitivos para reinterpretar a bruxaria
medieval. Juntamente com as alegacdes dos bruxos pertencentes aos covens
encontrados por Leland, Murray e Gardner, deram forma a colcha de retalhos da
bruxaria moderna.

A bruxaria historica ndo deixa de ter inimeros elementos de sistemas religiosos
pré-cristdos que sobreviveram apoOs terem sua matriz religiosa marginalizada e a
bruxaria moderna reviveu a feiticaria, o culto a natureza desde o periodo Paleolitico e
aos Deuses das religides politeistas. Contudo, ndo deixou de ser influenciada por
elementos advindos da heresia cristd medieval. Na reconfiguragéo da bruxaria a partir
de um discurso contemporaneo, ressignificou as influéncias heréticas a partir do
ocultismo, de matrizes religiosas orientais, do feminismo, dos ritos primitivos e dos
achados arqueologicos. Aderindo aos termos pejorativos — criados pela Igreja para
acusacao — criaram uma forma de afirmacao identidade e de oposi¢cdo em relagcéo a
cultura dominante e as religibes hegemonicas de carater monoteista judaico-cristao,
delimitando as fronteiras de sua crenca e seu pertencimento religioso.

Essa afirmacado de identidade do grupo se da principalmente pela questdo do
empoderamento feminino — como chamam os praticantes — pois a figura da velha ma
com poderes, segundo eles e o0 estudo social da bruxaria, remeteria a mulheres que
tinham conhecimento e por isso eram temidas e, geralmente, eram senhoras que
chegavam a maturidade sem se casarem. Viviam, entdo, a margem do padrao social
imposto a elas, por isso eram facilmente demonizadas. Toda essa carga das roupas
pretas, chapéus pontudos sinalizando poder, animais guardides (como gatos ou caes),
pentagramas invertidos, entre outros elementos foi absolvido pela bruxaria moderna
como forma de enaltecer um feminino poderoso e marginalizado.

Porém, somente no contexto atual, tornou-se um movimento religioso em si,
possuindo um corpo de crengas estruturado. Esses grupos estruturam sua pratica

sacerdotal com inUmeras exigéncias, necessidade de cumprimento de rituais,
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treinamento magico, graus de iniciacéo, entre outros e, principalmente, por produzir
mitos cosmogonicos, seus simbolos proprios e seu calendario litirgico obrigatério,
tornou-se um movimento impossivel de ser compreendido como uma gama de
saberes populares e praticas magicas realizadas esporadicamente para fins
especificos — tal como se constituia a bruxaria comumente. A bruxaria moderna néo
€ algo menos que uma nova religido, que cresce cada vez mais, forma grupos e
covens duradouros, possui tradicfes formais, em todo o0 mundo, com mais de décadas

de existéncia e, ainda, luta por reconhecimento politico, social e cultural.
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