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Este trabalho tem como objetivo debater conceitos e elucidar o entendimento da umbanda como
religido. Objetiva fundamentar a Umbanda como entidade religiosa, compreendendo-a como re-
ligido, relacionando-a o conceito de cultura como contribui¢do para o entendimento do fend-
meno religioso e estabelecendo-a nas categorias do sagrado e profano, o conceito de cultura, de
espa¢o e tempo sagrado, bem como a presenca da divindade (es). Trata-se de um trabalho biblio-
grafico. Fundamentou-se nos seguintes tedricos: Alves (2008), Azevedo (2009), Durkheim (2000)
e Eliade (1992). O estudo contribuira para o entendimento da umbanda como religido, tendo
como base as categorias que circundam o aspecto denominado religido. Trata-se de um recorte

da pesquisa de iniciagdo cientifica desenvolvida no CESP/UEA, com apoio da FAPEAM.

Introdugio

A diversidade religiosa e cultural do Brasil nos remete a uma complexa andlise da prépria histéria
da miscigenacdo do povo brasileiro. Discuti-la é trazer para o campo de pesquisa a propria diver-
sidade cultural do pais, visto que cada matriz religiosa tem em sua génese um aspecto cultural
préprio. Para entendermos melhor as particularidades de uma determinada religido precisamos
deixar preconceitos causados por visdes etnocéntricas, mergulhar intensamente no contexto de
cada grupo social construtores ou experimentadores do sagrado.

Ao falarmos sobre a umbanda, estamos discutindo uma religido que possui todo um apa-
rato de categorias que fundamentam sua proépria identidade, ou seja, o sagrado, o profano, o ser
supremo e etc. e que permeiam as grandes religides conhecidas no mundo, como o cristianismo,
judaismo e budismo. Essas categorias nos fazem refletir que todas as religides possuem um ponto
de convergéncia que sdo os dogmas e ritos. O que mudam sio as denominag¢des dadas as entidades
religiosas e a forma de como sdo conduzidas as cerimonias.

Desta forma, o estudo buscou compreender a umbanda como entidade religiosa, partindo
das reflexdes do conceito de religido, anélises das categorias e as contribui¢des do conceito de
cultura para o entendimento o fenémeno religioso. Serviram de fundamento a este escrito de ca-
rater bibliogréfico os tedricos Alves (2008), Azevedo (2009), Durkheim (2000) e Eliade (1992)
entre outros. O presente artigo esta organizado em quatro tépicos: o primeiro discute o conceito
de religido; o segundo evidéncia as categorias do sagrado e profano; o terceiro a contribui¢do do
conceito de cultura para o entendimento do fenémeno religioso e o quarto traz a anélise da um-

banda como religio.

ISSN 2179-0019 2



SILVEIRA, Diego Omar; BIANCHEZZI, Clarice; TENORIO, Adriano Magalhies; REIS, Marcos
Vinicius Freitas (org.). Anais do I Simpdsio Norte da ABHR e IX Semana de Histéria do CESP/UEA:
Amazonia no plural: religides, fronteiras e identidades. Juiz de Fora: ABHR/ Plura, 2017.

1. Religiao e seus conceitos: aspectos discursivos.

Para dialogarmos com a umbanda na categoria de religido precisamos entender este complexo
fendmeno chamado religido. Neste primeiro topico iremos discutir o conceito e as caracteristicas
intrinsecos ao conjunto religioso.

Baseado em Abbagnano (2007) no verbete Religido apresenta que etimologicamente sua
derivag¢do vem do termo relegere, definindo assim, aqueles que cumpriam cuidadosamente todos
os atos do culto divino. Que reliam atentamente os livros sagrados e por isso foram denominados
de religiosos e cumpriam as obrigagdes. Tais obriga¢des seriam pautadas na crenga da garantia
sobrenatural de salvac¢do e técnicas destinadas a obter e conservar essa garantia. Tais técnicas estio
relacionadas as acoes e praticas do fazer religioso como: sacrificios, oragdes, festas de devogao
entre outros.

Desde os tempos mais remotos a religido sempre esteve presente na mais simples esséncia
de costumes do homem; independentemente de seu credo ou manifestagao do mesmo, converge
em ter para si uma diferente visdo do mundo em relagdo ao mundo nao religioso. Por meio da
familia e a comunidade todos eram educados conforme a cren¢a que os rodeavam, “por meio de
relatos de milagres, apari¢oes, visdes, experiéncias misticas, divinas e demoniacas e que neste uni-
verso encantado e maravilhoso se revela um poder espiritual” (ALVES, 2008, p.03), a perspectiva
indicada pelo tedrico ressalta o conhecimento adquirido pelo didlogo cultural.

Entre as divergéncias de conceito apresentados pelas varias religides, ha de se destacar a
ideia inerente a todas elas, a de dar sentido a existéncia humana. Em meio a um mundo onde o
capital e as desigualdades sociais se fazem presentes refletimos a vida humana na maioria das vezes
de forma negativa, a religido mantém o sentimento de esperanga atribuindo a vida um significado
de felicidade.

A religido se mantém viva principalmente no seio familiar, transmitindo os conhecimen-
tos e doutrinas de suas praticas de geracdo a geragdo. No dizer de Alves (2008, p.10) é: “Em meio
a esse mundo conturbado que o préprio homem construiu, a religido é reflexo da insatisfacdo
humana diante de sua realidade, tal insatisfacdo gera sentimento de tristeza, angustia, em meio a
essa turbuléncia do mundo material”. O autor refuta que a religido é a representagdo de uma uto-
pia real, pois busca por meio desta dar um sentido significativo a sua vida, ela se torna o reflexo
oposto a insatisfacio, um espelho positivo diante das adversidades.

Diante dessa discussdo que relaciona a religido com a utopia da felicidade, nos pergunta-

mos o que ¢é religidao? Qual seu sentido para o homem que a cultua?
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Para Alves (2008, p.10) a religido se apresenta como: “teia de simbolos, rede de desejos, confissdao
da espera, horizonte dos horizontes, a mais fantdstica e pretensiosa tentativa de transubstanciar a
natureza”. O mundo religioso ¢ um abstruso aparato de crencas sagradas que abrange tanto o
imaginario como o material relacionado ao ser humano. Percebe-se claramente esta crenga mate-
rializada nos santudrios, altares, rezas, rentncias, cangdes, festas, objetos e adoracdes entre outras
caracteristicas do homem religioso.

A religido nasce “com o poder que os homens tém de dar nomes as coisas [...] a religido
nos apresenta como certo tipo de fala, um discurso, uma rede de simbolos” (ALVES 2008, p.10).
Com a construgio dessa rede de simbolo o ser humano oportuniza a construgao de barreiras con-
tra um mundo “frio” entregue ao caos e traz o sagrado como categoria primordial do mundo. A
essa capacidade do ser humano de dar nomes as coisas e apresenta-las como diferentes é que Eli-

ade (1992) distingui como sagrado e profano:

O homem toma conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se mostra como algo
absolutamente diferente do profano [...] a manifestacao de algo “de ordem diferente” - de
uma realidade que nao pertence ao nosso mundo — em objetos que fazem parte integrante

do nosso mundo “natural”, “profano” [...] sdo hierofanias (ELIADE, 1992, p. 09).

Hierofania esta relacionada a experiéncia religiosa, onde toda a natureza esta suscetivel
ao sagrado como manifestagdo do mesmo através de elementos naturais como dgua, pedra ou
outros objetos da natureza. Salientarmos que o ser humano é diferente e para cada religidao sao
adotados simbolos dispares, no entanto com a mesma “fun¢ao” de tornar sagrado o espa¢o hu-
mano, transformando-o em religioso: “ha aquele que fazem amizade com a natureza, e reconhe-
cem de que dela recebem a vida” (ALVES, 2008, p.12).

Usam e manipulam os elementos da natureza de forma respeitosa, “ha também os com-
panheiros da forca e da vitdria, que abencoa as espadas, as correntes, os exércitos e o seu proprio
riso. Ha os sofredores que transformam os gemidos dos oprimidos em salmos, as utopias da paz
e da justica eterna” (ALVES, 2008, p.12).

Toda essa visao sagrada do mundo remete a luta por valores, onde a religido concebe o
ser humano na perspectiva de objetivos melhores, movidos pelo desejo onde os sonhos sdo o ali-
mento, o ecoar dos anseios. Corroboramos com Alves (2008, p. 44) quando afirma: que "a religido
é o solene desvelar dos tesouros ocultos do homem, a revela¢ao dos seus pensamentos mais inti-

mos, a confissdo publica dos seus segredos de amor”. A religido reflete a mais pura esséncia do ser
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humano como ser de felicidade, transborda através de suas doutrinas e leis que para o mesmo ira
melhorar o mundo profano e, consequentemente, a sua vida. Mas cada religido reflete o valor do
proprio ser humano e sua crenga sobre Deus sera exatamente sua autoconsciéncia.

Referenciado por Scott (1997) que amplia o entendimento quando traz sua posi¢do ao
enaltecendo a religido como um sistema de relagdes sociais, organizada por institui¢oes com re-
gras proprias. No entanto, ressalta as visdes de mundo, os valores e as experiéncias partilhadas em
sociedade.

Outra contribuigdo foi trazida por Geertz (1966), a partir da ideia de que a religido tam-
bém é um sistema, porém de simbolos que constitui sentimentos e concep¢des de ordem unanime
a determinada comunidade. Tal comunidade explicita Durkheim (2001) é um tipo de sistema
unificado de crengas, que engloba seus adeptos num grupo moral agregado.

Contudo podemos afirmar que a religido é um sistema complexo recheado de ideologias,
cada ideologia é defendida por um tipo de ser humano pautado em sua forma peculiar de ver o
mundo. Essa forma de entender o mundo como sagrado esta entrelagada a um aparato de regras,

doutrinas, e na utopia de um mundo melhor e mais igualitario.

2. Entendendo as categorias de sagrado e profano: elementos constitutivos da religiao

Na visdo dos estdicos as religides convergem de um mesmo pensamento, de uma mesma verdade
fundamental. O que varia sdo terminologias que nomeavam o nome das divindades, esse didlogo
entre as religides estd centrado em uma unica verdade que designa uma s6 divindade. Dentre
outros aspectos e ideologias que as religioes dialogam é em rela¢éo a salvagdo, com estes pontos
de vistas todas as religides sao equivalentes (ELIADE, 1992).

As categorias do sagrado e profano na religiao remetem dois conceitos distintos, mas de
uma base substancial para entendermos o fendmeno religioso. Entendemos vulgarmente os con-
ceitos quando declaramos os elementos sagrados como sendo recheados de uma aurea divina e
profana como se tais elementos nio tivessem nenhuma importancia para o religioso.

Para entendermos essas duas modalidades, precisamos de uma andlise das experiéncias
religiosas. Eliade (1992, p.12) enaltece que “O sagrado manifesta-se sempre como uma realidade
inteiramente diferente das realidades naturais”, estds manifestacoes se ddo primordialmente pela
hierofania, que ¢ a capacidade de ser humano sacralizar o natural para expor sua crenga de ma-
neira concreta. Estes objetos que de inicio eram profanos, revelam-se através do homem numa

sacralidade césmica, tornando uma hierofania (ELIADE 1992).
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A diferenca entre o sagrado e o profano esta na propria concepgio de homem em relagédo
ao seu mundo, o homem moderno advindo de uma concepgao racionalista fundamento moderna
vé e analisa esses atos como um fenémeno organico, necessario para a sobrevivéncia. O homem
religioso vé suas praticas em plena comunhdo com o sagrado, cada ato se torna um sacramentum,
cada ser/elemento da natureza possui sua sacralidade, portanto deve ser respeitada e reverenciada.
Eliade (1992, p. 14) enaltece essa dualidade de ser humano ao esclarecer “o leitor ndo tardard a
dar-se conta de que o sagrado e o profano constituem duas modalidades de ser no mundo, duas
situagdes existenciais assumidas pelo homem ao longo de sua histéria.” Essas duas modalidades
refletem dois tipos de lugares, um representado por uma sacralidade onde o ser humano religioso
acredita ser divino e outro sem nenhuma expressao de sagrado, esses lugares sao reflexos do pen-
samento do humano sagrado e do humano profano.

Em toda experiéncia religiosa existem dimensdes especificas principalmente do espago

sagrado como sendo uma estrutura significativa. Assim, nos apresenta Eliade (1992, p.17).

Nio se trata de uma especulagéo tedrica, mas de uma experiéncia religiosa primdria, que
precede toda a reflexdo sobre o mundo [...] espago sagrado tem um valor existencial para
0 homem religioso; porque nada pode comegar, nada se pode fazer sem uma orientagio

prévia — e toda orientagdo implica a aquisi¢do de um ponto fixo.

O espa¢o sagrado é o ponto de reflexdo e autorreflexio, tanto de agdes presentes, passadas
e futuras. E o eixo central no espago do ser humano religioso e revela-se em uma hierofania do
espa¢o, onde o homem estabelece a manifestagiao do sagrado e por consequente sua adora¢do no
espaco. Torna-se parte importante do processo religioso. E o espago fora do mundo profano e,
seu refugio, o local mais préximo de deus ou deuses.

O mundo profano nio mantém essa sacralidade do espaco, o que ha é a homogeneidade,
a linearidade, nio havendo um ponto fixo, os espa¢os tornam-se importante de acordo com a
necessidade da experiéncia profana, a ontologia deixa de ser presente (ELIADE, 1992).

Dentre os aspectos entre o mundo profano e o sagrado destaca-se a zona de comunicagio
entre os mundos, Eliade enaltece “o limiar é a0 mesmo tempo, a baliza, a fronteira e o lugar para-
doxal onde esses dois mundos se comunicam [...] tem os seus “guardides”: deuses e espiritos que
proibem a entrada de adversarios humanos e demoniacas. E no limiar que se oferecem sacrificios
as divindades guardias” (ELIADE, 1992, p. 19). O templo em si assegura essa comunicag¢o, essa
caracteristica estd presente nas religides e a luta entre seres do mal e do bem sempre estardo pre-

sentes, e 0 ser humano sempre serd o objeto ambicionado pelas partes em disputas.
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A construgdo desses espacos sagrados perpassa toda uma orienta¢ao e técnica de constru-
¢do, essa edificagdo tem em seu aparato todo um ritual considerado pelo ser humano como sa-
grado, o desejo maior é construir algo mais préximo de Deus/Deuses. Esse ritual equivale a cos-
mizagio do territério e possui toda uma complexidade de culto as divindades e defesas contra

supostas ameacas. Ainda sobre o espago nos afirma Eliade (1992, p. 25).

[...] A manifestacao do sagrado no espago tem, como consequéncia, uma valéncia cosmo-
légica: toda hierofania espacial ou toda consagracio de um espago equivalem a uma cos-
mogonia. Uma primeira conclusdo seria a seguinte: 0 Mundo deixa se perceber como

Mundo, como cosmos, a medida que se revela como mundo sagrado.

O espago reflete desde sua edificagdo até as formas de sua apresentagdo através de rituais
toda crenga do ser humano. E considerado um lugar diferente do resto do mundo, um lugar capaz
de interligar a humanidade aos deuses e, necessariamente, torna-se seu refagio. E dotado de sim-
bolismo, em um universo sagrado e exprime-se na vontade de habitar um mundo sublime.

Outro aspecto que diferencia as categorias de sagrado e profano é o tempo. Que na expe-
riéncia se apresenta em suas duas dimensdes: de forma direta e linear que é o tempo cronoldgico
(Kronds) formado pelos segundos, minutos, horas, dias, anos e séculos. A outra dimensdo de
tempo (Kairds) ¢ o que ndo tem medida, estd ligado ao ciclo da natureza. E o tempo aiénico, do
sagrado.

Segundo Eliade “[...] o tempo sagrado é por sua prdpria natureza reversivel, um tempo
mitico primordial tornado presente. Toda festa religiosa, todo Tempo liturgico, representa a rea-
tualizagao (annaminéses) de um evento sagrado que teve lugar num passado mitico” (ELIADE,
1992, p.38). As comemoragoes, festas, feriados sempre se revitalizam a cada ano com a celebra¢io
e o continuo da cultura e da cren¢a do ser humano religioso, o que vemos é um tempo de festas
periddicas, a culminéncia da fé do que se foi vivido até o presente momento.

Eliade destaca também o tempo profano e “[...] Para o homem nio religioso o Tempo nao
pode apresentar nem rotura, nem “mistério”: constitui a mais profunda dimensao existencial do
homem, esta ligado a sua prépria existéncia, portanto tem um comego e um fim, que é a morte, o
aniquilamento da existéncia” (ELIADE, 1992, p.39). O tempo profano possui caracteristicas de
descontinuidade, porque em seu ritmo temporal hé espagos para diferentes tarefas como, o tra-
balho, o escutar de uma musica, uma atividade fisica e ha o tempo festivo. O homem profano nao
vé a sacralidade em suas celebragdes temporais, no entanto vive-a como parte integrante de sua

histéria.
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Dentro do espago profano os fatos sdo tratados de forma visivel, é o aparente real que lhes
interessa, assim o ser humano da importincia a questdes como politica, custo de vida e todo apa-
rato de mundo desenvolvido que assola seu cotidiano. Ja sob a percep¢do do mundo sagrado a
linguagem se refere além do material, entra em cena o poder do invisivel, onde os olhos da fé os
contemplam. Concordamos com Alves (2008, p.11) quando afirma que “o sagrado se instaura
gragas ao poder do invisivel. E, é ao invisivel que a linguagem religiosa se refere ao mencionar as
profundezas da alma, as alturas dos céus, o desespero do inferno, os fluidos e influéncias que cu-
ram, o paraiso, as bem-aventurangas eternas e o proprio Deus”. A transposi¢do dos objetos ganha
uma nova dimensédo e adquirem sinais e consagra¢do do invisivel. Tempo do movimento sem
movimento, tempo do permanente presentar.

Entender as categorias do sagrado e profano nos leva a refletir sobre dois tipos de seres
humanos, de um lado o religioso que professa sua fé nas divindades, percebendo o mundo ao seu
redor como um espaco sagrado, dotado de espiritos bons e maus; seu sentido de vida vai além da
vida mundana/cotidiana, acreditando que existe um “porque” para as respostas ainda ndo respon-
didas de forma cientifica da natureza. Por outro lado, o humano profano se contrapde em acredi-
tar no invisivel, prefere viver aquilo que esta sob seu olhar, sua existéncia cabe somente a sua

histdria na vida terrestre.

3. O conceito de cultura: contribui¢iao para o entendimento do fendémeno religioso
Durante muito tempo o conceito preponderante de cultura foi o civilizatério fundamentado no
etnocentrismo europeu (europocéntrismo) levando a crer que outros povos que nio estivessem
no circulo cultural como indigenas e africanos estavam classificados como selvagens e subalternos
Esta visao no decorrer dos séculos comecou a ser quebrada quando com o advento das novas
ciéncias, principalmente dos estudos antropolégicos comegam a defenderam que cada cultura
possui seu carater peculiar, sua propria vertente, de modo que nao se podia hierarquizar as cultu-
ras devido a multiplicidade de critérios constitutivos das mesmas. O nimero diverso de culturas
segue a propria multiplicidade histérica. (SANTOS, 2008). A esse respeito, Laraia (2001, p.10)
ressalta que “essas diferencas se explicam, antes de tudo, pela histéria cultural de cada grupo”. Em
sua historicidade cada povo possui suas caracteristicas proprias de relagio com a natureza e com
os individuos formadores da nagao.

Compreender o conceito de cultura nos faz refletir a religido como um campo cultural,

onde ha doutrinas e formas impares de espiar o mundo. A varia¢do cultural reflete a multiplici-
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dade da existéncia religiosa dos povos. Falar em diferencas culturais € tratar de distintas percep-
¢oes, para alguns visto como dogmas religiosos. A cultura em si, transfere ao ser religioso costu-
mes e crengas advindas do meio social.

Assim é que buscamos explicitar a cultura como contribui¢do ao entendimento do feno-
meno religioso em meio a essa vasta arena de contestagdes. Compreender cultura nos remete a
pensar em diferentes formas de organizacdo social, dispares em seus modos de expressar a reali-
dade de cada povo ou etnia. A religido ¢ um campo peculiar da expressdo cultural, essa expressao
remete as praticas e costumes de cada povo.

A cultura em geral estd marcada por diversos momentos de conflitos o que gera uma di-
namicidade como caracteristica impar dessa realidade, “assim, cultura diz respeito a humanidade
como um todo e a0 mesmo tempo a cada um dos povos, nagdes, sociedades e grupos humanos”
(SANTOS, 2008, p.07). cada realidade cultural possui sua coeréncia interna, onde seus costumes
e praticas que devem ser conhecidas e entendidas de acordo com suas experiéncias existenciais.

Enaltecemos como caracteristica da cultura o repasse de conhecimento entre geragdes.
Laraia (2001, p.24) esclarece, “o homem ¢ o resultado do meio cultural em que foi socializado. Ele
¢ um herdeiro de um longo processo acumulativo, que reflete o conhecimento e a experiéncia
adquirida pelas numerosas geragdes que o antecederam”. O que ocorre neste aspecto ¢ a educagio
ocorrida no espaco sociocultural onde as antigas e novas geragdes vivem em constante didlogo,
ocasionando uma educacio cultural, onde os costumes, praticas, crengas e todo aparato social de
determinada sociedade/comunidade sera mantido como base para a formagéo das geragoes. No
entanto destacamos que toda cultura estd em constante contato com culturas diferentes, ocasio-

nando sempre mudanca em seus aspectos. Essa assertiva é corroborada por Alves (2008, p.08).

A cultura, nome que se d4 a estes mundos que os homens imaginam e constroem [...] E
necessario que os mais velhos lhes ensinem como é o mundo. Néo existe cultura sem edu-
cagdo. Cada pessoa que se aproxima de uma crianga e com ela fala, conta estérias, canta
cangoes, faz gestos, estimula, aplaude, ri, repreende, ameaga, ¢ um professor que lhe des-
creve este mundo inventado, substituindo, assim, a voz da sabedoria do corpo, pois que

nos umbrais do mundo humano ela cessa de falar.

A cultura esta inteiramente relacionada ao modo de educag¢io desejada. Nos mais simples
gestos a crianga estd sendo construida de acordo com sua cultura. Na religido encontramos aspec-
tos fundantes a essa caracteristica cultural dos povos, o conhecimento religioso, as praticas religi-

osas, as doutrinas, todo o conjunto de crengas é herdada pela nova geragdo por intermédio da
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educacdo familiar e social, preservando maneira cultural religiosa do povo a que pertence. Santos
(2008, p.10), compreendemos que “cada cultura é o resultado de uma histéria particular, e isso
inclui também suas relagdes com outras culturas, as quais podem ter caracteristicas bem diferen-
tes”. Essa relagdo retrata o aspecto dindmico da cultura que, tem por esséncia a relagdo da socie-
dade com a natureza e de seus membros entre si. Santos (2008, p.19) assevera que “cultura diz
respeito as festas e cerimoOnias tradicionais, as lendas e crencas de um povo, ou a seu modo de se
vestir, a sua comida, a seu idioma”. Essa assertiva sobre cultura se especifica ao conhecimento,
crengas e opinides de um povo, é a propria caracteristica existencial que estd relacionada ao modo
de organizagdo da vida social, assim como a seus aspectos materiais.

Ao se tratar de cultura como dimensao da realidade social, essa visao perpassa varios as-
pectos de uma sociedade, como conceitos, principios, ensinamentos, praticas cotidianas e rituais.
Todos esses aspectos caracteristicos de uma determinada sociedade ou grupo estara interligado
ao seu modo particular de expressdo da arte, do esporte, da religido, politica. Santos (2008, p.36)
argumenta que “essa dimenséo é a do conhecimento num sentido ampliado, é todo conhecimento
que uma sociedade tem sobre si mesma, sobre outras sociedades, sobre o meio material em que
vive e sobre a prdpria existéncia” Em se tratando de religido esse conhecimento néo se mede pelo
significado de uma tnica divindade, mas a importancia do entender o conjunto de concepgdes,
organizacdo e expressao da religido em sociedade.

Podemos pensar que a religido é uma ramificacdo de um conjunto complexo, denomi-
nado “cultura”, ela reflete e influéncia 0o modo de como o ser humano religioso produz sua prépria
cultura. Em seu contexto a cultura torna-se um produto histdrico-coletivo. Santos (2008, p.39)
esclarece que, “lendas ou crengas, festas ou jogos, costumes ou tradi¢des - esses fendmenos nao
dizem nada por si mesmos, eles apenas o dizem enquanto parte de uma cultura (vivéncia), a qual
ndo pode ser entendida sem referéncia a realidade social de que faz parte”. Todos os aspectos
culturais fazem parte de uma realidade e jamais pode ser considerado isolado.

Laraia (2001, p. 31) contribui ao salientar que:

Culturas sdo sistemas (de padrdes de comportamento socialmente transmitidos) que ser-
vem para adaptar as comunidades humanas aos seus embasamentos biolégicos. Esse
modo de vida das comunidades inclui tecnologias ¢ modos de organiza¢do econdémica,
padrdes de estabelecimento, de agrupamento social e organizacfo politica, crengas e pra-

ticas religiosas, e assim por diante.
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Podemos perceber que tanto Laraia (2001) como Santos (2008) compartilham maneiras
coerentes ao pensar o que ¢ cultura, tratando-se de uma dimenséo social dindmica que inclui di-
versas particularidades como a prépria religido, a politica, o modo de ver o mundo, a organizagdo
da familia entre outros aspectos, sendo que a dinamica é caracteristica dessa dimensio da vida
social. Na cultura nada é simples, todos os aspectos como religido, politica, as leis, os costumes e
outros formam a sociedade e cada componente possui sua importancia manifestando sua com-
plexidade.

Dessa forma, ndo podemos hierarquizar as culturas, pois cada uma possui um aspecto
histérico distinto da outra e a diferenca serd o ponto culminante entre elas. O fendémeno religioso
partilha desse aspecto, pois ele refletira a experiéncia de cada grupo social, seu contexto historico,
suas doutrinas, cultos, 0 modo de ver o mundo. Outro aspecto em que a cultura nos faz entender
a religido estd relacionado a educagdo em sua tridimensionalidade - informal, formal e néao for-
mal. Desta forma, podemos afirmar: ndo existe cultura sem educagio e ndo existe religido sem
educacio ainda que prevaleca a informal, onde os principios religiosos sdo compartilhados entre
familiares ou grupo social.

Se pensarmos cultura principalmente pelo viés da realidade social, veremos sua comple-
xidade como caracteristica fundante, pois mesmo ela sendo aspecto da cultura, ela pode ser vista
a partir dessa dimensdo nio deve ser vista como sendo uma mera representacao de utopia, mas a
concebendo como principios, ensinamentos e também como praticas de rituais. Todo este aparato
religioso refletira a propria a¢do do ser humano sobre a natureza. O modo de como produzird sua
cultura tem base em sua religiosidade. Assim, podemos conceber que a cultura sera a propria ex-
pressdo da religido, do ser humano religioso. E o que pode explicar o fendmeno religioso? Sdo os

préprios contextos e particularidades histdricas de cada cultura.

4. Entendendo a umbanda como religido: analise a partir de conceitos e categorias religiosa

Existem vérios aspectos circundantes que ligam caracteristicas religiosas em geral a religiao um-
banda. Neste topico apresentaremos alguns atributos que evidenciam a umbanda como religido
propriamente dita. Em meio a discussdo até aqui apresentada foi evidenciado como constitutivo
do fendmeno religioso as categorias: de sagrado, de profano, o conceito de cultura, de espaco e
tempo sagrado, bem como a presenga da divindade (es). Tais categorias sdo possiveis de serem

percebidas como componente do fendmeno religioso chamado de Umbanda.
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A primeira caracteristica cultural que ligam todas as religides sejam elas particular ou uni-
versal, é a educagdo cultural por meio da institui¢do chamada familia. Toda crianca inicialmente
¢ educada de acordo com os costumes e tradi¢des do seio familiar, por meio de relatos, historias,
e experiéncias religiosas. Essa caracteristica acarreta em uma transmissdo de conhecimento e dou-
trinas repassadas de geragdo a geracdo, dessa maneira mantendo viva a tradi¢do da cultura de
determinado grupo social esse principio é perceptivel na umbanda.

Outro aspecto importante trata-se em debater o que ¢ religido, discutimos juntamente
com Alves (2008) que se trata de um conjunto de simbolos, ¢ a transubstancia¢do da natureza, a
espera de horizonte de felicidades. Todo esse conjunto nasce com a capacidade que o ser humano
tem de dar valor espiritual as coisas. Assim, a umbanda também se apropria dessa qualidade con-
veniente a outras religides, o que chamamos de hierofania tratada por Alves (2008) como a mani-
festagdo do sagrado através de elementos naturais, expondo sua crenga de modo concreto. A um-
banda destaca-se em reconhecer que a natureza é a propria vida do ser humano, que usando e
manuseando os elementos naturais respeitosamente, faz acontecer o processo de adoragao que se
da pela fé e respeito aos Orixas, que sdo divindades que detém a for¢a da natureza, nos dizeres de
Azevedo (2009, p.19), “cada orixa controla e se confunde com um elemento da natureza, do pla-
neta ou da personalidade humana, em suas necessidades e construgdes de vida e sobrevivéncia”.
Entende-se que cada orixd é a propria emanacdo de Deus através das forgas da natureza.

Independentemente de quais entidades ou quais Deuses, toda religido possui uma visao
sagrada do mundo, possui a luta por valores que na maioria das vezes se convergem, concebendo
o ser humano na perspectiva de sonhos melhores, o que varia sdo as nomenclaturas de tais divin-
dades. Todo esse aparato de desejos e doutrinas é base de um sistema de relagdes sociais, formada
por institui¢des com principios proprios.

Na Umbanda Paleari (1999, p. 202) esclarece que:

O mundo da umbanda ¢ povoado de espiritos e entidades espirituais que regulam a vida
cotidiana e permitem que o fiel se relacione facilmente com o universo das realidades
sagradas. Essa maneira de ver o mundo nio é uma prerrogativa do universo umbandista,

mas ¢é facilmente encontrada em toda forma de religiosidade popular.

O ser humano umbandista enxerga sua pratica em comunhéo com o sagrado, onde cada elemento
da natureza possui sua sacralidade, possui um ser divino que rege sobre tal caracteristica natural.

Dessa forma, na correlagdo a uma das dimensdes do sagrado, destacamos o espaco religioso como
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construcdo significativa. Esse espago possui uma grande importancia para o ser humano religioso,
trata-se de uma orienta¢do, um espago de reflexdo, um lugar sagrado um ponto de ligagdo entre o
mundo material e espiritual. Eliade (1992) esclarece como uma hierofania do espago, na umbanda
0s espagos naturais como o mar, o rio, as matas, as encruzilhadas, sdo espagos sagrados, no en-
tanto cabe destacar a importancia do terreiro, o lugar onde acontecem as giras, os trabalhos espi-
rituais e as festas de guias e orixas.

A construgio desse espago de ceriménias perpassa varios aspectos ritualisticos com ori-
entagio e técnica espiritual, tudo que é construido tem seu proposito segundo os fundamentos da
umbanda e do préprio terreiro. Pinto e Freitas (1972) esclarecem que na preparagio para abrir o
terreiro “[...] hd uma espécie de um abrigo ao lado. Nesse abrigo acha-se um ota sentado, repre-
sentando Exu e Pomba-Gira, os guardides desse terreiro” (PINTO; FREITAS,1972, p.). Nesse as-
sentamento muito conhecido como tronqueira sua fun¢io primordial é proteger o local de for¢as
malignas carnais e espirituais.

De fato, percebemos que o terreiro é um espago sagrado, onde para adentrar os filhos
precisam passar por um processo de purificagdo do corpo muitas das vezes através da tomada de
banhos de ervas que tem por fun¢ao equilibrar as forgas "axé" dos filhos.

Também faz parte do constitutivo do local e do tempo sagrado as vestimentas que com
traje especifico para os dias de sessdo — do tempo comum que se caracteriza pela cor branca. Ha
cores especificas para as sessoes especiais ou outras linhas assim representadas: para linha de Exus
e Pomba Gira que a cor predominante é o vermelho e preto. Para a linha de Oxdssi a cor predo-
minante ¢ o verde.

O tempo sagrado caracteristico de toda religido é a propria reatualizagao dos eventos sa-
grados, comemoragdes, festas e feriados que tem o propdsito de revitalizar a fé do grupo social.
Nesse mesmo contexto ha o tempo na umbanda, pois esse lhe é intrinseco.

Considerando a constitui¢ao da religido umbanda no inicio, ela esteve ligada ao catoli-
cismo popular, emprestando o simbolismo material existente em seus santos e encontrados com
certa representatividade nas entidades umbandisticas.

Dessa forma, a festa de Ogum, orixa da guerra, que se comemora no dia de Sao Jorge foi
estabelecida no simbolismo do santo catdlico que traz a espada, o escudo e o material do qual foi
fabricado, ou seja, o metal. Outro exemplo é a comemoragao Oxdssi, orixa da caga, que se come-
mora no dia de Sdo Sebastido. O simbolismo de relagio material entre a entidade e o santo se

referem as flechas, instrumento de casa e o tronco da drvore que representa a floresta. Essas festas
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e obrigagdes assim como em outras celebragdes de outras religides, tendem a se repetir durante o
passar dos tempos, de forma ciclica, com o propésito de manter a fé e agradecer pelas gragas al-
cancadas.

Outro ponto na relagdo constitutiva do ser religido é a categoria cultura. Ela se impde
como ponto primordial para entender o fendmeno religioso, pois se cada cultura possui suas par-
ticularidades, seus ensinamentos e formas de ver o mundo, as religides, e nesse caso, a umbanda
possui seu olhar impar de andlise do seu contexto religioso.

Suas caracteristicas primarias emanam da tradi¢do oral da cultura africana e culturas in-
digenas que passaram a compd-la. Também, possui anseios da doutrina Kardecista. Porém, é for-
temente caracterizada como uma religido monoteista, onde seu Deus supremo é chamado de Olo-
rum ou Zambi. Em terreiros onde a cultura indigena ¢ bastante influente podemos encontrar a
denominagdo do Deus supremo como Tupa, mas independente da influéncia sobre o culto, se é
indigena, africana ou kardecista, o ponto culminante da doutrina umbandista é a obediéncia aos
valores, como a caridade, a fraternidade e o respeito ao proximo. (AZEVEDO, 2009).

A umbanda como toda religiao, é um campo cultural, que possui seus ensinamentos, seus
dogmas religiosos, suas praticas e costumes. Tal conhecimento religioso é difundido, principal-
mente, pela familia, onde as caracteristicas refletiram todo um contexto histérico. Como é notério
afirmarmos que nio existe cultura sem educac¢do, podemos concluir que ndo existe religido sem
educacdo cultural advinda do grupo pertencente ou do seio familiar.

Todos esses principios constitutivos ao conceito de religido, a categoria do sagrado, e o
entendimento de cultura nos faz conceber a umbanda como religido. Muitos questionamentos
podem ser levantados sobre essa afirmacdo, mas o que indicamos é que a umbanda possui todo

os elementos de composigio de religido.

Consideragoes finais

Ao considerarmos que o mundo religioso ndo possa ser totalmente compreendido e racionalizado

aos moldes cartesiano, cabe a n6s pesquisadores procurarmos o entendimento e reflexdo de cada

segmento religioso, partindo dos pressupostos da prépria cultura em que a religido esta inserida,

com esse posicionamento estaremos buscando respostas para diversas perguntas que rodeiam

nosso universo, superando o “etnocentrismo esdrixulo” e os preconceitos com o desconhecido.
Partindo de uma visdo mais relacionada com a realidade e com as novas concepgoes epis-

temoldgicas podemos evidenciar a religido como elemento influenciador de grande importancia
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da construgio da sociedade, na educaciao das novas geragdes, na manutenc¢io das vivéncias comu-
nitdrias ou em seu posicionamento diante das novas questdes sociais que se impdem. Cada reli-
gido fala sobre a razdo de viver, do sentido de existir no e com o ambiente, da validade das utopias,
do enfrentamento das desigualdades sociais, retrata um horizonte numa perspectiva para a felici-
dade.

A religido ¢ um sistema complexo que possui seu sistema de crengas, ideologia propria,
doutrinas, todas essas ideias interligadas a forma peculiar de analisar o mundo, é um dos compo-
nentes marcantes de cada cultura que tem em seu meio o ser humano que cré. A religido ¢ a forma
de que o ser humano da sentido a propria vida, sendo que acredita que depois da morte hd uma
vida espiritual e na vida cotidiana busca em suas divindades o exemplo a ser seguido e espelhado,
toda essa esperanga que a religido proporciona é relativo a fé, componente essencial de toda reli-
gido.

As categorias sagrado e profano trouxeram grande contribui¢io para o entendimento da
religido, vimos que através da hierofania o ser humano religioso nomeia materiais e elementos
naturais como pe¢a importante para o fazer religioso, isso é caracteristico também da religido
umbanda. Existe em meio ao espa¢o sagrado uma batalha entre o bem e o mal onde o objetivo é
a conquista do préprio humano.

A religido é um aspecto importante da cultura e analisando a religiao dentro de uma 6tica
de dimensao da realidade social, nos deparamos com um complexo sistema de simbolos que in-
fluencia a vida do ser humano religioso. Essa vida é pautada de uma base doutrinaria, onde a
pratica humana refletira a ideologia religiosa.

Diante do estudo podemos perceber que a umbanda é uma religido composta por varios
elementos que a colocam nesse patamar como o tempo, hierofanias, a sacralizagao de elementos

e espago e a cren¢a em uma divindade maior, onde emana as for¢as da natureza através dos orixas.
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