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Introdugao

Apresento aqui algumas observagdes sobre processos de arquitetura subjetiva de pessoas transgé-
neras e ex-transgéneras, conectados com determinadas concep¢oes evangélicas — ou o que essas
pessoas fizeram com o que dadas concep¢oes evangélicas procuraram fazer delas. Utilizei como
método de pesquisa o que convencionei etnografia-historia oral ciborgues, a mescla entre esses
dois campos realizada em ambientes tanto on-line como off-line, e o campo principal de pesquisa
ocorreu em ministérios de “cura, restauracéo e libertagdo” de travestis.”

Esse texto esta estruturado da seguinte maneira: inicialmente, apresento alguns trechos de
entrevistas, especialmente de missionarias/os de “cura e libertagdo” de travestis, procurando sina-
lizar algumas concepcdes sobre o corpo de gente trans* e ex-trans*. Na sequéncia, trago algumas
reflexdes, com o amparo de outras/os autoras/es, sobre a importancia da encarnagdo e da ressur-
rei¢do nos cristianismos, procurando articular rasuravel e provisoriamente com algumas das con-
cepgdes teoldgicas que escutei em campo. No fim de nossa travessia pelo texto, apresento algumas
reflexdes inconclusivas, de uma jornada que certamente nao findou - afinal, trabalhar com histo6-
ria do tempo imediato é trabalhar com informagdes que sdo muitas vezes fugidias e corredigas.
Uma intui¢do, nada original, é o fio condutor desse texto, a de que o corpo pode ser relacionado
a um caminho (ou a descaminhos e recaminhos) - e que (re/des) caminhos, assim como corpos e
géneros (e quem sabe almas), podem ser (re/des) feitos / (re)desenhados a partir de discursos,

inclusive religiosos.

“Sai desse corpo que esse caminho nao te pertence!” O corpo trans* visto como deformado e
merecedor de reformas
Iniciando a trajetoria, fago uma pergunta inicial a quem 1€ o texto: vocé ja escutou a expressao sai

desse corpo, que ele ndo te pertence? A essa pergunta podemos relacionar ainda: a quem pertence o

2 Este trabalho foi realizado por conta de meu doutoramento em Histéria Social, em que procurei analisar
algumas das formas como determinados discursos religiosos, especialmente de igrejas inclusivas e de
ministérios de “resgate” de travestis reverberavam nas (re/des) carpintarias de género e religiosas de pessoas
transgéneras, (ex)ex-transgéneras e em outras situacdes de transgeneridade ou entre-generidade. Esta tese
de Doutorado em Hist6ria Social, depositada em 2014 e defendida em 2015 na Faculdade de Filosofia, Letras
e Ciéncias Humanas da Universidade de Sao Paulo (FFLCH/USP), recebeu orientagdo do Professor José
Carlos Sebe Bom Meihy, e foi intitulada (Re/des) Conectando género e religido: Peregrinagdes e conversoes
trans* e ex-trans* em narrativas orais e do Facebook. Esse texto para os Anais do Primeiro Simpésio da ABHR
Norte foi publicado em 2016 na Revista Brasileira de Histdria das Religides e procura dialogar com o texto

encaminhado para a Mesa Redonda sobre religido e género, a ser publicado no livro do Simpésio.
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corpo trans*,’ o corpo ex-trans**, o corpo ex-ex- trans*® e outros corpos entre-género®? A prépria
pessoa, a Deus ou ao Diabo?

Conhegamos, nos passos iniciais dessa trilha-texto, e afim de iluminarmos possibilidades

de respostas, algumas concepg¢des vindas de missiondrias/os de “cura e libertagdo” de travestis. O

* O termo trans* é utilizado internacionalmente como diminutivo de transgénero. Transgeneridade é
entendida aqui como a condi¢éo s6cio-politica de transgressdo de normas e convengdes sociais esperadas a
quem é outorgada/o de um determinado sistema sexo-género no nascimento ou gestagao. Ou, como explica
Leticia Lanz: “a ndo conformidade com a norma de género estd na raiz do fendmeno transgénero, sendo ela
- e nenhuma outra coisa — que determina a existéncia do fendmeno transgénero. A primeira coisa a se dizer
sobre o termo ‘transgénero’ é que nfio se trata de ‘mais uma’ identidade género-divergente, mas de uma
circunstancia sociopolitica de inadequagao e/ou discordancia e/ou desvio e/ou ndo-conformidade com o
dispositivo binario de género, presente em todas as identidades género-divergentes” (LANZ, 2014, p. 70).
O contrério da condi¢do de transgeneridade seria a da cisgeneridade: termo nativo utilizado por parte das
pessoas trans* (mas também por pessoas cis), seria a condi¢ao de quem se sente confortavel com as
expectativas bindrias relacionadas ao sistema sexo-género designado ao nascer ou durante a gestacéo.

* Entendo ex-transgeneridade como a condi¢do sécio-politica de readequagdo as normas e convengdes
sociais, bindrias, esperadas a quem ¢ designada/o de um dado sistema sexo-género no nascimento ou
gestagdo. Este termo diz respeito a uma série de identidades “ex”, como ex-travesti e ex-transexual, por
exemplo.

5 A pessoa ex-ex-transgénera ¢ aquela que, apds ter destransicionado, resolve retransicionar. E o exemplo
da pessoa que, outorgada “menino” ao nascer ou na gestagdo de sua mée, nio se sente confortavel e resolve
empreender uma jornada de adequagdo estética ao sexo/género de auto-identificagdo, como costuma
ocorrer com pessoas transexuais e travestis. Em alguma etapa do caminho, essa pessoa resolve fazer uma
engenharia reversa, destransicionando (tornando-se ex-travesti, por exemplo). E posteriormente, tal pessoa
faz uma nova arquitetura de corpo, tornando-se novamente travesti (ou ex-ex-travesti). Esse movimento
dinamico pode ser realizado indefinidamente (ex-ex-ex-ex-travesti, por exemplo).

6 Adotei o termo entre-géneros ao perceber, dentre outras coisas, que muitas pessoas nio se sentiam
encaixadas em conceitos como transgeneridade, (ex)ex-transgeneridade e cisgeneridade, se percebendo em
um lugar identitério distinto dos classificados através dessas expressdes, ou em alguns casos, em nenhum
lugar identitirio no que se relaciona a género, como aparenta ser o caso de algumas das pessoas que
entrevistei/acompanhei em campo. Outra razdo pela qual entre-géneros pode ser ttil é a de que termos
guarda-chuva como transgénero e trans* nao abarcariam, provavelmente, certas identidades associadas as
mobilidades de género, como as identidades de retorno ou de (des/re)transi¢do (como ex-trans* e ex-ex-
trans*), nem outras situagdes de ndo- adequagio a cisgeneridade, como as das pessoas que nao se véem nem
cis, nem trans*, nem ex-trans*, e que ao mesmo tempo, também néo se vem como agéneras, por exemplo.
A expressdo entregéneros pretende-se mais ampliada que transgeneridade ou trans*, acolhendo quaisquer
identidades, expressoes e, ainda, situagbes que transgridam integral ou parcialmente, permanente ou
momentaneamente, as normas sociais de género instituidas compulsoriamente e relacionadas a
cisgeneridade/cissexismo. Acolhe por exemplo as identidades / expressdes de pessoas ex-trans* (e ex-ex-
trans*) ou de quaisquer pessoas que nao se designam nem trans* e nem cis ou de qualquer outra pessoa que
ndo se identifique conforme o sistema sexo/género outorgado no ascimento, podendo ser consideradas
também como nfo-cis. Mas como qualquer conceito, entregéneros serve mais para efeitos didaticos e
heuristicos, provisérios e rasuraveis, nao sendo suficiente para contemplar um infinito de alternativas

identitdrias possiveis (MARANHAO FO, 2014).
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primeiro exemplo vem de Sao Gabriel da Cachoeira, no Alto Rio Negro, Amazonas, quando mis-
siondrias/os indigenas, especializadas/os em conversdo de sexualidade e género de indigenas ho-
mossexuais e indigenas travestis explicaram: ‘Deus faz o corpo do homem mas influenciado pelo
diabo ele vai e deforma. O corpo é possuido por pombagiras como a Sete Saias e a Lady Gaga’.
Perguntados/as como aprenderam a relacio entre alteragdo do corpo ou homossexualidade e in-
fluéncia de pombagiras demoniacas, um/a deles/as me disse ‘assistindo os videos de homens aben-
¢oados como o pastor Silas Malafaia e o pastor Marco Feliciano™.” Escutei concepg¢des semelhan-
tes de um/a missionario/a no AcampaMona, acampamento de “cura e libertagdo de travestis” li-
gado & uma missdo evangélica do ABC Paulista: “este corpo ¢ de Deus mas td na mao do Diabo”.?

Em outra narrativa no mesmo acampamento,

o travesti deforma o corpo e ai deforma o espirito. Deus fez o corpo e a alma dele dum jeito e ele
altera, deforma tudo. Precisa reformar tudo de novo, cortar cabelo, tirar seio, mudar a vida pro

espirito entrar no Reino dos Céus. Ele ndo pode ser salvo com o corpo deformado.’

Nas concepgoes de missionarias/os de “cura, restauragéo e libertagdo”, signatarias do que

chamei provisoriamente de teologia cishet-psi-spi (MARANHAO F©, 2014, 2015b, 2015¢, 2015¢),
ou seja, fundamentada nos pressupostos da cis/heteronormatividade e de concepgoes espirituali-
zantes (de carater demonizador) e advindas das areas psi, o corpo é morada de entidades como a
Pomba-gira Sete Saias ou a Pomba-gira Lady Gaga. E ser possuida/o por tais entidades significa
ter (d)efeitos no corpo e n’alma - que sdo reflexos um do outro. Deus cria um binémio
corpo/alma, o Diabo deforma, mas a igreja esta 14 para auxiliar nas obras de reforma - corrigir a
alteragdo corporal que reverbera no espirito. Mas como tais pessoas absorvem as declaragoes de
que estdo “possuidas pela pombagira Sete Saias?” ou que estdo “deformadas e precisam reformar
tudo?”'® Como o que é prescrito atua em corpo/alma proscrito/a?Como tais pessoas leem e legiti-

mam (ou néo) sua identidade através do corpo?'' Em alguns casos, tais pessoas se veem num ndo-

7 Nota de caderno de campo. MISSIONARIA/O INDIGENA A. e MISSIONARIA/O INDIGENA B,
entrevistas a Maranhéo F 0, 2014.

§ MISSIONARIA/O DO ACAMPAMONA B, entrevista a Maranhao FO, 2014.

? MISSIONARIA/O DO ACAMPAMONA C, entrevista a Maranhdo F ©, 2014.

10 Escutei esse tipo de composi¢do de frase diversas vezes durante o trabalho de campo em ministérios de
“cura e libertagdo” de travestis e/ou de homossexuais.

! Realco que identidade e corpo, na maioria das concepgdes que escutei, ndo sio coisas distintas. O corpo

faz parte da identidade.
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lugar: “nao sei o que sou. O que eu sou?”."” Esta situagdo ndo-bindria nao é voluntaria nem dese-
jada/desejavel.”” Tal pessoa ndo consegue ler seu sistema sexo/género/corpo/alma nem legitimar
sua experiéncia identitaria pois aprendeu que esta lhe é impossivel e/ou interditada. Tal vivéncia
lhe ¢, entdo, ilegivel e ilegitima.

Em outros casos, a pessoa parece ter maior ancoragem em relagao a sua auto- percep¢ao
identitaria: “meu sonho ¢ ser mulher”, mas sabe que, por conta da iminente discriminacio e into-
lerancia, mesmo que se aceite, ndo deve se assumir perante as demais pessoas do coletivo. Claro
que enunciagdes/descricdes/prescricdes que regem e pregam que a pessoa estd com o diabo no
corpo podem falhar, ndo surtindo os efeitos desejados pelas/os enunciadoras/es. Se em um mo-
mento uma pessoa indigena que néo se sente do sexo/género outorgado diz, por exemplo, “eles
querem que eu morra e so fique aquele menino”, em outro, ela anuncia: “eles nao param de pegar
no meu pé aqui na cidade, mas eu ainda vou ser eu mesma”.'* Mas o que significaria para esta
pessoa ser ela mesma? Pelas conversas que tive com ela, diz respeito a ndo sé sentir-se e aceitar-se
mulher, mas expressar sua imagem feminina em coletividade - ou seja, a identidade, em casos
como este, tem claros reflexos no corpo que é adornado e pode ser adequado de outras formas,
como a partir de cirurgias estéticas.

Durante a tese/ensaio que escrevi, fui percebendo, nas narrativas colhidas, a recorréncia das
vivéncias perpassadas pelo corpo. Alguns eixos se destacaram: a conversdo do corpo cis em corpo
trans* (como algo bendito ou como algo maldito); a desconversao do corpo trans* em cis; a recon-
versao e re/desconversio de corpos trans*, ex-trans* e ex-ex-trans*; e a metafora da morte trans-
passando tais (re/des) conversdes.”” Sigamos alguns exemplos referentes ao primeiro ponto sina-

lizado, da conversio do corpo cisgénero em corpo transgénero como algo malvisto e, de certo

12 INDIGENA C.,, entrevista a Maranhao FO, 2014.

13 Tal situacdo, de certo modo, pode ser descrita como uma situa¢io nio-bindria: “ndo sou homem e nem
mulher” - lembrando que na nio-binariedade hd um espectro bem amplo de identidades, expressdes e
situacdes que ultrapassam uma declaragdo como “néo sou homem e nem mulher”. A pessoa passar ou estar
numa situagdo ndo-bindria ndo quer dizer que ela tenha uma identidade ndo-bindria. Ao contrério, tal
situa¢do pode evidenciar que a pessoa tem padrdes bindrios fortemente constituidos e que se sente muito

desconfortéavel e insatisfeita por ndo atender, em seu julgamento e/ou de outrem, a tais pardmetros.

1Y INDIGENA D., entrevista a Maranhio FO, 2014,

5 Refor¢ando o que foi explicado, como ex-transgeneridade podemos considerar o caminho reverso a
transgeneridade, aquele de (re) adaptagéo a cisgeneridade ou as expectativas referentes ao sexo-género que
foi designado a pessoa no nascimento. (a pessoa cis é aquela confortdvel ao sistema sexo género que lhe foi

designado).
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modo, maldito.'® O primeiro exemplo vem através de oragéo feita por um/a pastor/a no Acampa-

Mona:

Deus, tu sabes que sdo homens, frustrados, feridos, dominados pelas for¢as do mal. Talvez
a Unica diferenca desses homens que aqui estdo diante de nossos olhos, a um espetaculo
estranho, bizarro aos nossos olhos ou aquilo que estamos acostumados, mas sdo homens
que precisam da tua graga, sdo homens que precisam do teu amor. Tua igreja é uma agén-
cia de salvagdo de vidas, treinamento de perdidos salvos, ajuda-nos a viver essa realidade,

Deus, toma conta. Vocé sabe das frustracdes que tomaram conta das suas vidas.

Outro/a pastor/a, no AcampaMona, explicou:

muitos desses comegaram sentindo prazer assim, os tios, os primos... eles nao tém senti-
mento que estdo sendo abusados, gerando sentimento no cara, mas quando ele cresce,
quando ele recebe penetragio ele continua sendo abusado até os 12 anos. Em outros casos
também ja estudado por mim a crianga nasce com uma certa quantidade de horménio
feminino ai nesse caso ela tem formas diferentes, percebe o cheiro do homem diferente.

Quando ela chega na puberdade comega a sentir igual mulher."”
Além disso,

eu conhego casos em que a crianga foi oferecida quando bebé a um deménio para que
quando ele completasse doze anos esse demonio dirigisse a vida dele. Especificamente era
um deménio chamado pomba-gira. Um demdnio que age na drea sexual, na deturpagio
sexual, entendeu? (...) eu conheco muitos casos que a crianga foi oferecida. Ai ela cresceu.
Ela nasceu, ai os pais levaram no centro e disseram: nds queremos consagrar nossa filha a
Maria Padilha, que é uma entidade da pomba-gira, um tipo de pomba-gira. Ai levou a
crianca 14, a crianca foi consagrada com 5/6 meses, o menino cresceu e depois de um
tempo quando completou 12/13, ele cresce ja diferente, cresceu cheio de trejeitos. Quando
completou 12/13 anos foi buscar a experiéncia pessoal ja buscou com homens, geralmente
mais velhos e tudo mais. Foi o que aconteceu. Nestes casos... o diabo é legalista. Foi feita
uma oferta pra ele, entendeu? O pai foi 14 e pds. Ele vai ficar o tempo todo dizendo: ela é
minha, ela é minha, ela ¢ minha. Foi dada pra mim, foi dada pra mim, foi dada pra mim.
Entéo ele vai ficar atrds perturbando e vai criar todas as possibilidades pra que a crianga
seja colocada dessa forma ou numa questdo de abuso, de tudo mais, entendeu? Entédo

existe o caso espiritual.'®

Ja para um/a missionario/a indigena de SGC,

tem diversos deménios. Eu tive a oportunidade de ver varios estudos de homens de Deus,

como o pastor Marcos Feliciano, Malafaia e diversos outros. Diversos estudos mostram

16 Nao trabalho os demais pontos nesse texto, mas pretendo fazé-lo em outras ocasides.
7 PASTOR/A DO ACAMPAMONA B., entrevista a Maranhao FO, 2014.

18 Tdem, entrevista a Maranhao F©, 2014.
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que pro cara ser homossexual vem desde a infancia, o que influencia muito isso é a propria
televisdo que ¢ uma porta, uma janela aberta pra Satands entrar na vida da pessoa.
Dentre tais entidades encontram-se entidades especificas como “o deménio Pomba-gira

Lady Gaga”, que faz companhia a outras, mais recorrentes e igualmente nocivas:

o tranca-rua, exu caveira prejudicam muito a vida da pessoa homossexual, muito mesmo.

Porque assim, se entra um pra fazer a cabeca do homossexual, ai da brecha pra todos,

entra o espirito da prostitui¢do, entra da... de tudo, tudo que nao presta. Por isso que a

gente fala as vezes de legido. Tem uma legido, ndo ¢ um so, sdo muitos, diversos. No caso

dele que era travesti era mais forte, porque custou demais pra ele sair do corpo dele (refe-

rindo-se a uma travesti indigena)."

Além destas justificativas para as transgeneridades, e resumindo o que escutei durante
meu trabalho de campo, nas concepgoes de missionarias/os de conversdo de sexualidade e género
de homossexuais e de travestis, as causas seriam trauma, abuso sexual, fisico, emocional ou psico-
légico, rejeigao, auséncia dos pais, experiéncia homossexual na infancia, ambiente escolar, sexo
grupal ou com animais, consagracdo da pessoa a cultos afros, participagdo da pessoa em cultos
afro, contato com pomba-giras, midia, contato com ideologias gays ou travestis afirmativas, hor-
monios do outro sexo — e as vezes, as causas seriam conjuntas.

Nestas concepgdes, em termos espirituais a pessoa ¢ vista como abominagdo a Deus e
abandonada por Ele, recebendo acolhimento do deménio em suas muitas moradas, em especial
nas chamadas “casas de encosto” lideradas por “pais de encosto” (expressoes usadas por evangé-
licas/os para se referirem a casas de santo e pais e mées de santo). Ora a pessoa ¢ referida como
consagrada ao capeta, ora como filha dele, ora como o préprio demoénio - e isso se expressa no
corpo deformado. O corpo trans*, assim, ¢ aquele a que se tem desconfianga, pois, originalmente
moldado por Deus, foi deformado (o que afetaria n’alma), cabendo a Igreja auxiliar nas obras de
reforma, que estd na transformagio/desconversio do corpo: a pessoa travesti que se torna nova-
mente homem restaura identidade de corpo e alma e pode ser melhor aceita no porvir. Nessas
concepgdes, é tudo uma questdo de corrigir o caminho. Ou melhor, de conduzir a pessoa trans* a
Jesus, o Caminho Encarnado.

Alids, é importante lembrarmos que dois momentos fundantes do cristianismo se relaci-

onam ao corpo: a encarnagdo e a ressurreicdo. No que segue, e com o apoio de autoras/es que

9 Idem, entrevista a Maranhao F©, 2014.
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trataram da questdo do corpo como caminho de e para Deus, fagamos provoca-acdes superficiais

volv 1 X- R X-€X-
envolvendo o corpo trans* (ou ainda o ex-trans®, o ex-ex- trans* e outros corpos que podemos

chamar transgéneros ou entre-géneros).

Encarna¢ao: Caminho, descaminhos e recaminhos

E instigante percebermos que a desconfianga que parte dos cristianismos tem recorrentemente
em relagdo ao corpo, de diferentes formas, se conecta, de modo aparentemente ambiguo, ao fato
do cristianismo se apresentar como uma religido de Encarnacéo, se inaugurando a partir da pro-
clamagdo “a Palavra se fez carne”.” Ressignificando a proclamag@o a Palavra se fez carne, as di-
versas palavras — ou anunciagdes/enunciagdes/descri¢des/prescri¢des — dos discursos cristdos po-
dem promover na/o outra/o outras formas do fazer-se carne, cujo sentido ¢ atravessado por des-
fazeres e refazeres da carne (e na carne), ndo s6 por devires como por devoltares e revires ou re-
voltares® identitérios e corporais no Caminho; em descaminhos; e em recaminhos. Para Paul Sco-

las, o cristianismo, inaugurado n’a Palavra se fez carne, ¢ uma tradigao

relacionada com a carne, que nio s6 evoca positivamente o corpo, mas também faz dele
o préprio lugar da revelagio e do encontro de Deus em favor do homem. [...] E um corpo
humano que é aqui o lugar da suprema revelagdo; corpo entregue por nds; corpo que se
rebaixa para lavar nossos pés, corpo humilhado e aviltado, corpo da dor até a angustia e
inquietacio diante de Deus; corpo em que o lado transpassado pela lanca torna-se fonte
de renascimento; corpo embalsamado para a sepultura; corpo desaparecido; corpo res-
suscitado que nos antecede diante de seu Pai e de nosso Pai (SCOLAS, 2009, p. 8).

O autor explica que

existe al uma auténtica invencéo crista do corpo como lugar maior da revelagao de Deus
e darevelagdo do homem, uma inven¢ao que por sua vez deve ser inventada, inventariada,
desdobrada em seu poder revelador e libertador. Um trabalho assim de (re)-descoberta
pode e deve constituir um contributo essencial para o esfor¢o de proposta da fé em sua
novidade radical, surpreendente e proveitosa para o homem e para o homem dos dias de
hoje (Idem, 2009, p. 8).

2 Neste sentido diz Paul Scolas que “o judeu-cristianismo se apresenta, com uma evidéncia nunca criticada,
como sindnimo de uma abordagem de desconfianga do corpo e da carne. Surpresa porque, a0 mesmo
tempo, é fato incontestdvel que o cristianismo se apresenta como religido de Encarnagdo” (SCOLAS, 2009,
pn7).

! Devoltares e revoltares sdo neologismos utilizados na tese/ensaio, “brincando” com o termo devires

(MARANHAO F°, 2014).
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Como sinalizado acima, no decorrer do texto, o corpo positivado — a0 menos na maior
parte das concepgdes dos cristianismos — é o corpo cisgénero. Mas porque somente o corpo cis
seria palco da suprema revelagao? O corpo trans* ndo pode igualmente fazer parte da invengao de
si mesma/o, com todo um potencial revelador/libertador/revolucionario e como redescoberta e
novidade radical, proveitosa para quem o anseia? Tal corpo ndo pode ser a inven¢do mais autén-
tica de si mesma - auténtica quanto mais se parece com o que se sonha para si?*

Ainda sobre o corpo como caminho de (e para) Deus, Scolas comenta que Adolphe Gesché

assim indagou:

como chegar a Deus pelo corpo? [...] Néo ¢ pelo nosso corpo (implicando sempre a carne)
que vivemos e mantemos harmonia com as coisas e com os outros? Nosso corpo de pra-
zer, como nosso corpo de sofrimento. Néo poderfamos esclarecer toda essa questdo em
uma perspectiva teoldgica: como nos relacionamos com Deus pelo nosso corpo? [...] Se
Deus desceu até nés mediante a Palavra que se fez carne, nao podemos nds mesmos che-
gar até Deus por meio de nosso corpo e — suprema audacia — pelo seu corpo que ele nos
daz [...] O corpo, lugar do homem como nos ensina a fenomenologia (néo ¢ pelo corpo
que vivemos e somos coniventes com as coisas e com os outros?), nao seria o corpo tam-
bém o (um) lugar de Deus (SCOLAS, 2009, p. 9-10).

Scolas explica que a concepgao de Adolphe Gesché é a de

estudar o corpo como verdadeiro lugar teoldgico e mesmo como lugar teoldgico maior, a
fim de manifestar simultaneamente como esse lugar central da revelagao cristd de Deus o

transforma em um lugar antropolégico também maior (Idem, 2009, p. 10).

Para Joseph Famerée, questionar “o corpo, caminho para Deus?”, ¢ tratar

de falar ‘teologicamente’ do corpo como caminho de nds até Deus e de Deus até nos. [...]
precisamente, em consonéancia com a descoberta que a fenomenologia fez do corpo como
lugar das relagdes com o outro, nossa intuigio teolégica confirma que o corpo é verdadei-

ramente um lugar privilegiado de encontro com Deus (FAMEREE, 2009, p. 14).

Famerée também indaga:

22 Fago aqui referéncia a personagem Agrado, do filme Tudo sobre minha mae, de Almodévar (1998),
especialmente a sua fala “custa muito ser auténtica, senhora, e nessas coisas ndo se deve economizar, porque
se é mais auténtica quanto mais se parece com o que sonhou para si mesma”. Comentarei em trabalho
posterior sobre como essa personagem pode inspirar reflexdes sobre transgeneridade, ex-transgeneridade
e ex-ex- transgeneridade. Na tese, alids, utilizo personagens como DesAgrado, ReAgrado, PésAgrado,
DesReAgrado (dentre outras) como metéaforas para pensar situagbes de (re/des) engenharias de género
(2014).
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o corpo nio seria um lugar de visita de Deus, e principalmente um lugar em que pudés-

semos fazer vibrar em nés o seu encontro? Se Deus veio até nos pela Palavra que se fez

carne, nao poderemos também nés ir a Deus pelo nosso corpo? (Idem, 2009, p. 14).

Neste sentido — ainda ressignificando afirmacdes alheias para repensar meu campo de
pesquisa, pergunto: se é pelo corpo, ou, como imagino, por qualquer corpo que chega-se a Deus,
porque deslegitimar corpo transicionado, destransicionado ou retransicionado? Estes ndo sdo for-
mas particulares da pessoa alcancgar a divindade? Nao seriam todos caminhos e lugares igualmente
legitimos e auténticos? Ainda indago: e o corpo (ou seria um ndo-corpo?) da pessoa que ndo se Ié
e ndo se legitima em termos de sistema sexo-género, como da pessoa que estava no AcampaMona
e ndo sabia explicar se era mulher, homem, travesti ou ex-travesti, dizendo: “o que eu sou? Nao
sou homem, nao sou mulher, sou um monstro? Deus ndo vai me aceitar 14 em cima com esse
corpo”.?* Se corpos como dessa pessoa, em algumas concepg¢des, ndo sio lugar teoldgico e nem
espelham (mais) a revelagdo de Deus - a0 menos na concepgao de quem nisto cré — seriam as
almas de tais pessoas passdveis** e passiveis de contato com Deus?

Parece que nado. Este corpo (ndo-corpo?) reflete um Néao-Lugar, nao somente identitério,
mas teoldgico, visto ndo possibilitar-se enquanto veiculo de condugdo ao Supremo - é um ndo-
veiculo, é um ndo-caminho, ou fim do caminho... interrompido antes de se chegar ao objetivo
transcendente final. A desconfian¢a com o corpo, supracitada, parece ter reverberagdes no que diz
Famereé: “existem muitos cristaos que sentem dificuldade no que diz respeito ao corpo... é a pro-
pria cultura atual que impde a tirania exclusiva do corpo belo por meio de mensagens e imagens
publicitarias de um modo todo particular...” (FAMEREE, 2009, p. 15). Talvez este seja o caso nio
somente de ministérios de “cura e libertacdo” de travestis, mas da sociedade em geral, que pensa
como corpo potencialmente belo e auténtico o corpo cis (e hétero), (supostamente) moldado por

Deus. Caberia perguntar, utilizando as palavras de Famereé:

se, em certas manifestagdes da tradicio crista, o corpo pode ser concebido como obstéculo
para alcancgar a Deus, essas manifestacoes, alids, muito frequentes, ndo seriam distor¢des
da revelagdo de Jesus, devidas principalmente a influéncias culturais externas? (Idem,
2009, p. 15).

# PARTICIPANTE DO ACAMPAMONA, entrevista a Maranhao FO, 2014.
2 “Ser passdvel" é um termo nativo, utilizado comumente por pessoas trans* para se referirem a situagdo

em que sdo identificadas socialmente como pessoas cis € ndo como pessoas trans*. Sobre o assunto, ler
LANZ (2014).
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No caso do ministério anénimo de conversdo de travestis do ABC Paulista, que compods
parte de meu campo de observagdo, o corpo cis é o caminho e o lugar de encontro com Deus, a
transi¢io é o obstdculo na jornada e a destransicio a limpeza do caminho. Ainda seguindo (me
apropriando d)a trilha de Famereé acima (ou ressignificando a mesma), tais concepg¢des nao se-
riam distor¢des da revelagdo inclusiva e acolhedora de Jesus, ele mesmo Deus travestido homem
na Encarnac¢io, como ja dizia Marcella Althaus-Reid, para quem deverfamos olhar embaixo das
saias de Deus? Em caso afirmativo, Deus se traveste/utiliza o corpo humano como caminho/lugar
para chegar a pessoa: se fazer gente é caminho de Deus para chegar nas outras gentes. Ou como
diria Gesché, “a humanidade de Deus aguarda a Encarnagao da Palavra para se manifestar, e a
isso é que temos direito de chamar de corpo de Deus” (GESCHE, 2009, p. 49).

E a partir do préprio corpo — mas também do corpo da/o outra/o — que a pessoa se com-
preende (ou ndo), se aceita (ou se rejeita), se assume (ou ndo se assume, ou se reassume, ou se
desassume). Em uma concepg¢do mais conservadora em relacdo as corporeidades (cis/trans*/ex-
trans*), localizar o corpo da/o outra/o - enuncia-lo, descrevé-lo, prescrevé-lo, normaliza-lo, nor-
matiza-lo — pode fazer parte de um movimento de autolegitimacéo, autointeligibilidade e autolo-
calizagdo do proprio corpo: localizagao/percep¢ao de si mesma/o como pessoa encaixada em um
determinado padrao, o de um Lugar Cis, muitas vezes em consonincia com um Lugar Cristao —
espécie de Lugar Cis-Tdo. E um movimento em que a corporeidade alheia desenha a prépria cor-
poreidade e a prépria corporeidade procura desenhar a corporeidade alheia - desenho (ou tosco
rascunho) realizado através dos pinceis da cisgeneridade e das tintas da binariedade. A hipétese da
inteligibilidade sobre si a partir da corporeidade alheia pode ser confirmada na propria Encarna-
¢do de Deus em gente: é através dela que a pessoa entende Deus — talvez até que Deus entenda a
pessoa — e que, de algum modo, a pessoa entende a si mesma. A respeito da corporeidade no cris-

tianismo, demonstrada na Encarnagido, Famerée comenta que

a Palavra encarnada ¢ que é para os cristdos o lugar teoldgico por exceléncia: é somente
nele e por ele que podemos conhecer a Deus na verdade (ndo existe revelagdo de Deus
mais expressiva do que a revelagdo corpérea); nao so Jesus, em seu corpo de carne e san-
gue, é o caminho obrigatério para conhecer a Deus (“Eu sou o caminho, a verdade e a
vida. Ninguém vai ao Pai senido por mim”, Jo 14:6), mas em singularidade corpérea ele é
também o modelo para um modo humano de habitar em seu corpo e, mais globalmente,

o cria com toda sua espessura e contingéncia inevitavel (FAMEREE, 2009, p. 30).
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E possivel relacionarmos o corpo cis encarnado — ndo do Deus feito pessoa mas da prépria
pessoa — como invengdo de si — assim como o corpo trans* desencarnado e o corpo ex-trans* re-
encarnado” como ndo apenas reinvengdes mas metaforas para a morte e a ressurrei¢io? Seria o
corpo trans* uma desconstrugéo, e neste sentido, desvio ou descaminho; e o corpo ex-trans* ou
recis uma reconstrugéo, recomego, recaminho ou recondugio ao Caminho? E possivel que o devir
trans* afeta o celeste porvir? De que formas?

Se hd um devir (um vir-a-ser) trans*, podemos pensar num devoltar cis (no caso da des-
transi¢do) e de um revoltar trans* (no caso da retransicdo)? Seria cada (re/des) transi¢do um apo-
calipse que conduz a uma génese — uma morte necessaria para um novo natal? Ha caminhos vali-
dos em detrimento de descaminhos? Ou toda forma de amor - e de corpo - vale a pena, sendo
caminho igualmente vélido para chegar ao Pai (ou seria a Mae)? Se nossos corpos sdo corpos-
caminhos, quem deveria decidir (alguém deveria?) sobre possiveis pontos de desvio ou de fuga —
ou decidir sobre o devir ou o porvir?

Gesché recorda que “caminho permitido ou tornado possivel”, 0 “nosso corpo é o mesmo
que a Palavra de Deus tomou para vir a nés” (GESCHE, 2009, p. 46) e amparado no apdstolo
Paulo, que “o corpo de Cristo (o corpo de Deus) se encontra também no corpo do préximo”
(Idem, 2009, p. 52-53). Desta forma, quando a pastora transexual Alexya Salvador® diz que Deus
fez uma linda obra em sua vida,” pode remeter ao verso “glorificai a Deus em vossos corpos (1
Cor 6:20)”, ou ainda “oferecei vossos corpos como sacrificio vivo, santo e agradavel a Deus: este é
o vosso culto verdadeiro (Rm 12:1)”? Versos como este podem servir ndo apenas a uma mulher
transexual que, empoderada, é ungida pastora, como a quaisquer pessoas que transicionam, des-
transicionam e/ou retransicionam seus corpos?

Depende da concepgio teologica e do que se entende por corpo licito, legivel, legitimo e
santo — e se tal corpo-caminho pode ou ndo (re/des) conectar a alma a Deus. Mas fica a questéo:
por que, se o corpo de Cristo estd no corpo da/o préxima/o, para algumas pessoas cristds parece
tao dificil aceitar a corporeidade alheia como auténtica do modo como esta ¢ definida pela/o ou-

tra/o, e igualmente caminho auténtico de (e para) Deus?

» Corpo desencarnado e reencarnado, aqui, so (outras) metéforas para corpos destransicionados e retran-
sicionados, ndo possuindo nenhuma relagdo com concepgdes relacionadas a multiplicidade de vidas.
26 Alexya, mulher transgénera e pastora da Igreja da Comunidade Metropolitana (ICM) de Mairipord, nos

arredores da capital paulistana, ¢ uma das principais fontes da tese (2014).

27 SALVADOR, entrevista a Maranhio FO, 2014.
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Ressurrei¢ao: Caminho, descaminhos e recaminhos

Mas nem sé de encarnagio vive a/o cristd/cristdo. A ressurreicao dos corpos é também crucial na

fé em Cristo. Acerca da ressurrei¢cdo, Famerée nota que Jesus

mesmo ressuscitado, conserva ainda os estigmas dos sofrimentos que padeceu. Jesus pas-
sou pela experiéncia da corporeidade até o limite absoluto, até o Gltimo grau: a morte. E
¢ do amago dessa morte humana total, infligida injustamente, é do 4mago dessa corpo-
reidade morta (...) que ele foi reerguido pelo Pai na for¢a do Espirito, recebendo uma nova
corporeidade, um novo-corpo-no-mundo que um dia vird a ser o nosso mundo. [...] A
ressurrei¢do néo é de maneira nenhuma abandono, mas sim transformagio da corporei-
dade: a nossa corporeidade atual é renovada, recriada, porém sem deixar de ser ela
mesma. [...] Como poderfamos nds estar no mundo, mesmo recriado, como poderiamos
estar nos outros seres humanos, mesmo transfigurados, sem termos um corpo, como po-

deriamos estar em Deus hoje ou amanha, sem um corpo? (FAMEREE, 2009, p. 29).

Famereé indaga: “esse corpo ressuscitado ndo é também para nos, analogicamente, cami-
nho de Deus, e caminho duas vezes?” (Idem, 2009, p. 30).?® Ressignificando a ressurrei¢io, pode-
rfamos pensar a transicio, a destransi¢do ou a re/destransi¢do como formas metafdricas de ressus-
citar a identidade, inclusa neste corpo e alma® - ou (segundo algumas concepgdes) fazer viver a
identidade, caso se considere que a pessoa sé se consideraria viva a partir da transicdo, destransi-

¢do ou retransi¢do?

8 Anne Marie Reijnen comenta, similarmente, que “o corpo é atraido para um além do corpo, gragas a
promessa da ressurreicdo” (REITNEN, 2009), e “se de acordo com o cristianismo é a ressurreicdo, antes que
a imortalidade da alma que prevalece, essa prevaléncia [...] significa uma transformacao da parte de Deus,
um ato re-criador por iniciativa divina, mais que uma permanéncia que seria propria da esséncia ou da
natureza do principio imaterial do ser humano. [...] tudo se encontra integrado na ressurreigao, posto que
existe uma relacdo essencial entre o que me escapa e a verdade tltima que me diz respeito” (idem, 2009, p.
220).

» A hipétese da identidade como uma conexio entre alma e corpo (MARANHAO F9, 2014) pode talvez
ser reforcada por inferéncia de Maurice Merleau-Ponty, que contempla que “quer se trate do corpo alheio
quer do meu préprio corpo, ndo disponho de nenhum outro meio para conhecer o corpo humano a nio
ser o de vivé- lo, ou seja, assumindo por minha conta o drama que o atravessa e me confundindo com ele.
Assim, sou meu corpo pelo menos em toda a medida de uma experiéncia, e reciprocamente meu corpo é
como um sujeito natural, como um esbogo provisorio do meu ser total” (MERLEAU-PONTY,1945, p. 231,
apud FOCANT, 2009, p. 179). Em sentido similar, Jean-Luc Nancy propde uma reflexdo sobre o corpo que
se conecta com a nogdo de alma: “a alma [em todas essas ‘figuras’ de nossa tradigao] néo representa nada
mais que o corpo, mas o corpo fora de si, ou este outro que o corpo é para si mesmo € em si mesmo, por
estrutura”. Além disto, “a alma ¢ a diferenca do corpo considerado em si mesmo” (NANCY, 2000, p. 113,
apud FOCANT, 2009, p. 179). Tais inferéncias relacionadas ao corpo como esbo¢o do ser total podem
sinalizar para a hipdtese que lancei anteriormente, de uma junco entre corpo e alma que pode se coadunar

com uma determinada concepg¢do de identidade.
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Quando Alexya diz que Deus fez uma linda obra em sua vida a partir do momento em
que ela transiciona, ou quando missionarias/os de “cura e libertagao” de travestis falam que Deus
fez uma linda obra na travesti que volta a ser homem (ou destransiciona), e que quando a pessoa
deforma o corpo, ela deforma a alma, e para isso precisa da intervengdo da igreja na reforma,
ressalta-se a possivel equagdo corpo + alma = identidade. Tais concepgdes podem ser conectadas
ainferéncia de Anne Marie Reijnen, que lembra que “para o cristdo, o corpo é o canteiro de obras
no qual pode operar-se uma redenc¢do” (REIJNEN, 2009, p. 204) — mas claro, dependendo da

concepeio, também pode operar-se uma perdi¢do ou danagio. Para Reijnen,

o0 corpo constitui o lugar de encontro com o Outro divino. Na economia cristd, ousamos
até dizer que o corpo constitui o lugar Gnico em que o ser humano realiza a experiéncia
do Deus Criador, de Jesus, o Filho reconhecido como Cristo, e do Espirito Santo, “que
vivifica”. [...] O corpo nao é s6 um caminho de Deus para o ser humano e da criatura para

o seu Senhor: é a encruzilhada dessa dupla caminhada (Idem, 2009, p. 205).

Para a autora, “a teologia deseja pensar que a carne é trabalhada como a massa para pro-
duzir o pao divino”(Idem, 2009, p. 206). Neste sentido, ela cita Xavier Lacroix, para quem “somos
carne, mas somos chamados a nos tornarmos corpo. [...] Ser corpo é fazer corpo” (Idem, 2009, p.
205). Este fazer corpo pode remeter a ideia de um devir trans*, ou brincando com as palavras, um
devoltar cis no caso de ex-travestis, e um revoltar trans¥, ou mais especificamente um revoltar
travesti, no caso de ex-ex- travestis?

O corpo, para Reijnen, é também “capax legis, e por essa expressao entendo que o corpo é
feito como o campo de decisdes e acoes interpretadas quer como atos de obediéncia, quer como
atos de transgressao das leis ou da Lei.” (Ibidem, 2009, p. 210). A isto podemos relacionar as falhas
e sucessos das enunciacdes performativas (Butler, 2003) que procuram reger o corpo alheio e as

diversas concepgdes acerca do corpo como condutor a salva¢do.*® Como indaga Camille Focant,

seja no evangelho, seja nas cartas de Paulo, vé-se que a salvagdo cristd nao ¢ evanescente

nem situada fora do corpo; o corpo desempenha um papel primario na salva¢do, porque

3 Apontando para o que podemos entender como o poder da enunciacio e valida¢io institucional, assim
define Louis-Marie Chauvet; “toda a tradicfo crista, a comegar pela tradi¢do biblica, mostra que o caminho
privilegiado da relagdo com Deus néo é o de “ver”, mas o de “ouvir”” (CHAUVET, 2009, p. 127). Neste
sentido, é possivel pensarmos que a voz de Deus que (in suposto) ecoa na voz das pessoas (sobretudo na
dos homens cis) se reveste da autoridade e sacralidade necesséria para se fazer legitima, autorizada e crivel:
interpelagdes fundantes e enunciagbes performativas quando vindas de autoridades eclesidsticas podem

revestir-se de especial autoridade, ainda que seus feedbacks possam revestir-se de sucessos ou de falhas.
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como seria possivel caminhar a passos largos pelo caminho de Deus? (FOCANT, 2009, p.
172).%

A esta pergunta pode-se anexar outra: a pessoa que (re/des) transiciona seu corpo pode,
na concepg¢ao de determinadas/os cristas/cristdos, como de missiondrias/os de “reversdo da tra-
vestilidade e homossexualidade”, caminhar a passos largos (ou mesmo estreitos) rumo a salvagao?
De que afinal se trata o corpo? Do corpo outorgado em um dado sistema sexo/género? Do corpo
de identificagio - o de reinvenc¢do? Do corpo que destransicionou e se reinventou mais uma vez
(como no caso de ex-travestis)? Do corpo que retransicionou e inventou-se novamente (caso de
ex-ex-travestis)? Enfim, quais corpos podem e quais ndo podem? A quem pertence o corpo trans*,
0 corpo ex-trans*, o corpo ex-ex-trans*? E o corpo da pessoa que, ndo sendo cis (ou seja, ndo se
sentindo confortével com o sexo/género de outorga no nascimento ou gesta¢éo), a0 mesmo tempo
ndo se percebe nas outras “categorias” acima citadas (trans*, ex-trans*, ex-ex- trans*)?

Corpo cis, corpo trans*, corpo ex-trans*, corpo ex-ex-trans* e qualquer outro corpo res-
suscita e/ou é salvo da mesma forma? Eis um mistério que provavelmente nunca saberemos — ou
talvez melhor expondo, provavelmente nunca saberd quem cré na ressurreicao e salvagdo de cor-

pos e d’almas. Reijnen recorda que

para o cristianismo, o corpo ¢ o lugar (ou o canteiro de obras) de um trabalho no mais
intimo, que foge, em parte, ao que dele posso conhecer, €, no entanto, é 0 mesmo corpo,
o corpo semeado animal que é prometido a gléria do corpo escatoldgico, o corpo ressus-
citado espiritual (1 Cor 15: 44) (Ibidem, 2009, p. 220).

Reijnen ainda lembra a frase de Martin Buber, “das ende alle wege Gottes mit den Mens-

chen ist der Leib”, ou “o corpo é o fim e a finalidade de todas as caminhadas de Deus com o ser

3! Focant explicita que a salvagdo se relaciona ao corpo, o que pode ser percebida da Encarnagio a ressur-
rei¢do: “a salvagio escatoldgica exprime-se por meio dos corpos, tocando-os e tornando a inseri-los na
sociedade humana, o paradoxo da salvagio é esclarecido pelo proprio corpo de Jesus. Na verdade, esse corpo
suporta todo tipo de maus-tratos na Paixio e, a0 mesmo tempo, é o corpo da Transfigura¢do. Esse corpo
dado na Ceia ¢ digno de ser distinguido com a ung¢io fdnebre antecipada. E esse corpo, no qual se traduz a
angustia extrema da agonia no Getsémane e do sentimento de abandono na cruz, é a0 mesmo tempo o
corpo da ressurreicdo que antecipa a repeticio do antncio do Reino de Deus” (idem, 2009, p. 172). Além
disto, “em sua reflexfio, Paulo ndo negligencia o corpo. Para ele, o corpo humano merece todo o respeito,
porque ¢ templo do Espirito. Somos chamados a formar o corpo de Cristo e a nos tornarmos corpos
pneumaticos ou espirituais. Essa transformacéo ja se iniciou, mesmo que a criagdo ainda sofra as dores de
parto. Essa transformacdo é chamada a se realizar em toda sua plenitude no momento da nossa

ressurrei¢cdo” (ibidem, 2009, p. 172).
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humano” (Ibidem, 2009, p. 220). Complementando, talvez todo corpo possa ser considerado
campo de obras de e para Deus, e corpo-caminho, conectado a alma e ao encontro de Deus. Ou
ao encontro do que a pessoa quiser (ou nio) crer — sendo ela respeitada em suas (des) crencas
religiosas e/ou generificadas como ela deve ser, sem a imposi¢io de regras de conduta demoniza-
doras, psiquiatrizantes, patologizantes, e pecadologizantes. Corpos podem ser vistos entdo como
conectados as almas (e corpo + alma como constitutivos da identidade), lugares (ou entre-lugares,
ou ndo-lugares), caminhos (ou descaminhos, ou recaminhos), devires (ou devoltares, ou revolta-
res), mas também podem, por “fim”, serem vistos como campos. Ndo sé de obras. Mas de batalha.

Sigamos para breves reflexdes.

O corpo: de (re/des)caminho e campo de obras a campo de batalhas
Pensando especificamente em um dado cristianismo, Erica Ferreira da Cunha Jorge destaca que
o leit motiv da teologia pentecostal é a “incorporacdo da batalha sagrada nos corpos bioldgicos”
(JORGE, 2013, p. 600). Podemos in(ter)ferir que no caso de muitas pessoas trans* e ex-trans*, ao
menos das que passam por modifica¢des corporais (nem todas passam), tal batalha - sagrada - se
da em seus corpos (re/des) transicionados / (re/des) convertidos.

Em muitos discursos, como nos de ministérios de “resgate e restauracao da sexualidade”,
o corpo trans* é relacionado a demonizac¢do, que por sua vez, é recorrentemente associada as re-
ligides afro-brasileiras, consideradas local original do corpo trans* e caminho para a perdicdo; en-
quanto o corpo ex-trans* (ou novamente cis) relaciona-se ao retorno ao local sagrado e caminho
perfeito do corpo nos moldes de Deus - relacionados ao “corpo original de fabrica”. Prossigamos
refletindo a partir de outras/os autoras/es. Ana Keila Pinezi e Geraldo Romanelli consideram que

no caso dos presbiterianos, por exemplo, cuidar do corpo significa

respeita-lo como templo do Espirito Santo. O corpo estd relacionado ao futuro celestial, e
néo ao presente aqui na Terra (...) o corpo, desvalorizado pelo seu carater mortal em con-
traposigdo a alma imortal, é também o meio pelo qual o pecado se manifesta. Por defini-
¢80, 0 corpo ou a carne consiste, para os protestantes historicos, em algo ruim e sujeito ao
pecado. Somente uma alma purificada mostra-se capaz de tornar o corpo bom, produtor
de atos que agradem a divindade. Néo por acaso ha regras tacitas, e mesmo explicitas, de
como o fiel deve lidar, por exemplo, com a sua sexualidade (PINEZI; ROMANELLI, 2003,
p. 71-72).3

3

32 Como também ressalta Valdevino de Albuquerque Junior comentando sobre os pentecostalismos, “o

corpo é receptaculo do sagrado”, e “o que salta aos olhos no pentecostalismo ¢ a leitura biblica trazida a
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Provavelmente haja menor repudio ao corpo entre as/os neopentecostais, como assinala-
ram Pinezi e Romanelli - desde que tal corpo, claro, ndo seja um corpo trans*: caso seja, 0 mesmo
sofrerd, ao menos de modo geral, diversas sangdes e estimulos a destransi¢éo / desconverséo.

Nio somente entre presbiterianas/os e neopentecostais, para grande parte das/os evangé-
licas/os o corpo trans* tem como causa a experiéncia em religides afro-brasileiras, como mencio-
nado acima. Este corpo ¢ produto de um mix de patologizacdo e pecadologizacido, sendo visto
como potencialmente doente e tomado pelo demoénio. Ainda sobre as tensdes entre pentecosta-

lismos e religides afro-brasileiras, Jorge contempla que

o conceito de satide ou a forma com que a mesma ¢é visto pelos neopentecostais possui
intima vincula¢ao com o afastamento ou aproximagao dos espiritos malévolos. Ter saude,
na vida e, inclusive, no préprio organismo biolégico depende, também, desta limpeza es-
piritual (JORGE, 2013, p. 601).

Jorge entende que em tais concepgdes, a saude do corpo relaciona-se diretamente & puri-
ficagao da alma, como ressaltara Pinezi e Romanelli, ou ao que ela chama de limpeza espiritual.
Podemos perguntar: é possivel que, como corpo e alma de adeptas/os de religides afro-brasileiras
costumam ser entendido/a por muitas/os evangélicas/os como doentes, provavelmente esta seja
uma motivagao para que corpo e alma de pessoas trans* (que em alguns casos passam por religides
afro-brasileiras) sejam concebido/a como patologico/a?

Longe de responder a essa ou a qualquer outra indaga-acao / provoca-a¢io desse texto,
realco que algumas das narrativas e consideragdes aqui apresentadas demonstram que muitas ve-
zes discursos teoldgicos auxiliam no (re/des)fazimento de corpos (e nessas concepgdes, também
de almas). Ainda que nesse texto isso ndo tenha sido claramente apresentado, é importante real¢ar
que as (re/des)carpintarias generificadas/religiosas de pessoas trans*, ex-trans*, ex-ex-trans* e em
outras situacdes identitarias de ndo-conformidade a cisgeneridade ocorrem em conexdo com a
agéncia das proprias pessoas: é necessario também atentar ao que as pessoas fazem do que tais

discursos fizeram (ou ndo conseguiram fazer) delas — e onde elas se situam apos o impacto dos

pratica da igreja de modo a reafirmar a postura hermenéutica que estabelece o corpo como territério
demarcado pela divindade como sua propriedade (...) pois se o corpo é de Deus, o Todo-Poderoso faz dele
e nele o que quiser” (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2013, p. 360). Nas concepgdes que escutei em campo, se
o corpo é de Deus, o Todo-Poderoso pode inclusive modifica-lo, o que pode significar transiciona-lo, des-

transiciona-lo ou retransiciond-lo - o importante ¢ o oleiro moldar o vaso e habitar o templo.
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mesmos em seus corpos e almas que podem ser considerados metaforicamente caminhos, desca-
minhos, recaminhos; devires, devoltares, revires, revoltares; lugares, ndo-lugares e/ou entre-luga-
res de (re/des)encontro (ou ndo-encontro) com o Sagrado e/ou com o (des)regrado; templos
(re/des/ndo)construidos; campos de obras realizadas (ou ndo) e de batalhas (re/des)encampadas.

Encaminhemo-nos, agora, para algumas considerag¢des inconclusivas.

Consideragdes inconclusivas
Pensando em palavras que caminham para se tornar carne (ou sdo materializadas quando expres-
sas / impressas), este ensaio de ideias (re/des)encarnadas, (talvez também [des]encontradas ou
[des]conectadas), que ressuscitaram de minha tese para esse texto, procurou apresentar, superfi-
cialmente, algumas das formas como pessoas trans*, ex-trans* e ex-ex-trans* (e em outras situa-
¢oes de género que podemos provisoriamente chamar de entre-géneras) peregrinam por ambien-
tes religiosos/generificados/sexuais e (re/des) convertem seus corpos e almas, muitas vezes linka-
das com discursos religiosos/generificados/sexuais.

Como um trabalho de histdria das religides e religiosidades associado a estudos de género
e relacionado a uma histéria do tempo imediato, nada aqui se pretende conclusivo. A unica coisa
certa é que muito mais poderia ter sido melhor dito e que esse texto merece reparos, restauragoes
e indica¢des de novos trechos e vias. Mas convido todo mundo para o campo de obras e o campo
de batalha, pacifica e proficiente, contra quaisquer tipos de intolerancias, e pela preservagido do
direito de toda pessoa se sentir proxima a divindade, ao ateismo, ou do que ela quiser, com o

corpo/(re/des)caminho que ela tiver ou quiser ter.
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