Religiao e Direitos Humanos no atual Contexto das Migragoes Internacionais
Contemporaneas

Norberto Decker ’

Meu trabalho de tese de doutorado procura investigar a participacao
de praticas religiosas junto ao Estado e as politicas sociais voltadas a
imigrantes e refugiados que se dirigem ao Brasil. Discuto a problematica do
governo e da soberania e sua relagcdo com acgdes humanitarias e
assistenciais. Estudar o atual fendmeno do transnacionalismo implica
fundamenta-lo desde as proprias experiéncias cotidianas dos migrantes, os
quais, além da identidade de trabalhadores, estdo envolvidos com a
construcao de outras identidades - nacional, étnica e de raga, género, etc.
Tal empreendimento tedrico-metodolégico conduz a uma revisao de
categorias como nacionalismo, raca e etnicidade e a uma relagcao com a ideia
de contextos hegemonicos.

Desde outubro de 2012, acompanho as reunides do Féorum Permanente
de Mobilidade Humana (FPMH/RS) em Porto Alegre, rede que articula
organizacoes da sociedade civil voltadas ao tema das migragcoes, bem como
a formacao do Comité Estadual de Atencao aos Migrantes, Refugiados,
Apatridas, Vitimas de Trafico de Pessoas (COMIRAT/RS), presidido pela
Secretaria Estadual de Justica e Direitos Humanos (SJDH/RS). O FPMH/RS
articula entidades, movimentos e outros tipos de organizagao da sociedade
comprometidos com os direitos de cidadania dos imigrantes, que se reinem
periodicamente na Igreja da Pompéia (Rua Dr. Barros Cassal, 220), no Centro
italo-Brasileiro de Assisténcia e Instruciao as Migracdes (CIBAI-Migracoes).
Como atores relevantes desta rede, destaco os missionarios e missionarias
scalabrinianos, a Pastoral dos Migrantes da Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB), a Caritas Arquidiocesana de Porto Alegre, a Associacao
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Refugiados (GAIRE) da UFRGS e a Comissao de Cidadania e Direitos
Humanos da Assembleia Legislativa do Rio Grande do Sul.

A situacao inicial que encontrei em minha entrada no campo dizia
respeito ao crescente fluxo de imigrantes senegaleses e haitianos em direcao
a serra gaucha, especialmente para a cidade de Caxias do Sul (municipio
com aproximadamente 400.000 habitantes e a segunda maior economia do
Rio Grande do Sul). Segundo relatos das irmas scalabrinianas que os
atenderam na cidade, havia e ha ainda enormes dificuldades no acolhimento
dessas pessoas, sobretudo no que tange a lingua (muitos falam apenas
dialetos locais) e, no caso mais especifico dos senegaleses, a religiao
(muculmana). A dificuldade também se encontrava no dialogo com a
prefeitura do municipio, segundo a qual o atendimento a esta populagao seria
um problema essencialmente de responsabilidade da igreja e nao da

administracao municipal.

O carisma scalabriniano

No século XIX, a imigracao no Rio Grande do Sul foi marcada pela
presenca de italianos, alemaes e poloneses nos matagais da Serra, no norte
do Estado e no Vale do Taquari. E neste contexto que surgiram cidades como
Caxias do Sul, Passo Fundo e Lajeado, importantes polos industriais do
estado atualmente. Foi para essas regidoes que os imigrantes africanos e
caribenhos se dirigiram quando chegaram aqui. Em Encantado, por exemplo,
cidade fundada pela imigracao italiana, a 100km de Caxias do Sul, eles ja
compoem 30% da mao de obra de um frigorifico local, Dalia Alimentos. Os
sonhos deles sao os mesmos dos que chegaram no Brasil no século XIX:
“vencer na vida e conquistar um lugar ao sol” 2.

Apesar de nao existir um programa oficial de governo, o Brasil tornou-
se uma referéncia na acolhida a esses novos imigrantes muito em
decorréncia da facilitacao da permanéncia deles motivada pelo interesse do

mercado em té-los como mao de obra. Com vistas a estabelecer e manter

2 Cf. reportagem do jornal Zero Hora de 16 de agosto de 2014 (Carlos Rolssing e Humberto
Trezzi). Disponivel em: http://zh.clicrbs.com.br/rs/noticias/noticia/2014/08/novos-imigrantes-
mudam-o-cenario-do-rio-grande-do-sul-4576728.html Acesso em 20 de setembro de 2014.
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relacdes de cooperacao com os paises em desenvolvimento, deu-se maior
flexibilizagao na justificativa para o refugio — grandes empresas brasileiras,
por exemplo, vém atuando na Africa e na América Central nos Gltimos anos,
especialmente nos setores de infraestrutura e de exploragcao de recursos
naturais. A falta de forca de trabalho nas industrias do interior gaucho levou
muitos empresarios ao norte do pais em busca de imigrantes. De acordo com
a supervisora do frigorifico Dalia Alimentos de Encantado, a empresa estava
passando naquele periodo por uma caréncia de mao de obra: “ficamos
sabendo que a Massas Romena em Gravatai havia contratado haitianos.
Fomos até Brasiléia e trouxemos 50 haitianos em outubro de 2012 [...] Em
fevereiro de 2013, voltamos e trouxemos mais 75 haitianos e alguns
dominicanos” . Embora recente, esse fluxo migratério vem provocando
sensiveis modificagcées nos quadros étnicos, econdmicos e culturais de
algumas regioes do estado. Em Encantado, por exemplo, cidade de 20 mil
habitantes, ja se comemora o dia da Bandeira Haitiana.

Parece que a histéria se repetia 130 anos depois da chegada dos
primeiros imigrantes italianos. Uma das primeiras criangas nascidas em
Encantado foi Maria Bratti. Hoje, Ilvonete Teixeira, de 61 anos, neta de Maria
Bratti, dedica sua vida ao Centro de Evangelizagcao Joao Batista Scalabrini,
ligado a pardéquia Sao Pedro, onde é responsavel pelo acolhimento a
haitianos, dominicanos e senegaleses. Na auséncia do Estado, a igreja
assumiu a tarefa de se solidarizar com as pessoas recém-chegadas. No
inicio, ela afirma que teve receio da receptividade dos italianos, um “povo
bastante racista”, segundo ela. Contudo, parece nao ter tido problemas:
“usamos o historico a nosso favor. Dissemos que somos uma comunidade
que nasceu da imigracao. Por isso, entendemos que o mais justo era receber
bem esses novos imigrantes”. Houve apenas um caso de discriminagao na
cidade, quando alguns boatos veiculados pela Camara de Vereadores
afirmavam que a criminalidade em Encantado teria aumentado apés a vinda
de haitianos e senegaleses, a maioria deles funcionarios do frigorifico Dalia.
Ivonete foi firme na critica aos boatos defendendo a “conduta decente” dos
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nenhuma expansao da criminalidade. Desde entao, é reconhecida como a
“mae dos haitianos” e dos demais imigrantes.

A historia da familia de Ivonete e a da congregacao scalabriniana
permite fazer uma conexao entre passado e presente. A congregacao
fundada por Joao Batista Scalabrini em 1887 visava prestar caridade aos
viajantes que emigravam para o continente americano. Ao perceber que
centenas de italianos migravam para as Américas, Scalabrini incentivou
padres, irmas e sacerdotes em acompanhar a travessia ao Novo Mundo para
que, inspirados no apéstolo Joao, ajudassem essas pessoas a terem “vida, e
vida em abundancia” (Joao, 10,10). Desde entao, as Congregacodes das Irmas
Missionarias de Sao Carlos Borromeo e dos Padres Missionarios de Sao
Carlos, Scalabrinianos, sao reconhecidas por este carisma especifico de
atendimento a migrantes.

Nascido em 8 de julho de 1839 numa pequena aldeia do norte da ltalia
(Fino Mornasco), Joao Batista Scalabrini foi o terceiro filho de Luis e
Colomba Scalabrini, tendo ao todo sete irmaos. Em 1876, sob indicacao do
Papa Pio IX, foi ordenado bispo de Piacenza. No periodo de seu bispado,
instituiu Sao Carlos Borromeo como seu patrono no trabalho pastoral em
Piacenza (por isso, os scalabrinianos sao também conhecidos como
carlistas). Todavia, foi na estacao de Milao que ele, ao observar um enorme
contingente de pessoas pobres aguardando o trem que os conduziria para o
exterior, compreendeu que a vocagao de sua agcao pastoral deveria estar
voltada para a caridade aos migrantes.

De 1876 a 1905, periodo em que foi bispo, emigraram da Italia
aproximadamente 8 milhdes de pessoas com destino para outros paises da
Europa, Estados Unidos e América do Sul. Neste tempo, o Brasil recebeu em
torno de 1 milhao de italianos. Joao Scalabrini reconheceu o drama vivido
pelos imigrantes como “um sinal dos tempos”; como um convite divino para a
comunidade eclesial “ajudar” os migrantes a se tornarem “portadores de fé
no mundo inteiro”. Por isso, fazia-se necessaria a fundacao de uma pastoral
voltada aos migrantes que acolhesse todos os necessitados em reconstruir

suas vidas no além-mar.



Surgiu assim, em 1887, a Congregacao dos Missionarios de Sao
Carlos. Os primeiros padres ordenados foram Domingos Mantese e José
Molinari em Piacenza. Um ano depois, sete padres foram para o Brasil e trés
para os Estados Unidos. Scalabrini fundou um movimento de leigos voltado a
assisténcia e incorporou a participacao de irmas na caridade. Para isso,
contou com o apoio do Pe. José Marchetti, que, ap6s duas viagens ao Brasil
em 1894, decidira permanecer em Sao Paulo e construir um orfanato para
criancas abandonadas.

Inicialmente fundada na ltalia para fazer agdées pastorais nos Estados
Unidos e no Brasil, sua obra se expandiu, estando presente atualmente em
mais de 40 nagdes. Em 1997, o Papa Joao Paulo |l fez a sua beatificacao
afirmando que “o Bem-Aventurado Joao Batista Scalabrini viveu
profundamente o mistério pascal, nao através do martirio, mas servindo ao
Cristo pobre e crucificado presente nos mais necessitados e sofredores que
ele escolheu com um coracao auténtico e solidario de Pastor como seu
rebanho” (SCALABRINI, 2011, p.33).

A discussao sobre as conexoes historicas em torno da formacao do
carisma scalabriniano elucida em grande parte o percurso dos imigrantes
em seu processo de regularizagao no Brasil. Processo que conta com a
decisiva participacao da Igreja Catélica na mediacao junto ao empresariado,
aos agentes do Estado e a opiniao publica. Analiso, em seguida, a retérica
caritativa que perpassa praticas institucionais de ajuda humanitaria, tais
como a dos scalabrinianos, com foco especial nas convergéncias entre as
politicas de Estado e da Igreja que se entrelacam em um mesmo sistema
coerente de acao social junto as populacdes migrantes. Veremos como a
dicotomia entre “bons” e “maus” migrantes pode sinalizar uma dimensao da
ajuda humanitaria capaz de inocular praticas e saberes positivos de

moralizacao social.

Ambivaléncias do Humanitarismo e do Discurso dos Direitos Humanos

De acordo com o antropélogo Iban Trapaga (2010), os scalabrinianos e
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dentro do rol de entidades da chamada “sociedade civil”’ (também conhecida
como “Terceiro Setor”, “organizacdoes nao governamentais”, etc.), que
realizam trabalhos laicos inspirados por um espirito cristao catélico. A tese
defendida é de que a pratica assistencial realizada por instituicoes
filantrépicas possui conexdes e convergéncias com ideologias dominantes e
com mecanismos politicos de controle das populagdées. Assim, seria facil
perceber coincidéncias entre as politicas conduzidas pelo Estado e pela
Igreja, na medida em que participariam de um mesmo sistema coerente de
técnicas de controle e de agao social junto a populacdes migrantes.

E justamente a partir deste horizonte que se percebe uma frequente
dicotomia entre os chamados “bons” e “maus” migrantes, os que se
“adaptam” e os que sao “incorrigiveis”, que nos remete a uma dimensao do
Terceiro Setor capaz de inocular praticas e saberes positivos de moralizagao
social. Trapaga (2010) desenvolve o seu trabalho junto a “Casa do Migrante”,
uma organizagao scalabriniana de acolhimento situada na Cidade Juarez, na
fronteira do México com os Estados Unidos. No estudo, o autor procura
evidenciar os nexos entre missdes catélicas e organismos internacionais
(governamentais e nao governamentais) nos fluxos migratérios
contemporaneos, tendo como um de seus suportes a proépria estrutura global
(transnacional) da Igreja Apostoélica Catélica Romana.

Isto me levou a pensar na maneira como processos globais operam
através da acao de instituicoes concretas “movidas por atores de carne e
osso” (Daniel Mato e Alejandro Fermin 2007). Ao indicar a conexao entre o
chamado “Terceiro Setor” e as politicas neoliberais, Isabel Carvalho e Carlos
Steil (2007) mostram como, no Brasil, os atores precursores a emergéncia
deste setor caracterizavam-se, na verdade, como uma forca de resisténcia a
essas politicas. Ao longo de uma década, no entanto, algumas mudancas se
deram: da figura do ativista (que combinava profissionalismo com
compromisso politico) para uma maior énfase na distingdao entre o
profissional, de um lado, e o voluntario, de outro, o que aponta para uma
despolitizacao do discurso. O destaque nao se da mais na “militancia”, mas
na “ética” e na “responsabilidade social” - categorias supostamente “acima
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poder, vemos que a proépria linguagem adotada é sintomatica de uma pratica
de governo em que os discursos funcionam como agentes ideolégicos de
reproducao social e de imposi¢ao do status quo dominante.

Antes do aparecimento do sistema do direito internacional dos direitos
humanos, a nacionalidade era pré-requisito para o exercicio da cidadania. A
partir deste sistema, o elemento fundamental para o reconhecimento de uma
pessoa como sujeito de direitos deixou de se sustentar pelo vinculo ao
Estado-nacao (e pelo seu consequente status juridico de cidadao), para se
amparar essencialmente na préopria existéncia enquanto ser humano. Como
afirma Almeida (2001, p.102), “o simples fato de existir vincula o ser humano
a ordem juridica internacional”. Em outras palavras, os instrumentos
internacionais de protecao estabeleceram que os direitos humanos eram de
abrangéncia universal, inerentes a qualquer pessoa.

Neste sentido, para o médico e antropélogo Didier Fassin (2007), ha
uma crescente associagao entre politica e humanitarismo no mundo
contemporaneo, tanto no ambito dos governos quanto para além deles. Num
processo protagonizado por organizagdes humanitarias, ocorre a
disseminacao de um novo regime de verdade - a das vitimas - configurado
pela distincao entre sujeitos (as testemunhas das mazelas) e objetos (os
miseraveis e desafortunados do mundo).

Fassin (2012) sublinha que uma das forgcas da politica contemporanea
advém da importancia conferida aos sentimentos morais, especialmente
quando o discurso é dirigido aos dominados, seja de dentro do Estado
(pobres, sem-teto, imigrantes, etc.), seja em seu exterior (vitimas de
epidemia, conflitos civis, guerras, miséria, etc.). Sentimentos morais sao aqui
compreendidos como aquelas emogdes que conduzem nossa atencao para o
sofrimento do outro, movimento que relaciona afetos com valores,
sensibilidade com altruismo. Para esta filosofia, a experiéncia da empatia
antecede o senso moral (ideias acerca do bem e do mal). Os valores
dependem dos afetos, e o altruismo, da sensibilidade. Esta combinacao
paradoxal entre razao e emocao é representada através da nocao de
compaixao, advinda de muito além de uma suposta influéncia hegemonica

crista — basta lembrarmos, para isso, como afirma o autor, da importancia da



compaixao no budismo e no confucionismo, bem como da caridade
(compreendida como compaixao) nas tradicoes islamicas e judaicas.

O autor utiliza a expressao “governo humanitario” para a aplicacao e o
emprego de sentimentos morais na politica. “Governo” é entendido em seu
sentido mais lato, isto é, por todo o conjunto de procedimentos e agdes que
visam gerir e regular a existéncia dos seres humanos. Isso inclui, mas nao se
restringe, as intervencoes dos Estados nacionais. “Humanitario” assinala, de
um lado, a condicao similar de todos os seres humanos (mankind), e, de
outro, a afetividade que os liga (humaneness). Nesta articulagao entre razao
e emocao intrinseca aos sentimentos morais, a linguagem do sofrimento, da
compaixao e da assisténcia prepondera. Afinal, por que as pessoas preferem
falar de “sofrimento” e “compaixao” ao invés de “interesses” e “justica”?

Ha um paradoxo nesta discussao, pois se, por um lado, os sentimentos
morais sao dirigidos aos mais pobres e vulneraveis — a politica da compaixao
€ uma politica da desigualdade —, por outro, a proépria possibilidade de
emergéncia dos sentimentos morais decorre do reconhecimento dos outros
enquanto seres semelhantes - a politica da compaixao é uma politica de
solidariedade. A razao humanitaria, segundo Fassin, diz respeito ao governo
de vidas precarias: ao proteger e revelar a vida de desempregados,
refugiados, imigrantes, pobres, doentes, vitimas de desastres e conflitos
bélicos, etc, o humanitarismo acaba adquirindo a configuracao de uma
politica de vidas precarias. A literatura cientifica sobre a compaixao define a
desigualdade como exclusao, transformando a “dominacao” em “desgraca”,
a “injustica” em “sofrimento”, a “violéncia” em “trauma”. A invocagao do
argumento humanitario encontra-se geralmente intercalada a intervencoes
militares; trata-se, em sintese, de uma nova economia moral, centrada na
“razao humanitaria”.

A compaixao & um principio ambiguo. O governo nele baseado
caracteriza-se pela incorporacao performatica da miséria, num campo em
que a desigualdade social pode ser redimensionada, como sugeri no primeiro
capitulo, numa linguagem, por exemplo, de saude mental. Para Fassin, isso
nao envolve uma psiquiatrizagcao ou psicologizagao da questao social, mas

revela, ao contrario, a disseminagao de sentimentos morais no espaco



publico. O empreendimento analitico do autor caracteriza-se por uma
“ontologia da desigualdade” centrada na etnografia e na problematizacao de
trés conceitos-chave (corpo, histéria e moral), que perpassa dilemas
classicos da disciplina — local e global, universal e particular, critica e
engajamento.

Em um trabalho coletivo feito pelo grupo Morals (Spesny, 2014), Fassin
discorre sobre as pesquisas em instituicoes publicas francesas (policia,
justica, prisao, servico social e servico de saude mental), todas voltadas para
o atendimento dos mesmos grupos minoritarios, compostos, em sua maior
parte, por jovens, pobres e imigrantes. Sobressai no trabalho o fato de o
Estado possuir no campo da seguranca uma dupla face, na medida em que
conjuga simultaneamente ordem e benevoléncia, inser¢cao e coercao. Esta
ambiguidade coincide com as tensdes entre o Estado social e o Estado penal,
no qual a distingcao entre as categorias “perigosos” e “em perigo” nunca é
fortemente estabelecida. As instituicbes nao sao meramente o6rgaos
burocraticos atuando de forma neutra e imparcial; elas também inserem
valores, afetos e sentimentos.

Dois conceitos fundamentais na analise de Fassin sao “economias
morais” e “subjetividades morais”. O primeiro esta ligado a producao e
circulacao de valores e afetos num determinado espaco social; € o modo de
se tratar um fato social em termos de sentimento e julgamento. O segundo diz
respeito ao momento em que as pessoas praticam exercicios éticos consigo e
com os outros; ele reflete a autonomia e a liberdade dos agentes,
notadamente nas situagcdes que envolvem conflitos e sentimentos
contraditérios — “as subjetividades morais integram todas as formas em que
as praticas adquirem conteudos morais” (SPESNY, 2014, p.406). As
populacdes atendidas por estas instituicoes sao definidas a partir de sua
precariedade econémica, tensionadas, huma linha bastante ténue, entre as
figuras morais de “vitima” e de “suspeito”, de “ilegitimo” e de “vulneravel”,
que sao, ao mesmo tempo, objeto de compaixao e de repressao do Estado.

Vale lembrar que o discurso dos direitos humanos, como sugere Walter
Mignolo (2000), apesar de ancorado na nocao de direitos subjetivos,

universais e inclusivos, nao implica em si mesmo uma politica distinta



daquelas sustentadas pelo paradigma do mundo colonial moderno. Nesta
mesma linha, Carolina Moulin (2011) sublinha que, apesar de seu tom
emancipatoério, a rede internacional de protecao a pessoa humana obedece
as demandas do poder internacional de matiz (neo)liberal, articulado,
sobretudo pela triade Estado-nacao-territério, na qual os direitos subjetivos
encontram-se diretamente subordinados as “relagcdoes de pertencimento
entre sujeitos e comunidades politicas exclusivas (e excludentes)” (2011,
p.145).

Nesse contexto, vemos a disseminacao de “sociedades de
(in)seguranca” em que o discurso dos direitos humanos e do humanitarismo
aparecem mais como estratégias disciplinadoras (nao emancipatoérias),
responsaveis, em parte, pelo fomento de uma cultura do medo e uma
geografia do 6dio (Appadurai, 2006). E neste ambiente que emerge uma
sociedade politica composta por subcidadaos (ou nao cidadaos) submetidos
as tecnologias de controle do poder do Estado. A retérica dos direitos
humanos depende justamente da existéncia desses novos atores sem
direitos, desses seres humanos que redefinem as fronteiras da politica
apresentando-se como uma ameaca a seguranga social. A introducao dessas
pessoas no espacgo publico demarca o ponto que separa “governados” de
“cidadaos”.

Moulin (2011) pretende demonstrar os limites do discurso humanitario a
partir da situacao limiar vivida por refugiados, que dependem do
reconhecimento de seu status (com as devidas razées que fundamentem o
temor de retorno ao pais de origem) por parte de um outro Estado soberano,
como Unica possibilidade de ter acesso a direitos basicos de cidadania. E o
caso dos refugiados palestinos de que trata a autora em seu artigo: vindos do
campo de Rweished na Jordania, eles chegaram no Brasil em 2007 e
detinham forte criticismo em relagcao a condicao de refugiados. Casos como
esse sinalizam um risco para o sedentarismo do Estado e a sua
territorialidade soberana que almeja realizar os direitos humanos mediante
uma concepc¢ao de cidadania delimitada pela fixidez do espag¢o. Refugiados
como os palestinos, por outro lado, vislumbram retomar a autonomia do

nomadismo e a situacao de exilio enquanto elementos permanentes da vida
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humana, ao menos de uma grande parte da existéncia humana, daquela
reduzida a “vida nua” (Moulin, 2011, p.150).

Nocdes como “trafico de pessoas”, “imigrantes vulneraveis”, “crime
organizado” correm de forma paralela as experiéncias dos sujeitos
migrantes, o que traz uma potente complexidade a discussao sobre a
emergéncia do poder desenhado por narrativas hegeménicas como a dos
direitos humanos. Como aponta Denise Jardim (s/d), um dos desafios do
presente momento refere-se aos aspectos normativos que permitem “novas”
maneiras de se abordar a questdao migratoria e os destinatarios de sua
politica de protecao, reavaliando nogées como irregularidade e
vulnerabilidade. Trata-se, na verdade, de um periodo em que a imigracao é
recortada como um problema migratério.

Assim, discursos hegemodnicos como o dos direitos humanos revelam,
em sua visao, nao apenas formas diferentes de engajamento, mas uma
diversidade de praticas e entendimentos em relagcao a dignidade humana,
cujos sentidos e significados atribuidos estao em constante disputa na esfera
publica. A atuacao da antropologia,“antes de estabilizar os sentidos de
dignidade humana”, deve apontar para a relevancia de investigagcées mais
aprofundadas sobre os diferentes modos pelos quais os diversos atores
implicados na tematica migratéria narram suas compreensoes acerca dos

direitos humanos.

Emergéncia de campos: Raca e Nagao

O multiculturalismo liberal tem se mostrado altamente inclusivo do
ponto de vista de introduzir grupos culturais na sociedade majoritaria,
advindo dai sua ligacao com o colonialismo, pois este sempre procurou
inserir o colonizado no tempo homogéneo e vazio da modernidade, sem abolir
completamente as diferencas relacionadas ao tempo, espaco e tradicao.
Assim, as condicdes que geraram a emergéncia dos atuais Estados-nacao
modernos, como assinala Hommi Bhabha (1998), refletem condicoes

anteriores oriundas do imperialismo e do colonialismo — o pdés-colonial nao se
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configura como uma ruptura do tipo antes/depois, mas como uma
transformacgao de uma conjuntura de poder para outra.

Devido a seu alcance planetario, a criacao de um sistema global,
segundo Staurt Hall (2003) acabou enfraquecendo a soberania nacional sem,
no entanto, desloca-la completamente. A globalizagcao configurou-se como
um sistema de conformacao das diferengas, nao de sua extingcao. A nogao de
hibridismo, assim, tem sido comumente atribuida a cultura mista e diaspérica
das comunidades nacionais. No entanto, hibridismo nao se refere exatamente
a composicao multipla de racas de que € feita uma nacao, mas ao processo
de traducao cultural marcado por jogos agonisticos em que a identidade do
sujeito moderno é sustentada pelo principio da exclusao.

Para Neira (2005), ao invés de se abandonar, deve-se problematizar a
nocao de territério, que continua sendo uma importante categoria para a
compreensao dos fendomenos culturais e politicos contemporaneos. A
configuracao do territério € um fato politico decorrente das relagcoes de
poder; a dimensao politica do territério da-se pelo conceito de Estado-Nacao.
A autora lanca mao da nocao de fronteiras (Balibar, 2001) enquanto
instituicoes historicas e politicas através das quais se pode pensar em
cidadania e exclusao nos niveis local e transnacional. Trata-se de analisar os
discursos racializados na construcao das nacgdes (“raca africana, britanica,
asiatica, etc”.). Quando e como a especificidade da experiéncia histérica de
uma coletividade torna-se essencializada pelo racismo e pelo nacionalismo?
Qual o impacto do racismo na construcao das identidades nacionais? Como
local e global conformam-se em um contexto transnacional? Como tratar as
diferencas e qual o seu papel na construgcao dos discursos de nacao, do
nacionalismo, do racismo e da etnicidade? Estas questdées nos conduzem,
em suma, a analisar as experiéncias de diaspora e as politicas de localismo
(Neide Patarra, 2006).

Paul Giroy (2012) afirma que as periodizagdoes do que é “moderno” e
“po6s-moderno” requerem uma completa revisao a partir da histoéria e da
cultura da diaspora africana, da escravidao racial e das narrativas das
conquistas imperiais europeias. A novidade p6s-moderna, de acordo com o

autor, se esvai quando se deslumbra os “encontros brutais entre europeus e
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aqueles que eles conquistaram, mataram e escravizaram”, sendo o racismo
cientifico um dos produtos mais duraveis da modernidade (2012, p.106). O
sujeito moderno situa-se a partir de configuragoes histéricas especificas e
complexas de individualizacao e corporificacao (negro e branco, macho e
fémea, senhor e escravo).

Por isso, ressaltam-se as ideias de “ragca” e “cultura” como categorias
analiticas-chaves. Gilroy critica a fé depositada no potencial democratico da
modernidade - por que Cristovao Colombo ndao é um dos marcos da
modernidade, tais como nos sao apresentadas as figuras de Lutero e
Copérnico? As razoes que fundamentam o interesse de Gilroy na
Fenomenologia do Espirito de Hegel sao duas: i) para propor um estudo sobre
a associagao intima entre modernidade e escravidao a fim de rejeitar a visao
de histéria como progresso e para adotar as lentes do colonialismo e do
racismo cientifico e; ii) para trazer os temas da brutalidade e do terror ao
retornar a relacao entre senhor e escravo. Trata-se, em suma, de perceber a
conexao entre “raca” e modernidade.

Neste sentido, Gilroy lembra da obra de Houston Stewart Chamberlain,
um intelectual que defendia os lagos politicos organicos entre “raca” e
nacao, segundo o qual o Estado deveria fortalecer os tragcos arianos com
base em operacodes etnologicas planejadas, de forma analoga ao trabalho

cientifico de um reprodutor de animais:

Os cavalos, e especialmente os cachorros, nos dao todas as chances
de observar que os dons intelectuais acompanham os do fisico; isto é
especialmente verdadeiro em matéria de qualidades morais: um vira-
lata é frequentemente muito esperto, mas nunca confiavel,;
moralmente, ele é sempre uma erva daninha. A promiscuidade
continua entre duas racas preeminentes de animais leva, sem
excecao, a destruicao de ambas. Por que a raca humana seria uma
exceg¢ao? (CHAMBERLAIN apud GILROY, 2007, p.88).

Seria interessante, neste sentido, prestar atencao para a imagem e a
figura do “sangue” e sua relagcdao com a nacao. Além de uma simples

metafora, Foucault a esse respeito, lembra que:

iniciando-se na segunda metade do século XIX, a tematica do sangue
foi por vezes chamada a emprestar o seu inteiro peso histérico para
revitalizar o tipo de poder politico que se exercitava através dos
dispositivos da sexualidade. O racismo tomou forma neste ponto
(racismo na sua forma estadista, “biologizante”, moderna): foi entao
que toda uma politica de assentamento (povoamento), familia,
casamento, educacao, hierarquizacdao social, e propriedade,
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acompanhada por uma longa série de intervengdées permanentes ao
nivel do corpo, conduta, saiude e vida cotidiana, recebeu a sua
colaboracdo e a sua justificacdo da preocupacao mitica com a
protecao da pureza e com a garantia do triunfo da raca. O nazismo foi
sem davida a mais ousada e ingénua (a primeira por causa da
segunda) combinacido de fantasias de sangue e dos paroxismos de
um poder disciplinar” (FOUCAULT, 1977 apud GILROY, 2007, p.92)

A nacao esta relacionada, portanto, a consanguinidade biocultural
através da qual os individuos que se situam fora dos limites da comunidade
oficial sdo submetidos a procedimentos politicos e juridicos distintos. Gilroy
denomina essas formacgOes nacionais e governamentais de “campos”,
categoria que da énfase para os aspectos territoriais, hierarquicos e
militaristas. Sua preocupacao € identificar os campos - de refugiados, de
trabalho, de punicao, de concentracao, etc — com a finalidade de propor uma
reflexdo moral e politica sobre as condigcdoes que permitem ao estado de

emergéncia se tornar uma realidade cotidiana.

Consideragoes Finais

O tema da mobilidade humana, como vimos, é um aspecto central das
sociedades contemporaneas, permeado por inumeras ambiguidades e
conflitos quanto ao exercicio e aos efeitos do poder humanitario na vida
cotidiana. O envolvimento com campos up (Schuch, 2010) permite esmiucar
os sentidos e significados construidos em torno dos direitos humanos e
oferece importantes subsidios para os estudos que pretendem tomar as
tensoes sociais como um exercicio de reflexao dos proprios dilemas éticos do
fazer antropolégico. No intervalo entre o ativismo e o humanitarismo, a
discussao sobre direitos humanos perpassa um contexto em que
predominam concepgdes como compaixao e piedade. Sendo assim, analisar
os mecanismos de implementacao de politicas para imigrantes e refugiados
pode elucidar as disputas de interpretacao e das lutas simbélicas inscritas no
campo do governo humanitario.

Em suma, refletir sobre o lugar do Estado na conducao de politicas
sociais, bem como perscrutar a agcao religiosa junto as esferas de decisao
politica voltadas a realidade da mobilidade humana pode ajudar a aprofundar

nossa compreensao acerca das conexoes entre as religioes e os Estados
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modernos. E curioso observar que vemos aqui ndo somente a globalizagéo do
fendmeno migratério, mas também a globalizacao de valores como caridade
e solidariedade em um campo permeado por agdes pastorais que visam
humanizar as condicoes de existéncia de migrantes e refugiados em ambito

internacional.
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