As curas magico-religiosas na medicina popular.
Os romeiros de Juazeiro do Norte.

Maria Thereza Lemos de Arruda Camargo’

Introducao.

O presente artigo visa uma abordagem sobre curas magico-
religiosas, assunto o qual ja ha algum tempo vimos abordando, porém, por
um prisma voltado a Etnofarmacobotanica, quando buscamos destacar a
materialidade da farmacobotanica, visto o envolvimento de plantas
medicinais nos procedimentos ritualisticos de cura, levando os doentes a
se sentir curados. Assim, mais uma vez voltamos a este tema, porém,
buscando compreender, explicar e dar sentido aos procedimentos do
romeiro em seu caminhar penitencial, tendo por cenario, Juazeiro do
Norte, regiao de caatinga sob o jugo das intempéries sazonais com
destaque para os longos periodos de estiagem. Situada na area
circunscrita do Geopark Araripe, embora por circunstancias particulares
nao esta inscrita no rol das cinco cidades que o compode: Crato, Barbalha,
Missao Velha, Nova Olinda e Santana do Cariri, espaco geografico
delimitado para nossa pesquisa. Area de multiplas caréncias em pleno
semiarido cearense, a qual, num passado nao muito distante, Padre Cicero
espalhou suas benesses entre os sertanejos, cumprindo a missao que lhe
fora sugerida em sonho quando Jesus cercado de seus apéstolos vai em

direcao a Cicero e diz:

Tenho empregado todos os meios para salvar o mundo. Meu sangue,
entretanto, vai ficando inutil para a maior parte, porque os homens nao

querem saber a verdade. Tentei agora um supremo esforco de minha
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misericordia: a devogao universal que traz o nome de meu coragao. E se
o mundo desdenhar este novo apelo de meu amor, eu destruirei o

mundo.

Voltando para Cicero, indaga: vocé, Cicero esta vendo aquela gente la
fora?

Tome conta deste pobre povo e fique aqui cuidando de sua salvacao!
(CASIMIRO, 2012: 10)

Outro evento protagonizado por Padre Cicero na antiga Joazeiro,
hoje Juazeiro do Norte, foi o alegado milagre da transformacao da héstia,
em sangue nho momento em que dava comunhao a beata Maria de Araujo.
Fato ocorrido no final do século XIX, o qual l|he trouxe muitos dissabores,
envolvendo-o em processo acusatério de embuste e levando-o a Roma a
chamado do Cardeal. Apresentado diante do Tribunal do Santo Oficio,
onde, depois de varias sessoes foi julgado inocente e apto a retomar suas
atividades sacerdotais na sua Juazeiro. Ao retornar a esta cidade, o bispo
Dom Joaquim José Vieira impediu-o de exercer ali tais atividades,
acusando-o de desobediente e de ensinar a doutrina contra a igreja.
Todavia, permaneceu em Juazeiro ao lado daquele povo apontado por
Jesus em sonho. Os dissabores por que passou foram relatados por ele 25
anos apos os fatos ocorridos, conforme carta enviada ao seu amigo Padre
Constantino Augusto, em 23 de outubro de 1914. Os trechos expostos a
baixo obedeceram ao rigor da transcricao paleografica, acompanhando o

critério adotado pelo organizador do projeto:

[...] A uns 25 annos (1889) na quaresma desse ano, era eu capellao aqui,
pequena povoacao (hoje cidade) onde me havia dedicado a uma missao.
Continuava somente esfor¢cando-me para salvar almas e reformar os
costumes semi-barbados desses sertoes [...] Tinha sempre na modesta
Capella que aqui edifiquei 6,8,10 padres e nunca esgotava em cada dia o
numero de pessoas que de todas as classes vinham santificar-se, fazer
romaria de devogao e piedade christa a Santissima Virgem das Dores
[...] pois vinha gente de quase todos os Estados vizinhos. [...] Digo-lhe
essas coisas para fazer uma ideia dos acontecimentos e da grande
questao que se levantou e que ainda dura. Uma verdadeira perseguicao.
Entre as almas piedosas que aqui havia, em uma delas aconteceram
fendmenos extraordinarios. Na primeira sexta-feira de marg¢o da

quaresma de 1889, mocinha pobre e humilde chamada Maria de Araujo



[...] em uma festa e comunhao geral da Irmandade do Coracao de Jesus
instituida aqui, ella comungando a Sagrada particula, logo que recebeu,
ella estatica, a sagrada Particula se transformou em sangue em tanta
quantidade que correu pela toalha da comunhao, cahindo algum desse
sangue no chao. Foi visto por muitos e ella continuou estatica ainda por
algum pedaco de tempo. [...] Tomei a toalha, purificando o lugar onde
tinha cahido o sangue e guardei a toalha para nao ser vista e evitar
celeuma. [...] Trés médicos e um farmaceéutico distinctos do Crato, todos
viram e examinaram com o maior escripulo e consciéncia afirmando a
verdade do facto. [...] E eu nao tenho o que fazer senao sofrer e suportar
o mar de mentiras, injurias e callnias e somente contentar-me, como eu
disse ao Santo padre Leao Xlll que de consciéncia, como a Deus, lhe
afirmava que contra mim se tinham calunias, injuria, pois que nunca
pratiquei e nem fiz coisa alguma de irregular e criminosa, nem contra a
lei de Deus e da Igreja na minha vida, maxime depois de padre. [...] eu ja
velho como estou, me conformo e ndo me incomodo mais com as
injusticas do mundo. Tudo fica ai e n6s vamos como Deus vé que somos.
[..] Desponha de seu amigo e irmao em Jesus Cristo. Padre Cicero

Romao Baptista.

O testemunho acima, sem duvida, conduz a uma revisao histérico-
eclesial como diz Renato CASIMIRO (2012: 15), em seu texto introdutério
no qual destaca que os primeiros dezoito anos da dedicacao pastoral de
Padre Cicero “foram marcados por sofrimentos e alegrias vividas na
pobreza franciscana de parcos recursos da agricultura familiar de
subsisténcia, ao sabor de incleméncias climaticas pelos periodos de seca,

destacando os anos de 77 e 78”.

O tempo foi passando e a crenca nos poderes divinos daquele
padre, inclusive de curar enfermos permanece com grande intensidade.
Desde 1894 ha romarias a Juazeiro nao s6 para saberem sobre o milagre
da hoéstia, mas também, para ali se fixarem, onde saberem poder orar e
trabalhar. — terra de Padre Cicero, a Nova Jerusalém (DANTAS, 2012 vol.
2 p. 79). Este, o cenario onde nos detemos como amostragem do que
representam as curas na medicina popular no Brasil, reconhecendo as
particularidades que marcam os perfis magico-religiosos que as
caracterizam segundo as regidoes e os lugares desse imenso territério

brasileiro.
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Todavia, devemos recordar que a evolugcao das crencgas religiosas
voltadas a questdes de saude se faz presente no que chamamos de
religiosidade ou catolicismo popular, lembrando-nos do que diz Frei Luis
Carlos Susin?, professor de teologia na PUCRS, o qual tratando da

religiosidade popular faz referencia as palavras do Papa Bento XVI :

Precioso tesouro da Igreja Catélica, fortemente presente na fé do povo.
Esta religiosidade expressa-se também na devogao aos santos com suas
festas patronais, no amor ao Papa e aos demais Pastores, no amor a
igreja universal como grande familia de Deus que nunca pode, hem deve,
deixar abandonados ou na miséria os seus proprios filhos. Tudo isto
forma o grande mosaico da religiosidade popular, o preciso tesouro da
Igreja Catélica na América Latina e que ela deve proteger, promover e

naquilo que for necessario, também, purificar”.

Prossegue Frei Susin argumentando que cura, neste caso, tem uma

raiz religiosa desde o inicio das expressdées humanas.

O rito de cura, passado da enfermidade para o estado saudavel é uma
experiéncia religiosa. Por isso que a gente sempre agradece de uma
forma a Deus e tem acao de gracgas para fazer. Por isso, a mao que cura é
sempre uma mao guiada por Deus. Tao claro, que a cura, a religidao e a

medicina estdo sempre dando voltas juntas?®
Dentro da religiosidade popular, qual é o papel das benzedeiras e curandeiros?

[...] diante de uma medicina moderna, que é uma medicina muito
objetivada na ciéncia, desde o diagnéstico e nos exames com aparelhos,
ao invés de tocar o doente com a mao, ao invés de aproximar o rosto e de
olhar nos olhos, fica delegando pros aparelhos. E depois, no tratamento
delega tudo para a quimica, para comprimidos e para tratamentos
impessoais. O que n6s temos nesta experiéncia de curandeirismo é que
sao pessoas que se relacionam com pessoas. Sao pessoas que,
geralmente, também tem experiéncias de cura e se tornam curadoras de
outras pessoas num relacionamento que envolve, as vezes, até emocao,
afetividade, o toque fisico e, portanto, vale aquele provérbio que diz: mais

do que o cha, é a mao que estende o cha que cura.

2 Luiz Carlos Susin é doutor pela Universidade Gregoriana, de Roma. E membro da
direcao da revista Concilium, publicagao internacional de teologia, traduzida em sete
linguas. Atualmente, Frei Susin também é professor de teologia na PUCRS..

3 Entrevista dada a Elton Marcelo Aristides, publicada no blog Alegrai-vos em 30/09/2012.
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Entao, isso mostra que a satide é uma questao relacional. Quando a gente
se relaciona com uma fonte de saude, a gente se torna saudavel. E o
curandeiro € isso, uma promessa de fonte de saude. De novo, acho que
precisa discernimento, porque no processo e no ritual existem elementos
simbolicos. Usa-se alguma coisa simboélica e se usa algum objeto
simbdlico. Esses gestos podem ser evangelizados. Podem ser, portanto,

melhorados, se nao se fizer isso com imposigao e violéncia.

Recordamos o mundo magico de magos e xamas paleoliticos, os
quais, como diz Franz JENSEN (1966, 256) sobre sua “capacitacion
psiquica particular que le confere el poder de actuar como mediador entre
los hombres y sus deidades o, respectivamente, los espiritos”. Os
diagnésticos eram obtidos por meio de técnicas de adivinhacao e as
terapias visavam a reconciliagao com as divindades por meio de sacrificios
(DIAS, 2007). Aquele perfil teargico da medicina, evoluindo através dos
milénios, foi influenciar a medicina teolégica seiscentista vivenciada em
Portugal, apoiada num Catolicismo forte e punitivo, pautada numa
medicina monastica praticada nos conventos, onde os doentes eram
atendidos. Foi essa medicina que se fez chegar ao Brasil através do
trabalho da catequese jesuitica, disseminando preceitos religiosos e neles
as ideias sobre a doengca como castigo divino e a morte a vontade de Deus
(HERSON, 1996). Redimir-se perante a Igreja dos pecados que levavam os
individuos a adoecer era costume corrente, visando a recuperacao da
saude ou salvagao da alma. Eram situagdes propicias para a introducao de
ideias voltadas as curas pela intercessao de Jesus, Virgem Maria e de
santos junto a Deus. O proéoprio Padre Anchieta realizou curas, tal como
documentado em 1672 por Simao de VASCONCELOS (1943), seu biografo.

No século XVIIl eram 80 os santos, conforme um catalogo elucidativo
com males do corpo e do espirito, indicando um santo para cada caso.
(SANTOS, 1992).

A espiritualidade e religiosidade, ja foi assunto por nés tratado em
CAMARGO (2005/6; 396), onde destacamos

o laco de parentesco entre espiritualidade e religiosidade, visto que

esta permite ao homem disciplinar suas ideias sobre o intangivel



universo de seus pensamentos voltados ao sagrado, obedecendo regras
e doutrinas aquelas que vao dar sustentacao aos sistemas de crenca
que congregam adeptos para, unidos pelos mesmos anseios e
principios, desempenharem um papel social além da participacao

restrita, no ambiente religioso.

Herbert BENSON do Instituto Mente e Corpo da Universidade de
Harvard nos Estados Unidos esta convencido que as crencas tém
repercussoes fisicas e possuem um papel importante na prevencao e
tratamento de enfermidades. Em sua opiniao, a medicina € como um banco
com trés pés: farmacologia, cirurgia e outros procedimentos médicos e o
cuidado consigo mesmo (que inclui o exercicio, o descanso, a nutricao e

suas crencgas).

Disponivel em http://cienciameditativa. blogspot.com.br/2008/10/entrevista-

com-herbert-benson-para.html Acesso em 912/08/2015.

Rodolfo PUTTINI (2004), primeiramente em tese de doutorado
busca, através de instituicao hospitalar administrada por religiosos do
espiritismo, compreender o uso simultidneo de terapias médicas e
religiosas no atendimento aos doentes portadores de deficiéncias
multiplas. Procura, também, analisar as relagbées entre os diferentes
agentes religiosos espiritas e aqueles de formagcao médica, nas diferentes
atividades hospitalar, buscando nos autores consagrados, tais como Allan
Kardec, Bezerra de Menezes e André Luiz e mais médicos espiritas, as
bases onde se sustentam tais relagcées. Em sua segunda obra (2012)
propde pensar criticamente o campo da saude, a partir das praticas de
curas nao médicas inseridas no campo do conhecimento da Saude
Coletiva. Cita como exemplo certas instituicoes de saude, tais como
hospitais psiquiatricos administrados por religiosos do espiritismo e, sob
qual legitimidade tais hospitais se inserem no contexto do Sistema Unico de
Saude (SUS). Por fim explana sobre a hipoétese do espago terapéutico
hibrido colocado sob o problema epistemolégico da espiritualidade no

campo da Saude Coletiva.


http://cienciameditativa/

A exposicao de obras sucintamente apresentada acima, abordando
espiritualidade/religiosidade no campo da saude, abre-nos caminho para
uma discussao envolvendo o romeiro de Juazeiro do Norte, rendendo
gracas a Padre Cicero por cura alcancada. Neste sentido e aproveitando o
ensejo, deixamos aqui registrado nosso agradecimento ao coordenador do
Projeto COIPCFJ, Padre Francisco Roselandio de Souza, da Diocese do
Crato por nos ter presenteado com a magnifica obra Padre Cicero Romao
Baptista e os fatos do Joazeiro. A questio religiosa em 2 avultados
volumes, reunindo todos os documentos, até entao dispersos e mantidos
sigilosos, por quase um século: correspondéncia e documentos oficiais
preservados em Arquivos da Igreja, na Diocese do Crato, na Arquidiocese
de Fortaleza, no Arquivo dos Salesianos em Juazeiro do Norte e no

Vaticano, assim como em outras instituicdées e arquivos particulares.

Para uma analise daquilo que se pode chamar de cura magico-
religiosa, consideremos primeiramente, que os termos magia e magico, ja
foi assunto de socidlogos e antropoélogos que procuraram trazer a publico,
as interpretagdes que supunham cabiveis, as quais foram discutidas por
outros estudiosos, todos empenhados em esclarecer seus significado,

visto, fazerem parte de culturas que se perdem no tempo.

Sir James George FRAZER (1982) em O ramo de ouro, na edicao
abreviada do original de 1922, prefaciada por Darcy Ribeiro ao discorrer
sobre o que o autor chama de magia, qualificando-a de: simpatica, ao
desdobra-la em magia homeopatica, enquanto lei da similaridade e em
magia por contagio, enquanto lei do contato, assim como coloca a magia, a
religido e a ciéncia numa sequéncia evolutiva, ideia que veio a ser
partilhada por autores que o seguiram, a exemplo de Emile DURKHEIM
(2008: 67-79), na primeira década do século XX em sua abordagem sobre a
magia, analisando-a paralelamente a religiao, admitindo a complexidade
no dominio desses dois conceitos ao coloca-los lado a lado. Marcel
MAUSS (1974, v.1: 40), em seguida, ao tratar da magia vem a associa-la as
duas leis da simpatia de Frazer, ao admitir que “a simpatia é a

caracteristica suficiente e necessaria da magia; todos os ritos magicos sao



simpaticos e todos ritos simpaticos sao magicos”. Porém, nem Frazer nem
Mauss definem a magia propriamente dita, concluindo este ultimo (p. 42)
que “[...] ninguém nos deu, até o presente, a nogao clara, completa e
satisfatéria da magia, que é indispensavel”, admitindo que: “encontrar os
termos de uma definigcao perfeita, que s6 podera surgir como conclusao de
um trabalho sobre as relagcdoes da magia e da religiao”. Mauss na obra
citada da muita importancia a definicdo, admitindo ser o ponto de partida
para qualquer /nvestigacao, importante como forma de limitar o campo de
observacdo de tudo que cerca o fato em estudo. E como preparar o
caminho para a explicacédo, entendendo que explicar é “estabelecer, entre
os fatos ligados ao objeto da pesquisa, uns aos outros fatos que os
condicionam”, segundo OLIVEIRA (1979). A magia é tratada e, mais,
particularmente, as curas magico-religiosas, também por LEVI-STRAUSS,
1970, 1975) em Antropologia estrutural e em O pensamento selvagem
respectivamente, considerando que este autor preocupou-se, também,
com a Etnobotanica, admitindo a correlacao entre a cultura adquirida a
partir do conhecimento dos elementos da natureza no entorno dos espacgos
ocupados pelo homem, como esta em O uso das plantas silvestres da

América do Sul tropical (1987).

Todavia, para abordarmos questdoes que envolvem curas em seu
perfil magico-religioso fixamos nossas atengdoes no caminhar penitencial
do romeiro envolvido em todo um referencial de fé, como se estivesse
emprestando seu corpo para, numa linguagem muda expressar sua

gratidao a Padre Cicero, tal como se presencia em Juazeiro do Norte.

Mauss, em sua Soci/ologia e Antropologia, ja referida acima, dedica
uma parte ao conhecimento das modalidades de utilizagao do corpo.
Admitindo ele que o desenvolvimento dos meios mecanicos a disposicao
do homem vem tendendo a desvia-lo do exercicio e da aplicagcao dos
meios corporais, salvo no dominio do esporte, como salienta Lévi-Strauss
na Introducao dessa obra de Mauss, a pag. 4 do 2° volume (1974). Ai,
Mauss (p. 217) refere-se as técnicas corporais adquiridas, “um ato

tradicional eficaz”, admitindo nao diferir do ato magico, religioso,



simbolico, os entendendo como atos distintos, nao confundindo um com o

outro, como ele proprio sugere no 1° vol. p. 48.

Contudo, nos aproximamos da posicao de Mauss, embora,
percebamos no romeiro, principalmente naquele que em sua
individualidade e espontaneidade criadora soluciona a sua maneira, como
penitenciar seu corpo. Atitude distinta daquelas ligadas a grupos de
beatos ou penitentes, os quais, em atitudes e indumentarias proéprias,
comparecem as romarias. Embora, sejam praticas que se assemelham em
sua maneira de ser e de se apresentar, admitindo-as por imitacao dos
tempos anteriores a Padre Cicero e que na segunda metade do século XIX

foram incentivadas por seu antecessor, Padre Ibiapina

Metodologia.

O material ora em discussao resultou de sucessivas idas a Juazeiro
do Norte em diferentes periodos do ano, iniciadas na segunda metade dos
anos 90. Todavia, nao obedecendo a parametros metodolégicos
académicos sobre os quais, por dezenas de anos trilhamos para a
realizacao de nossas muitas pesquisas de campo sobre as praticas
médicas populares em seu envolvimento com plantas medicinais*. Na
condicao de observadores fomos anotando o que viamos, ouviamos e,
sempre que possivel, registrando em fotos, tudo aquilo que nos
interessava enquanto pesquisadores. O material reunido e somado ao que
foi obtido em exaustiva pesquisa bibliografica, permitiu-nos entender,
explicar e dar sentido ao comportamento do romeiro em seu caminhar
penitencial em direcao ao Horto de Padre Cicero, a fim de |lhe render
gragas por cura alcancada, assim como interpretar tais curas em seu perfil

magico-religioso.

Resultados e discussao.

4 Camargo, Maria Thereza L. Arruda Camargo. Etnofarmacoboténica — Conceituacéo e
metodologia de pesquisa . Terceira Margem /| Humanitas / FFLCH - USP; 2003.
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Certamente, pairam davidas sobre o que queremos dizer por curas
de perfil magico-religioso. Explicamos: perfil, neste caso, o comparamos a
um J/nvolucro envolvendo um nucleo constatavel compreendido dos
elementos de ordem material e imaterial disponiveis ao suplicante por
cura: rezas, oblagoes, promessas, jejuns, benzeduras, peniténcias, plantas
medicinais: ingeridas na forma de chas, em uso topico tais como os banhos
e emplastros ou cremadas em incensoérios®, cigarros, charutos e
cachimbos entre outros procedimentos. Sao, pois, os componentes de tal
nucleo interagindo mutuamente, o objeto de nossas preocupagodes ao
retomarmos nosso empenho quanto a propor uma revisao em tono do
conceito de cura magico-religiosa, explicando-a como eficacia simbdélica
ou, mesmo, comparando-a a efeito placebo, como sugere LAPLANTINE
(2004: 160) em Antropologia da doenca. Nesta obra o autor, a p. 15, entre
as premissas a que se dispoe discorrer esta o estudo da subjetividade do
doente, o qual interpreta por si mesmo os processos que fazem com que
ele “se sinta mal” ou “em plena forma" propondo se ocupar menos da cura
constatada pelos recursos laboratoriais do que “da ideia que os que curam
e os que sao curados fazem da doenga e das curas sonhadas, imaginadas,
espiritualizadas, representadas, ou seja, vivenciadas”. A pag. 160 o autor
sobre as forma elementares de cura, diz serem os tratamentos
habitualmente divididos em preventivos e curativos; paliativos, procurando
um alivio momentaneo e definitivo; etiolégico e sintomatolégico, tendo uma

eficacia simbélica, como efeito placebo ou medicinal.

Deixamos claro que nossa sugestdao se apoia no fato de que, a
sociologia nas primeiras décadas do séc. XX, ja insinuava intercambios
teéricos com a biologia, mais especificamente a fisiologia e a sociologia,
quando esta se consolidava como disciplina do conhecimento cientifico,
como menciona RODRIGUES (2013), acrescentando que até entao
dialogavam com as ciéncias naturais, deixando de fazé-lo no decorrer
daquele século. Todavia, como sugere o autor citado, por aquela época
surge em cena Walter Bradford Cannon, fisiologista da Universidade de

Harvard nos Estados Unidos, quando em 1932 publica 7he wisdom of de
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body, obra traduzida pelo Prof . Dr. Jaime Regalo Pereira: A sabedoria do
corpo, publicado em 1942, onde a pag. 12 e 13, CANNON difunde novos
conceitos desenvolvidos na fisiologia, assim se expressando; “A
constancia das condi¢coes observadas no organismo pode ser designada
como equilibrio, a que denominou homeostase”, termo associado a nogcao
de autorregulacao (Rodrigues, 2013), em outras palavras compreendendo
o processo de regulacao que mantém o organismo em equilibrio, ou seja,
saudavel. Embora tenha sido Claude Bernard (1813-1878), fisiologista
francés do fim do séc. XIX quem primeiro percebeu que o equilibrio quimico
do corpo pode ser controlado pelo Sistema Nervoso, a que deu o nome de
homeostase, foi Cannon quem no inicio do século seguinte demonstrou ser
o sistema nervoso autdnomo aquele que regula o meio interno do corpo.
CANNON (1975 p. 194) em Voodoo dealth (1949) citado por Lévi-Strauss
(1975 p. 194-5) em sua Antoropologia estrutural, mostra que o medo, assim
como a coélera se faz acompanhar de uma atividade particularmente
intensa no sistema nervoso simpatico, acarretando modificacoes
organicas a ponto do sistema nervoso simpatico se desorganizar e
ocasionar desgastes irreparaveis para os 6rgaos de circulagao. Dizem
SAAD et al/ (2001 p. 1) “E plenamente reconhecido que a saude dos
individuos é determinada pela interacao de fatores fisicos, mentais, sociais

e espirituais”.

Para encetarmos uma discussao sobre o sentir-se curado baseamo-
nos na posicao da Fisiologia contemporanea amparada na Neurologia,,
tendo como parametro a emocao, sentimento o qual admitirmos
preencher todos os momentos da vida de um suplicante por cura, seja qual
for aquele a quem recorre a fim de devolver-lhe a saude, levando-o a se
sentir curado. Com base nessa posicao que ora assumimos, buscamos
entender, explicar e dar sentido ao caminhar penitencial do romeiro em
direcao ao Horto de Padre Cicero em juazeiro do Norte, a fim de render
gracas aquele padre santo por cura alcancada, levando-nos a uma

interpretacao do sentir-se curado.
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A ideia de emocao aqui aventada tem do ponto de vista fisioldgico,

respaldo na neurologia, segundo o Prof. Dr. Raul Marino Jr.%(2005: 44, 50)

uma emocgao é antes uma reagdo aguda que envolve pronunciadas
alteracdoes somaticas, experimentadas como uma situagcdao mais ou
menos agitada. A sensacao e o comportamento que a expressam, bem
como a resposta fisiolégica interna a situagao-estimulo, constituem um
todo intimamente relacionado, que é a emogao propriamente dita, em
seus componentes fisiologicos, psicolégicos e sociais. Admite, ainda, o
autor que a emocao e a motivagcao encontram-se relacionadas e as
nuancas da manifestacao de uma experiéncia emocional sdao muitas,

podendo levar o individuo a se sentir feliz, agitado, deprimido, etc.

O sofrimento desencadeado por uma dor fisica ou moral
determinando formas patoldgicas e as sintomatologias que as identificam é
preocupacao tanto de clinicos de formacao médico-cientifica como
daqueles que conhecem a arte de curar, os curadores em seus lagcos de
aproximacao com diferentes sistemas de crenca. A sintomatologia que
caracteriza o sofrer carrega também uma dor emocional, certamente,
variando esta segundo a cosmovisao médica do grupo social ao qual
pertence aquele que sofre, cujos significados do sofrer sao partilhados por
todos. Tanto médico como curador admite disporem das experiéncias

praticas que lhes garantem o poder de desativar o processo mérbido.

Em periodo anterior a Cannon, a emocgao foi preocupacao de
Durkheim (2008: 282-3) ao analisar o totemismo, fazendo mencao a uma
forca an6nima e impessoal despertada na sociedade de individuos
suscitando sentimentos coletivos, cuja acao ele chama de forca a qual se
“vinculam palavras, gestos e movimentos inspirando sentimentos varios,
ajudando no desenvolvimento de ideias religiosas”, ou seja, nos
procedimentos mencionados acima. Este autor, todavia, entende a
religido como produto de delirio, ao atribuir “a exaltacao na qual se
encontram os homens quando em consequéncia de efervescéncia coletiva,
acreditarem transportados para um mundo inteiramente diferente daquele

que tem sob os olhos”. Delirio, entendido por Durkheim como “qualquer

® Professor de neurocirurgia da Faculdade de Medicina da Universidade de Sao Paulo.
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estado no qual o espirito aumenta os dados da intuicao sensivel projetando
seus sentimentos e suas impressdes nas coisas, admitindo nao existir
representacao coletiva que nao seja delirante”, como diz ele, suscitando

violenta emocao, tal como ocorre nas multiddoes reunidas em romarias.

Assim, diz Durkheim (2001 p.431-2, 494).

[...] as emocgdes religiosas vem a corroborar os desejos ligados as
necessidades individuais e/ou coletivas. Derivados dos jogos de imagens
e combinagcdes mentais é aquela que faz do rito, das histérias
relacionadas e dos ideais, elementos vivos e presentes causando no
individuo a impressao de que algo sagrado habita e age na natureza , no
cla e em si mesmo. [...] propiciando o sentimento de reconforto moral, fé,
alegria, paz, serenidade, entusiasmo e impulso para crer e viver (Antunes
Filho (2009) citando Durkheim (2001:431-2, 494).

Marcel Mauss (1979), por sua vez, interpreta a emocao religiosa
como meio de extravasar a vivéncia social - frustracdées, medos,
angustias. Estes, os elementos que causam coesao e unidade em um dado
grupo religioso pelas sensagcdes de prazer, conforto, alegria, vitéria e
esperanca atribuidos a Deus e que, mesmo recebendo a influéncia da
sociedade, o individuo possui certa autonomia. Desse modo, a posi¢ao de
Mauss leva-nos a entender a emocgao vivenciada por participantes de uma
dada sociedade em determinadas ocasides, sendo que a influéncia dessas
forcas coletivas é variavel. Cada vez que o individuo toma contato com
essas emocoes estas sao re significadas, adquirindo marcas individuais
que se somam as coletivas, como interpreta ANTUNES Filho (2009 p. 39).
Partindo desta premissa, acompanhando Mauss, poderiamos incluir o
romeiro de Juazeiro do Norte em sua individualidade, mesmo enquanto
participe de manifestacoes coletivas. A emocgcao que o domina tem papel
preponderante na eficacia do ato penitencial a que se submete, ou seja, o

de vir a se sentir curado.

A vivéncia romeira em Juazeiro do Norte orientada por um
catolicismo popular dominante na regiao mostra resquicios das pregacoes
de missdes catdlicas por aquela regiao em apologia as curas pela

intercessao de Jesus, Virgem Maria e santos junto a Deus, as quais foram
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surgindo a partir do séc. XVIll quando o sertao comegou a ser colonizado.
Consideramos, ainda, que a maneira de entender o catolicismo naquela
regiao do Ceara delimitada para nossa pesquisa, circunscrita no Geopark
Araripe, foi tomando feicées proprias segundo foi avangcando na histéria
regional. Tudo, hoje, deixa transparecer nos procedimentos dessa
religiosidade popular, heranca do periodo anticlerical pombalino
culminado com a expulsao dos jesuitas em 1760 pelo Marques de Pombal,
determinando leis contrarias a autoridade do Papa. Quem determinava
tudo era o Imperador, além de ter sido retirado o carater religioso das
Ordens e Congregacgoes, como diz MARIZ, (1942: 272) em sua biografia
sobre o Padre lbiapina, aquele a quem se pode dever muito das maneiras
de encarar a vida religiosa no sertao cearense de hoje, distantes das
determinagdes da cupula da Igreja Catélica, tal como se observa nesse

catolicismo popular ali difundido.

Ibiapina no final do século XIX, em seu trabalho missionario, “criou
uma vida religiosa a partir do sertao, com caracteristicas sertanejas,
voltada as necessidades do povo, visto a caridade falar mais alto”, como
diz OLIVEIRA (2007 p. 59-74). Acrescenta este autor que lbiapina tinha o
Nordeste “como seu espaco, onde a fome, a violéncia, as familias
desestruturadas pelos pais assassinados, a falta de agua, de educacao e

de justica, compunham um quadro homogéneo”.

Diz Mariz (1942 p. 70) que lbiapina atraiu devotos para si, os beatos,
aqueles que o seguiam, entregando sua alma a ele. “Vestiam-se com um
camisao azul, descalcos e sem chapéu, com uma cruz e os bentos
pendurados, de andar mole e compassado, olhos fixos em alucinagcao
melancoélica, andando pelas vilas”, ao mesmo tempo em que exerciam
trabalhos nas casas de caridade fundadas por Ibiapina. Teria sido ele que,
também instituiu a “ordem dos penitentes e a autoflagelagcao em nome de
Deus”, a exemplo da que ainda existe na cidade de Barbalha CE, no sitio
Cabaceiras. La vivem os penitentes, homens e mulheres que cantam para
os mortos e sangram para Deus. Grupo criado em 1860. “Pratica que

acontece principalmente no periodo de quaresma, quando os penitentes se
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acoitam com o chamado ‘cacho de disciplina’. repleto de laminas que
cortam”, considerando que outros grupos de penitentes estdo em outros

cantos do Geopark Araripe.
www.2.uol.com.br/JC/sites/persona_severino.html [acesso em 8/8/2014]

A resignacao diante dos infortunios da vida terrena garantindo a vida
eterna no paraiso celeste, norteando a vida de caréncias do homem do
sertao, tem amparo nos poderes de Padre Cicero no aliviar de suas dores
fisicas levando-o a sentir-se doente. Como diz Marino Jr. (2005: 46-8) , “a
dor origina tensao muscular e reflexos que sao sentidos como
desagradaveis, além de alteracdoes da respiracao e da pressao arterial,
etc. e as nuangcas de uma experiéncia emocional podem causar iniUmeras
reacoes perceptiveis e de dificil estudo cientifico ou fisiolégico”. Arnold
(1984) demonstrou a possibilidade da expressao emocional ser
classificada em uma base fisiolégica, notadamente no caso das emogoes
extremas, como pode ocorrer com o romeiro em sua suplica por cura ou no
se sentir agraciado por sua concessao, assim julgada por ele, quando da
possivel eliminacao de certos sintomas como uma dor fisica, para ele

indicativo de um estado de doenca.

Ao tratarmos de curas, obviamente admitimos estarem por detras
delas as doencas e seus portadores, os doentes, conceitos estes ja
abordados na Introducao e que aqui retomamos ao procurarmos tratar de
seus significados. Embora, nao nos caiba no momento entrarmos nos
pormenores a respeito do que a biomedicina entende por tais conceitos,
buscarmos, porém, nos aproximarmos dos significados na medicina
popular e, como, ndés pesquisadores interpretamos tais significados, ja
que os significantes se confundem com a linguagem biomédica: doenca e

doente.

Na medicina popular no Brasil, dado sua extensao territorial, os
termos: doente e doenca tém seus significados que podem variar de um
contexto cultural para outro, percebidos nas proéprias designagcoes de

doencas e os quadros sintomatolégicos que as caracterizam, lembrando:
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- espinhela-caida- sindrome decorrente da deformidade do

apéndice xifoide;

- mal-de-sete-dias - tétano no cordao umbilical do recém-nascido;

- doenga-seca- sindrome carencial do recém-nascido;

- vento-virado - proveniente de jogar crianca para o alto;

- isipa- erisipela,

- mal-de-secar- tuberculose;

- cobreiro —herpes.

Estas doencgas entre outras mais, as quais hoje causam risos ja
foram alvo de atencdes de escolas médicas, inclusive na elaboracao de
teses, como nos conta SANTOS Filho (1947) em sua monumental Historia
da medicina no Brasil (Do século XVI ao XIX). Muito enriqueceria a
medicina hegemonica se voltassem atencao a essas “patologias”,
buscando elaborar uma correlacao nosolégica a fim de equipara-las as
interpretacées médico-cientificas. Quem sabe ndo seria outra a visao
daqueles empenhados em Saude Coletiva na elaboracao das politicas
publicas de saude? Sao estas as doencgas, cujas etiologias reunem ideias
objetivas amparadas num subjetivismo ai embutido apoiado no imaginario
coletivo, variando este de um contexto sécio cultural a outro. Exemplo do
cobreiro’, o qual para cura-lo o curador se utiliza de uma faca que vai
batendo em forma de cruz sobre a area afetada, enquanto reza: “Em nome
de Deus eu curo/ cobreiro brabo/ corto cabeca e rabo/ [...]”. Esta, uma
heranca portuguesa remontando ao tempo em que as lavadeiras lavavam
as roupas em beiras de rios. Usavam deixa-las quarando na relva sob a luz
do sol, de forma a deixarem alvas as pecas brancas (CAMARGO, 1982,
1985 p. 26, 1), admitindo que uma cobra ou outro bicho pegonhento tivesse
passado sobre a roupa daquele que estivesse com cobreiro. Em tal
ocorrido é fundamental a presenca de um curador capaz de desativar o
avanco da “doenca”, de forma a nao deixar que cabeca e rabo se
encontrem, pois neste caso a morte é certa. A primeira referéncia a cura
de cobreiro acrescida de medicacao téopica foi indicada por Anchieta,
segundo seu biégrafo Simao de VASCONCELOS [1672] (1943: 47):

” 0 mesmo que Herpes Zoster.
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[...] a doenga perigosa, que alguns chamam de santo Antao, outros de
cobrelo (...) mandou o irmao lavar-se com agua da fonte milagrosa que ali
esta e acabado de lavar-se (cousa maravilhosa) de improviso ficou nao sé

sem dor, mas sem sinal ou resto do mal que o molestou”.

LAPLANTINE (1998) em Aprender etnopsiquiatria busca analisar as
representacoes simboélicas no imaginario do homem brasileiro em seus
conflitos, tanto individuais como coletivos, procurando compreender as
solugdes buscadas na proépria cultura em suas formas comportamentais e
sistemas de crenca. Neste sentido, busca analisar os significados
conceituais de doenca e cura, ou seja, os recursos terapéuticos no
contexto ritualizado da religiosidade popular catélica do Nordeste
brasileiro. Sem adentrar na exploracao do patolégico, mas na dimensao
cultural da doenca visa interpretar as estruturas do imaginario e a eficacia

simboélica dessas estruturas. Aponta como caracteristica de brasilidade

uma capacidade (totalmente impensavel na sociedade francesa) de integrar num
modo quase antropofagico tudo o que vem do exterior, porque essa pluralidade é

constitutiva da sociedade brasileira no que ela tem de Gnico.

Tratando da desculturacio a pag. 78, o autor acima, relacionando-a
com aculturacio reporta ao periodo que vai do séc. XVl ao XIX quando da
chegada de escravos de varias procedéncias africanas, fato que veio a
favorecer a quebra das formas de organizacao tradicional do cla,
desintegrando as civilizagdes, misturando individuos originarios de
sociedades diferentes. Nesse processo de transculturacao, como diz o

autor a pag. 83,

[...] os grupos de civilizacao se misturam, transformando-se tanto que nao
mais os reconhecemos. Assim é que, na maioria dos casos, € inatil tentar
identificar atualmente no Brasil, ‘africanismos’, europeismos’ ou
‘indianismos’. [...] Em resumo, o cadinho brasileiro, pelas particularidades
de sua histoéria, pelo peso e pelas caracteristicas dos diferentes grupos de
contato, efetua uma transmutacdao de elementos respectivos que se
encontraram sucessivamente. Ele engendra formas de cultura
propriamente americanas e cria uma figura especificamente dessa

americanidade tropical: a brasilidade.
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Da exposicao acima quanto as ideias de Francgois Laplantine
referente ao fendmeno da transculturacao ocorrida no Brasil, discordamos
formalmente, visto os africanismos, europeismos e indianismos saltarem
aos olhos ao nos aprofundarmos principalmente, nas religioes de origem e
influéncia africana envolvendo inclusive a umbanda, religiao genuinamente
brasileira por ele analisada (1998: 57). Embutido no rol das plantas rituais
empregadas nos candomblés — Kosi ewe Kosi orisé® (Verger, 1995) se
evidencia o indianismo presente na incorporacao de plantas silvestres
ensinadas pelos indios, as quais faziam parte da vida tribal, empregadas
em seus rituais, inclusive sistemas de crencas de influéncia indigena,
bastante atuais: catimbé, pajelanca, jurema entre outras, nas quais se
destaca o uso do fumo (Nicotina tabacum Mart. Solanaceae), planta
essencialmente americana. Acrescentamos, ainda, o europeismo na
nomenclatura popular de plantas, as quais por influéncia do catolicismo
trazido pelos jesuitas receberam os nomes de mirra e incenso, lembrando
as resinas aromaticas cremadas nos incensoérios das cerimonias religiosas
daquele Portugal seiscentista. A mirra procedia da espécie asiatica
Commiphora myrra Engl. Burseraceae, inscritas no Velho e Novo
Testamento. O incenso Aquillaria agallocha Roxb. Thymelaeaceae,
segundo Hoehne (1939: 205), originaria do sul da China e norte da india,
empregada na hora da consagracao. Anchieta nao as encontrando no
Brasil e pelas dificuldades e tempo de espera para trazé-las de Portugal
que as recebia do Oriente, consagrou aos cultos uma espécie nativa, a
imburana (Bursera leptoploes Mart. Burseracee, a qual secreta uma
substancia alvo-resinosa, muito aromatica e de facil combustao, usadas
em rituais indigenas. (Camargo 1989: 64). Ainda nos rituais afro-brasileiros
citamos o 6leo do coco babacu (Orbignya maritima B.Rodr. Palmae)
(RIZZINI & MORS, 1976: 18), de onde se extrai uma substancia gordurosa
de cor branca. Devido a essa cor, é usada em substituicao a manteiga de
karité (Butyrospermum parkii (G.Don) Kotschy - Sapotaceae), planta
africana. Segundo LEVI-STRAUSS (1987 p. 33), os indios costumavam

® Kosi ewe Kosi orisé - Sem folha ndo tem orixa (Verger, Pierre Fatumbi. EWE. O uso das plantas na
sociedade iorubd. Sdao Paulo: Companhia das Letras; 1995.
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untar seus corpos com essa gordura branca o mesmo que os adeptos dos
rituais de origem e influéncia africana passaram a fazer reverenciando
Oxala, certamente nas regidoes de ocorréncia dessa espécie botanica, tal
como no Piaui, Ceara, Maranhao, Mato Grosso, Goias e Rondodnia (FERRI,
1974 p.80). Conforme este autor, ha uma ocorréncia de babacu,
ocasionalmente, no Estado de Sao Paulo na imediagdes da Cacheira de
Emas, perto de Pirassununga. Deve ter sido trazida em épocas remotas
devido a sua importancia na vida tribal, visto tratar-se de sitio arqueolégico
com vestigios de cultura indigena. Ainda, enquanto indianismo, a
denominacao de pajé e pajoa a negros e negras, o uso do maraca, a
cabaca ( Legenaria vulgaris Ser. Cucurbitacea) e adornos com penas de
arara € empregado em sistemas de crenga afro-brasileiros no Maranhao

conforme registrou Ferretti (2004).

Laplantaine (2004: 160), em sua Antropologia da doenca, numa
abordagem sobre a eficacia simbélica de determinadas curas, as compara
a um efeito placebo. Todavia, nao julgamos como tal, visto entendermos
que os placebos nas terapias da biomedicina compreendem produtos
inbcuos, o que nao acontece nas terapias populares. Estas, em sua
complexidade podem conter elementos concretamente eficazes, a exemplo
das plantas medicinais em suas propriedades curativas ou, mesmo sem
elas, visto o curador, em sua experiéncia na arte de curar, pode introduzir
no conjunto ritualistico adotado, procedimentos como: rezas, benzeduras,
passes, etc., os quais podem produzir alteracdoes somaticas, tal como
assevera Herbert Benson a frente do Instituto Mente/Corpo da Faculdade
de Medicina da Universidade de Harvard, nos Estados Unidos, admitindo
que de 60 a 90% das doencas podem ser curadas pela mente (SALGUEIRO,
2003).

Ainda, em LAPLANTINE (2004:15), ha um comentario no qual ele faz
despertar “nas ciéncias sociais a necessidade de se voltarem ao estudo da
subjetividade do doente, o qual interpreta, por si mesmo, os processos que
fazem com ‘que ele se sinta mal’ ou ’em plena forma”. Ai o autor atesta a

posicao das ciéncias sociais e particularmente da Antropologia, quanto a
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énfase na subjetividade, sem mencionar o valor da objetividade,
importante na interpretacao dos fatos sociais em torno das doencgas e do
sofrer do doente. Todavia, no Brasil, admitimos que, embora, o doente
elabore ideias sobre sua doenca no ambito do sobrenatural, a ultima
palavra é, sem duvida daquele a quem ele recorre para orienta-lo na cura,
ou seja o curador, o qual segundo os sistema de crenca ao qual pertenga,
vai elaborar um diagndstico e a respectiva etiologia, assim como os
procedimentos a serem adotados. Estes, certamente, complementados
com apelos a Padre Cicero, tal como constatamos nos sertdes cearenses.
Esses agentes curadores, sejam quais forem seus credos, proliferam-se
Brasil afora. S6 no entorno de uma sede de apoio assistencial as familias
dos quebradores de coco babacgu, nas barrancas da Chapada do Araripe,
denominado Sitio Macaubas, no municipio de Barbalha, foram localizadas
20 benzedeiras. Dados estes que nos foram cedidos pela geégrafa Maria
Araujo Ferrer do Instituto Chico Mendes, setor dedicado a educacao
ambiental, grande conhecedora das comunidades ali existentes e quem
sempre nos acompanha quando de nossas andancas e contatos com estes

agentes de cura pelo Geopark Araripe.

Consideracoes finais.

O sentir-se curado externado em espacos publicos no caminhar
penitente do romeiro ao render gracgas a Padre Cicero, podemos explica-lo
na Fisiologia contemporanea amparada na Neurologia, tendo como
parametro a emocao em seus componentes: fisico, psicolégico e social
interagindo com o inegavel componente sacral presente no conjunto de
fatores capazes de desenvolver alteracoes somaticas, propiciando ao
doente se sentir curado, como explicitado no corpo do presente artigo.
Esta, a satisfacao sempre renovada em novos apelos, toda vez que
necessarios, levando o romeiro a estar repetidas vezes em Juazeiro do
Norte, onde cré estar Padre Cicero sempre de maos estendidas para
socorré-lo, a razao de imputarmos a tais curas um perfil magico-religioso,

dado as circunstancias de tais vivéncias. Neste sentido fazemos nossas as
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palavras de Candido Procépio de CAMARGO (1961:112) em Kardecismo e
umbanda (1961: 112):

O fato de se interiorizar a orientacao da vida e se procurar valores, de
modo sistematico e organizado (neste sentido, “racionais”, cfr. Marx
Weber?), ndo impede que as expectativas de solucéo e os préprios valores

almejados sejam de natureza sacral. Pelo contrario, muitas vezes a
solucao sacral é a Unica que parece compreensivel e significativa, a Unica

bastante radical e profunda para ser capaz de organizar a vida intima e

atribuir valor e sentido as acdes e experiéncias.

Esta, assim, na triplice aliangca — Homem - Natureza - Crenca °- tudo

que faz nutrir no espirito do sertanejo a vontade de viver.
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