Meu cabelo é de Deus sim: uma reflexao sobre a resisténcia da mulher

negra na sociedade capitalista

Camila Rodrigues Estrela’

Apresentagao

A proposta desenvolvida neste artigo visa a reflexao sobre o contexto
histérico do Brasil, pautado numa légica de sobreposicoes de valores
estabelecidos a partir de um contexto politico, econdmico e cultural da
sociedade brasileira de negacao do negro dentro da dinamica de classes.
Entendendo o racismo como algo nao-natural, mas sim como um fenémeno
moderno, atrelado ao capitalismo enquanto sistema econdémico e social
dominante, estando relacionado a manutencao das condicées materiais do
proprio sistema de opressao em detrimento da obtencao de lucro a partir da
compra da forgca de trabalho dos trabalhadores, sendo considerada aqui uma
perspectiva mais contemporanea como dinamica de perpetuacao de um
processo de exploracao alicercado historicamente pelo contexto da

escravidao.

A religiao é considerada dentro deste contexto um dos instrumentos
utilizados para a manutencao do modelo hegemoénico de reproducao social,
onde a estética europeia e branca ocupou um papel importante como simbolo
de padronizacao e desenvolvimento social através do ideal de
embranquecimento, marcando assim a histéria do Brasil num contexto de
tentativa de apagamento da populagcao negra, considerada um simbolo de

atraso para o pais.

Esse processo deu-se através da sobreposicao da religiao, da estética
e da histéria do negro, numa tentativa de construcao de padrdoes mais

proximos do europeu, considerados, melhores e mais desenvolvidos. Um
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projeto de manutencao de classe baseado na necessidade de reafirmacgao do

racismo e consequentemente, da inferiorizacao do negro.

O cabelo, nesse contexto, é entendido como um importante simbolo de
resisténcia a esses instrumentos de controle impostos sobre os corpos dos
negros, sendo uma ferramenta de luta empreendida nos anos 60 e 70 pelo
movimento negro. O cabelo da mulher negra representa, sobretudo, sua
resisténcia contra os ditames impostos ao seu corpo, que historicamente
sofreu as mais variadas formas de exploracao no contexto da escravidao e

que tem as mesmas reatualizadas no contexto contemporaneo.

Diante deste quadro, o objeto de discussao especificamente sera a
relacao da mulher negra na sociedade capitalista, explorando-se os aspectos
histéricos e culturais de insercao desigual da mesma na sociedade,
reafirmado através do recorte de classes, ressaltando a importancia de seu
cabelo como um simbolo de luta e valorizagao de sua histéria enquanto

sujeito.
Capitalismo e racismo

Visando a discussao sobre a relagcao entre o rompimento e a
manutencao com os padroes estéticos, o racismo € uma realidade mundial,
cunhada no Brasil como uma das marcas fruto do contexto histérico sob o
qual o pais foi constituido através da ideologia do branqueamento,
perpetuada a partir de relagdées autoritarias e hierarquicas baseadas em um

regime patrimonialista e escravocrata.

A heranca do racismo perpassa também pelas relagdes territoriais que
ainda se encontram pautados na dindmica da Casa Grande e senzala’, onde
se vivencia, por conseguinte, os rancos do etnocentrismo implementado nos

primérdios da construgcao deste pais.

2 Alusao ao livro de Gilberto Freire, publicado na década de 30 que retrata a dinamica
escravocrata do Brasil demonstrando o quanto a democracia racial ainda é considerada
legitima pela nossa sociedade, a ponto de ter sido veiculada nos livros, defendida por
intelectuais, tendo garantida sua validade cientifica e sendo inculcada em milhdes de leitores
brancos e negros (GOMES, p. 66, 1995).



A influéncia europeia perpassa toda a historia do Brasil. A relagao
entre Brasil e Europa estabeleceu-se deste o inicio através de um contexto de
afirmacao dos valores europeus em detrimento dos valores dos povos que
aqui estavam ou que chegaram posteriormente®, imprimindo ao longo do
processo de formacgao histérica nacional, uma dinamica de sobreposicao de
cultura e imposicao de valores em diferentes aspectos: culturais, religiosos,

economicos.

A forma de organizacao social dos indios, por exemplo, é de forma
brutalmente sobreposta pelo dito homem branco (o europeu) que os trata ao
chegar no Brasil como barbaros, povos sem alma, selvagens que precisam
ser domesticados. As consequéncias dessa interacao sempre garantem a
perda do grupo considerado inferior, pelos valores dos ditos superiores,

afirmando assim o fortalecimento do etnocentrismo.

O povo indigena que recebe por sua vez a chegada do povo europeu é
disciplinado nao pela domesticacao passiva, mas sim pela imposicao de
armas de fogo, de forma violenta. A coloénia que por sua vez, deve se dobrar

em tudo diante da vontade de seu proprietario (a metrépole).

No entanto, segundo Koshiba e Pereira (s/d) o argumento tao
amplamente utilizado, como inaptidao do indio brasileiro ao trabalho agricola

e sua indoléncia nao ganham solidez. De acordo com os autores:

A Historia verdadeira mostra que a reacao do nativo foi tao marcante, que
se tornou uma ameaca perigosa para certas capitanias como Espirito Santo
e Maranhao. Além da luta armada, os indigenas reagiram de outras
maneiras, ocorrendo fugas, alcoolismo e homicidios como forma de reacao
a violéncia estabelecida pelo escravismo colonial. Todas essas formas de
reacao dificultavam a organizagdo da economia colonial, podendo assim,

comprometer os interesses mercantilistas da metrépole, voltados para

% Indigenas, que aqui ja se encontravam no territorio brasileiro, no mento da chegada do
europeu, e ainda com a chegada dos escravos, advindos do continente africano para
realizarem aqui os trabalhos tidos com “bracais”, sendo estes comercializados como
produtos entre os senhores donos de terras, retirando-se sua condi¢cao de ser humano,
tendo sido tratados, desde entdao como seres sem “alma”, “inferiores” e, portanto,
perfeitamente compativeis para os servigos para os quais eram destinados.



acumulagao de capital. Destaca-se também, a posicao dos jesuitas, que

voltados para catequese do indio, opunham-se a sua escravidao.

Ainda segundo os mesmos autores na relagcao entre o processo de
escravidao imposto aos indios e aos negros, a utilizagcao do segundo grupo na
condicao de escravo é sobreposta pelo primeiro, uma vez que o contrario do
que ocorria com a escravidao indigena, os lucros com o comércio dos nativos

nao chegava até a metrépole.

(...) para os portugueses, o trafico negreiro nao era novidade, pois desde
meados do século XV, o comércio de escravos era regular em Portugal,
sendo que durante o reinado de D. Joao |l o trafico negreiro foi
institucionalizado com a acao direta do Estado portugués, que cobrava

taxas e limitava a participagao de particulares (KOSHIBA; PEREIRA, s/d).

Desta forma a escravizacao dos africanos representou a utilizacao da
mao de obra trazida compulsoriamente do continente africano para suprir a
caréncia de forca de trabalho nas grandes lavouras de monocultura da
colonia, a qual, por sua vez, abastecia o sistema mercantilista com acgucar,
café e algodao (MENEZES, 2013).

A escravidao era, portanto, uma forma bastante comoda e pertinente
de dar continuidade a exploracao daquela determinada forca de trabalho e o
racismo, por sua vez, contribuia para justificar a utilizagcao gratuita da forca
de trabalho negra, constituindo-se, portanto, como parte do processo através

do qual o capitalismo tornou-se o sistema econdémico e social dominante.

Segundo Koshiba e Pereira (s/d) o latifundio monocultor no Brasil exigia
uma mao de obra permanente. Era inviavel a utilizagao de portugueses
assalariados, uma vez que a intengao nao era vir para o Brasil para trabalhar,
mas sim para enriquecer. Segundo os mesmos autores a populacao
portuguesa nao chegava a 3 milhdes, sendo considerada reduzida para
oferecer assalariados em grande quantidade e o sistema capitalista nascente

nao tinha como pagar salarios para milhares de trabalhadores.

O capital por sua vez nao sobrevive sem a forga de trabalho, o corpo
permanece como objeto e maquina do trabalho, submetido a divisao dos

modos de producao em que o trabalhador exerce trabalhos especificos e



isolados. No contexto particular da escravidao, a utilizacao da mao de obra
do negro eleva a condicao de exploracao a extrema desumanizacao, ao
condicionar a forca de trabalho apropriada em troca de meios basicos de
sobrevivéncia, pautado na utilizacado do escravo de acordo com as

necessidades do proprietario.

A partir desta condicao o negro é relegado aos afazeres subalternos
para manutencao das familias brancas. Trazido em navios negreiros para
cumprir as tarefas que manterao e subsidiarao a dinamica de reproducao na
qual se inserira forcosamente, mantendo assim sua proépria prisao, nao por

escolha, mas por sobrevivéncia.

Em solo brasileiro, ao negro é imposta a légica da submissao e ao
mesmo tempo, manutencao da dinamica de subordinacao e adestramento. A
légica que o oprimia na escravidao era a unica que o mantinha vivo.
Destituido de sua terra, sua familia, sua religiao e sua cultura, o negro é
agora o escravo, o homem da senzala que em seu lugar de “produto

adquirido” deve cumprir as ordens de seu senhor.

O povo brasileiro traz, portanto, em sua histéria, as marcas das
sobreposigcoes, dos silenciamentos, das opressoes e imposigcoes por modelos
que lhes sao apresentados como os unicos e melhores a serem seguidos,
vindo de uma cultura superior apresentada e, portanto, que deveria ser

seguida sem contestacoes.

Tratando-se especificamente do cabelo do negro dentro desse
contexto de disciplinamento e adequacao do corpo, este representa um
simbolo de luta e afirmacao no sentido de fortalecimento e reconhecimento
da condicao negra, e, portanto, de resisténcia e manutencao de sua
identidade.

Mais ainda para a mulher negra que a partir dessa nova construcao de
posicionamento enquanto sujeito assume uma postura de reafirmacao de
quem é reconstruindo sua visao de mundo e de relagcao com ele. A mulher
que na o6tica do senhor branco, de acordo com Gomes (2013): “Branca para

casar, mulata para f... e negra para trabalhar” encontra no cabelo um



importante sinal na luta em uma sociedade racista e capitalista que se

desenvolve a dentro um contexto ainda escravocrata e opressor.

Nesta perspectiva, o corpo na mulher negra, mais especificamente,
que desde o periodo escravocrata é utilizado como objeto de prazer do
“senhor”, transforma-se em campo de resisténcia da luta contra o racismo, e

a partir desta, a luta pela construcao de uma nova organizacgao social.

A realidade do negro apds Abolicao da Escravidao e a exploragao

reatualizada

A partir da Abolicdo da Escravatura (1888)*, uma vez juridicamente
liberto pelo homem branco e, portanto, na nova condicao de homem Jivre, o
negro passa a conviver com os brancos, agora dentro dessa nova condigao.
No entanto, relacionando-se na verdade, ainda na mesma realidade de

subalternidade e inferioridade, mantida veladamente (ou nao).

De acordo com Hasenbal (1988, apud Gomes, 1995, p. 111):

(...) a condicao escrava garantida por lei e a violéncia senhorial eram
suficientes na ordem estamental para garantir a espoliacao do negro. Na
sociedade de classes, ao tornarem-se todos iguais perante a lei, foi
necessario desenvolver mecanismos sociais que assegurassem, em nome
de uma desigualdade natural, a acomodacao dos negros no sistema de

posicdes e vantagens assimétricas.

No contexto pés-abolicao fazia-se necessario também a reformulagao
étnica no Brasil, que estava associada ao pensamento de garantia do

progresso e desenvolvimento da nacao (GOMES, 2013). A ideia de

* De acordo com Menezes (2013) no periodo compreendido entre 1873 e 1885, o capitalismo
enfrentou uma crise causada pelo excesso de producéo e falta de compradores. Ocorre que
o0 regime escravocrata brasileiro “representava um obstaculo a expansao da racionalidade
indispensavel a aceleragdo da produgdo de lucro. (...) E com a separagdo completa entre
trabalhador e os meios de producao que se estabelece uma condicao basica a entrada da
economia nacional no ciclo da industrializacao” (IANNI, 2004:29-30). A base judiciaria no
Brasil Império também nao dava garantias adequadas a empreendimentos de grupos
mercantis. Isto porque “era apropriada a um regime dominado por plantadores escravistas”
(GORENDER, 2004:20). Assim, historicamente, podemos dizer que o fim da escravidao no
Brasil foi resultante de trés fatores interligados: as resisténcias e lutas dos negros pela
liberdade; a pressao britanica por novos consumidores de seus produtos e a propria légica
do capitalismo.



miscigenagao, segundo a autora, levaria ao Brasil do futuro a assistir ao
surgimento de um novo tipo racial, um tipo mais hibrido, que nao estaria

préximo do negro, mas sim, mais aproximado do europeu.

E diante da conjuntura de adequacao para as necessidades do sistema
capitalista e da sobrevivéncia do trabalhador como um todo, bem como o
trabalhador negro, a partir das especificidades de sua condicao de raga,
destaca-se o ideal de ‘embranquecimento’, proposto a partir do final do
século XIX, vivenciado no Brasil, através de ideias eugénicas® com o incentivo
da imigracao europeia. Os aspectos relacionados aos padroes de estética
estabelecidos estavam pautados assim, no modelo europeu, tomado como

ideal e superior a ser mantido e perpetuado.

Com isso, a ideologia do branqueamento ganha corpo, contribuindo
para que a cultura do branco fosse assumida pelo negro como legitima,
negando-se assim sua histéria e identidade, afirmando a construgcao de uma
identidade étnico/racial fragmentada e fragilizada. O branqueamento é nesse

sentido um exemplo visivel do racismo brasileiro.

Gomes (1995) também traz a questao de que:

A transicao do trabalho escravo para o trabalho livre (assalariado) foi um
momento marcante na énfase pelo branqueamento do pais. Nesse
momento foi colocada, com muita veeméncia, a suposta dicotomia entre o
negro, visto como indolente, atrasado, herdeiro de um passado nefasto, e o
branco, visto como o simbolo do trabalho ordenado, civilizado e que

impulsiona para o progresso (p.83).

Essa nova situacao de rompimento com a subordinagcao do homem

negro pelo homem branco, ainda segundo Gomes (1995), comecou a frustrar

5 A eugenia esta relacionada ao conjunto de métodos que visam melhorar o patriménio
genético de grupos humanos de acordo com o Dicionario da Lingua Portuguesa 2008-
2013, <https://www.priberam.pt/dlpo/eugenia> Acessado em: 29 set. 2015. De acordo com
Vergne (2014) as estratégias eugénicas dentro do contexto brasileiro de segregacao
estavam relacionados ao ideal de melhora da ragca contando com importantes
representantes no Brasil. A eugenia estava ligada a ideia de purificagcao e aperfeicoamento
da populacao brasileira, apesar da predominancia da ideologia do branqueamento.


https://www.priberam.pt/dlpo/eugenia

as expectativas dos brancos, comecando a ameaca-los em sua exclusividade
nas posicoes sociais privilegiadas. Era entdao necessario outro discurso,
diferente do que remetia o negro a condicdo de escravo, mas que

continuasse a atribuir-lhe qualidades negativas.

No que diz respeito a transicao nesse periodo poés escravidao, a mesma
autora cita Fernandes (1978) quando relata que “a situagcao do negro apés a
escravidao, resulta, entre outros fatores, de uma inadaptacao do negro a
sociedade competitiva” (GOMES, 1995, p. 109). Esta justificativa coloca a
condicao desigual do negro atrelada a fatores sociais muito mais do que aos

elementos raciais.

Nesta perspectiva a relacao racial juntamente com conjuntura de
estruturacao de classes sociais na sociedade capitalista contribui para se
pensar as desigualdades sociais na realidade brasileira em relacao a

populacao negra, em particular.

Diversas pesquisas realizadas por PAIXAO et alli (2011) e DIEESE
(2011) demonstram que a cor da pele vem atuando como um “critério
objetivo” para definir quais postos podem e devem ser ocupados no mercado
de trabalho brasileiro, e por quem. A meméria acerca da escravidao nao foi
totalmente reparada com a Abolicao em 1888 e, até hoje, seus reflexos
podem ser sentidos no cotidiano brasileiro, particularmente pelas classes

subalternas, alimentada pela condicao prépria do sistema capitalista.

Como demonstra Callinicos:

Nao é a subordinacao legal e politica ao explorador, mas a sua separacao
dos meios de producao e a compulsao econdmica resultante para vender o
seu Unico recurso produtivo, a forca de trabalho, que é a base da
exploracao capitalista. Trabalhador e capitalista confrontam-se no
mercado de trabalho como legalmente iguais. Os trabalhadores sao
perfeitamente livres para nao venderem a sua forca de trabalho: é somente
o fato de que a alternativa é a fome ou a fila dos desempregados que os

leva a sua venda.

E assim as condicoes de reproducao social vao se mantendo no sentido

de perpetuacao da dinamica de subordinagcao do trabalhador pela classe



dominante detentora dos meios de producao. Reafirmando desta forma, a
condicao do negro que agora nao mais é escravo dentro dos moldes da
sociedade escravocrata, mas que continua vivenciando o peso da escravidao
em outras perspectivas, onde a mulher negra na sociedade capitalista

vivencia algumas particularidades desta conjuntura.

Dados mostram, por exemplo, que o desemprego nao atinge de modo
equivalente os segmentos populacionais, especialmente quando observados
os atributos pessoais. Percebe-se que, apesar de o desemprego afetar os
diversos segmentos da forca de trabalho, as mulheres, particularmente as
negras, estdo mais expostas a esse fendbmeno, o que mostra a dupla

discriminacao existente no mercado de trabalho.

Segundo Soares (2000, p. 51): As mulheres negras arcam com todo o
peso da discriminacao de cor e de género, e ainda mais um pouco, sofrendo a
discriminacgao setorial-regional-ocupacional que os homens da mesma cor e a

discriminacao salarial das brancas do mesmo género (Soares, 2000, p. 51).

Outra dado representativo é o rendimento médio por hora de trabalho.
Observa-se que, enquanto o homem nao-negro aufere R$ 11,92 por hora
trabalhada, a mulher negra aufere R$ 5,09, ou seja, menos da metade
(DIEESE, 2011, p. 8).

Diante de um contexto de desigualdade entre raca e género, mas,
sobretudo, de classes, onde a constituicao da classe dominante é
majoritariamente branca, por conta das bases estruturais histéricas sobre a
qual o pais se constituiu, ainda permanecem as estruturas discriminatérias

cunhadas em tentativas histéricas de apagamento do negro.

De acordo com Gomes (2012):

Considerando a construcao histérica do racismo brasileiro, no caso dos
negros o que difere é que a esse segmento étnicol/racial foi relegado estar
no polo daquele que sofre o processo de dominagao politica, econdomica e
cultural e ao branco estar no pélo dominante. (...) Por isso, praticas
politicas sao construidas, praticas culturais sao reinventadas. O cabelo do

negro, visto como “ruim”, é expressao do racismo e da desigualdade racial



que recai sobre esse sujeito. Ver o cabelo do negro como “ruim” e do

branco como “bom” expressa um conflito (p.3).

No campo de disciplinamento dos corpos pautado em diretrizes
eurocéntricas de padronizacao para uma progressiva producao e
perpetuacao do modelo econémico capitalista, a deterioragao da imagem do
negro afirmada pelo racismo em nossa sociedade e pela permanéncia da
negacao de suas caracteristicas (fisicas, culturais e sociais), a mulher negra
e trabalhadora diante desta conjuntura, tem em seu cabelo um simbolo de
luta no sentindo de afirmacao de sua origem e posicionamento diante da

conjuntura opressora capitalista.

O cabelo é utilizado publicamente para comunicar uma variedade de
sentidos sociais e pode estar diretamente relacionado as demarcacodes e
as internas delimitagcdes hierarquicas das sociedades [...] Sendo um dos
simbolos mais poderosos de identidade individual e social o cabelo
consolida o significado do seu poder, primeiro porque ¢é fisico e
extremamente pessoal; segundo porque apesar de pessoal é também
publico, muito mais do que privado. As efetivas hierarquias sociais podem
ser simbolizadas por intermédio das formas de capilaridade que os
individuos portam. Género, ocupacao, idade, fé, status socioecondmicos e
até mesmo orientacao politica, além de disposicoes e gostos pessoais que
nao deixam de remeter as classes sociais - significam posicdées na
gramatica social, radicando-se nas relacoes de forga inerentes as relacoes
pessoais e institucionais (SABINO, 2007 p.116,117 apud Santos, 2012, p. 2).

O racismo ainda presente na sociedade brasileira torna a discussao em
torno do cabelo, uma questao importante para se pensar os conflitos ainda
existentes, fruto do contexto histérico gestada numa realidade de estética
corporal apoiada num imaginario que prima por um ideal de beleza europeu e

branco, apesar da miscigenagao racial e cultural.

O cabelo ganha contornos carregado de significados culturais,
politicos e sociais importantes e especificos que classificam o negro e a
negra dentro de um grupo étnico e racial, uma vez que o cabelo representava
um bem social de natureza espiritual, hierarquica e de outras distingcoes

sociais, de acordo com os estudos de Gomes (2006) e Lody (2004). E que com



a colonizagao ganha outros valores, tais como negativo e positivo para os
descendentes de africanos (SANTOS, 2012).

Ainda de acordo com Santos (2012) os movimentos negros oriundos da
década de setenta, a partir da divulgacao dos ideais de consciéncia negra,
tém como preocupacao negar toda a rejeicao introjetada pelo processo de
escravidao e colonizagcao, criando um orgulho em ser negro dando
valorizacao a cor da pele, tracos fisicos como boca, nariz e cabelos (sinais

diacriticos no caso).

No regime escravista a “lida” do escravo implicava em trabalhos for¢ados
no leito, na casa-grande, na mineracao. Implicava, também, a violéncia e os
acoites impingidos sobre o corpo negro. Dentre as muitas formas de
violéncia impostas ao escravo e a escrava estava a raspagem do cabelo.
Para o africano escravizado esse ato tinha um significado singular. Ele
correspondia a uma mutilagdao, uma vez que o cabelo, para muitas etnias
africanas, era considerado uma marca de identidade e dignidade. Esse
significado social do cabelo do negro atravessou o tempo, adquiriu novos
contornos e continua com muita for¢ga entre os negros e as negras da
atualidade (GOMES, 2012, p.7).

Neste sentido a atualidade do cabelo crespo estd emprenhada de
significados nas relagdes sociais podendo ser considerado um simbolo de
luta do negro e de resisténcia de sua condicao de subalternizado e

inferiorizado.

Dentre os diferentes tipos de discriminagcao perpetuados pelo sistema
capitalista em prol da manutencao de sua estrutura e forma de organizacao,
a luta da mulher negra e de sua afirmacao através do cabelo inserem-se na
desconstrucao de legado histérico racista sob o qual a sociedade brasileira

se constituiu e que ainda permanece.

Mais do que somente uma questao de estética, o cabelo é parte de uma
luta travada pelo negro que contou com um conjunto de agdoes no campo
politico e ideolégico por parte do europeu para a sobreposicao de sua
cultura. Tentativas de destruicao que formaram um enorme abismo entre
brancos e negros no Brasil. Um fogco que é reconfigurado na medida em que

as lutas sao travadas.



Compreende-se aqui que a luta contra o racismo parte de
desconstrucoes ideoldgicas e materiais pautadas na perspectiva de classe e
que nao se trata de uma luta contra o “branco”, porque desta forma, se
personalizaria o “inimigo” e enfraqueceria a luta, singularizando-a, como
escreve Nildo (2014).

Outra questao importante a ser ressaltada é que a cultura de negacao
do negro em detrimento do branco na sociedade brasileira que perpassa
pelos principios religiosos, pautados também na negacao das origens

africanas em detrimento da europeia. De acordo com Vergne (2014):

Uma pintura portuguesa datada de 1540° que se encontra no Museu
Nacional de Arte Antiga em Lisboa, de autoria desconhecida, representa o
inferno, onde demonios eram caracterizados com cabelos crespos e de
pele escura. O dualismo do ocidente construiu imagens do mal associadas
ao negro, a escuridao, a noite. Mas esta pintura ainda traz um novo
elemento, o lider dos demonios em seu trono possui um cocar e vestes de
um indio tupinamba. O mal além da pele escura era representado pelo o
que estava mais proximo da natureza, fora dos modelos eurocéntricos. O
mal é o outro, e o outro tem a marca da cor da pele, a textura dos cabelos

ou os tracgos fisiondmicos como indicio da origem maligna (p.43).

O autor discorre sobre esse contexto escrevendo ainda que sendo o
branco a personificagcao da criacao a imagem e semelhanca de Deus, aos
restantes ficou o lugar do objeto, do torpe, do que simboliza o mal, onde a
escolha arbitraria de uma demarcacao por cores para representar aspectos
espirituais das coisas do mundo tinha o efeito pratico de desumanizar negros

e indios.

A questao do cabelo passa, portanto, pelo processo de reconstrucao
de relagoes sociais a partir do reconhecimento das peculiaridades inerentes
a condicao de racga, e no sentido aqui tratado, de fortalecimento e resgate
histérico do negro numa perspectiva de classe e género, onde a mulher, além
de negra e trabalhadora consegue, através de seu cabelo fortalecer sua luta

de posicionamento critico diante da histéria da qual faz parte, colocando-se

¢ “O Inferno”, pintura portuguesa de autor anénimo de 1540, de acordo com Vergne (2014).



na condicao de sujeito critico para contribuicao na construcao de uma nova

ordem societaria, uma vez que:

(...) o movimento negro deve articular sua luta especifica — anti-racista -
com a luta geral das classes exploradas — anti-capitalista. Existe uma
unidade entre a luta anti-racista e a luta anti-capitalista. Esta unidade se
encontra no fato de ser impossivel superar o racismo sem a superacgao do
capitalismo (VIANA, 2014).

Desta forma a luta contra o racismo, deve estar atrelada a luta contra
uma conjuntura historicamente implantada, cujas bases estao pautadas em
desigualdades e estratégicas de desestruturagcao e desmobilizacao da classe

trabalhadora.

O racismo €, dentro deste contexto, de acordo com Viana (2014), uma

pratica social de discriminacao social, descrevendo-o da seguinte forma:

Nao é a ideologia racista que cria o racismo, mas, ao contrario, é o racismo
que cria a ideologia racista. Portanto, o racismo é a “fonte” da ideologia
racista. Contudo, uma vez existindo, a ideologia racista reforca o racismo.
A ideologia racista, como toda ideologia, € mobilizadora, isto é, produz
praticas e, desta forma, gera racismo, criando um circulo reprodutor que
dificulta a compreensao de que a origem e esséncia deste fendmeno se

encontra nas relagdes raciais concretas.

Relagcdes raciais que colocam o negro numa condicao desigual
perpetuada a partir do contexto descrito. As divisdes sociais engendradas
pela sociedade capitalista de exploracao da forca de trabalho e manutencgao
da dinamica do capitalismo de producao continua e manutencao das taxas de
lucro mantém ainda a dinamica entre as classes, reforcando o quadro
desfavoravel no qual o negro vai se constituindo na sociedade brasileira fruto
de sua histéria e de como sua presenca foi entendida e utilizada, onde a
mulher negra, dentro deste quadro, ainda convive com contextos desiguais

muito peculiares.

Os dados disponiveis sobre as desigualdades de género e raga no mercado
de trabalho apontam para uma pior situagcao de negros e mulheres em
praticamente todos os indicadores analisados. Expressam, ainda, a

perversa manifestacdo da dupla discriminacao que atinge mulheres



negras, e que faz com que estas, vitimas do racismo e do sexismo,
encontrem-se concentradas nos piores postos de trabalho, recebendo os
menores rendimentos, sofrendo com as relagoes informais de trabalho (e
sua conseqlente auséncia de protecao social tanto presente quanto futura
— aposentadoria) e ocupando as posicdes de menor prestigio na hierarquia
profissional (IPEA/UNIFEM, 2008, p. 16).

Neste sentido, faz-se necessario o questionamento das consequéncias
do racismo enquanto ferida aberta na vida da populacao negra e que ainda
deixa marcas profundas de construcoes de desigualdades de acordo com a

manutencao da organizacao social vigente.
Viana (2014) sinaliza que:

(...) a abolicao do capitalismo nao gera, automaticamente, a abolicdo do
racismo. A superacdo do racismo s6 ocorrera num quadro de
transformacdes sociais que rompam com as relagdes raciais desiguais
produzidas pelo modo de producgao capitalista. Acontece que a superacao
do capitalismo ocorre num processo complexo e contraditério que nao
elimina imediata e automaticamente as formas capitalistas de
regularizacao das relacdes sociais, tal como a ideologia racista. (...) Por
isso, torna-se necessario articular a estratégia especifica do movimento

negro com a estratégia global do movimento operario.

A luta nao é, portanto contra o homem branco para que as
personificagcdes do inimigo nao esfacelem a luta contra o capitalismo. Mas
sim, lutas que resgatem o cunho politico e ideolégico de exploracao e

desigualdades engendradas pela forma de organizagao social vigente.

Desta forma, o cabelo para a mulher negra tao cheio de significados em
sua histéria e, portanto, em sua vida, deve estar atrelada a luta contra as
diferentes forma de “raspagem” do senhor ao escravo como ocorria no
periodo da escravidao como forma de disciplinamento de suas corpos, onde
as novas construcdes, a partir desta ressignificacao da mulher negra,
possam contribuir para que nao aja mais disciplinamentos impostos pela

exploracao de nenhuma outra forma.

Consideracgoes finais



A afirmacao de que o cabelo da mulher negra “é de Deus sim” perpassa
pela afirmacao desta mulher atrelada a luta através do reconhecimento de
sua histéria e identidade num esforco de desconstrucao de imposicoes
ideoldgicas (religiosa, politica, ideolégica como um todo) que a

desconfiguram enquanto sujeito.

Sua luta deve estar atrelada a todas as outras como sinal de
resisténcia, de construgoes coletivas, num caminho de novas formas de
gestao social contribuindo para que os corpos nao sejam mais apropriados

de forma exploratoéria.

A mulher negra, que historicamente foi escrava sofrendo as mazelas
desta condicao, atualmente sofre com outras formas de exploracao,
atualizada na conjuntura contemporanea conforme mostram as estatisticas.
No entanto, dentre o esforco de resisténcia e alteracao deste quadro, seu
cabelo representa um simbolo de imposicao de sua condicao enquanto atora

resistente e participante da luta por novas construcgoes.
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