Ela fez o milagre e ele foi santificado.
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Na madrugada do dia 1° de marco de 1889, Maria de Araujo estava
reunida com outras mulheres na pequena capela de Juazeiro do Norte.
Ao receber a comunhao das maos de Padre Cicero percebe que a héstia
sangra em sua boca. A partir daquele momento tudo mudaria em sua
vida e no pequeno lugarejo onde habitava. As grandes romarias
comecam a transformar Juazeiro em “Terra Santa”. Contudo, se o
milagre foi o elemento propulsor de toda transformacao que ocorreu
neste lugar, e se este aconteceu na boca de Maria de Arauljo, o que
explica o fato de Padre Cicero ter se tornado santo por meio da
religiosidade popular? Nossa proposta consiste em uma reflexao critica,
baseado em pesquisa documental, que busca evidenciar as bases
epistemoldgicas e ideolégicas do colonialismo religioso dentro das
estruturas de poder da Igreja Catélica da época, tendo como referéncia

os conflitos em Juazeiro do Norte.
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O “milagre”: acontecimento fundante

Sao muitos os registros literarios que narram grande parte da vida
e da obra de Padre Cicero colocando em destaque o “Milagre de
Joaseiro”. E uma das obras que se tornou fonte de pesquisa importante

na area académica traz justamente este tema “Milagre em Joaseiro”.?

No dia 1° de marco de 1889, Maria de Araljo era uma das varias devotas
que se encontravam na capela do Joaseiro para assistir a missa e
acompanhar os rituais que se celebravam todas as sextas-feiras do meés,
em honra do Sagrado Coracao de Jesus. Foi uma das primeiras a receber a
comunhao. De repente, caiu por terra e a Imaculada Hostia branca que
acabava de receber tingiu-se de sangue. O fato extraordinario repetiu-se
todas as quartas e sextas-feiras da Quaresma, durante dois meses; do
domingo da paixao até o dia da festa da ascensao do Senhor, por 47 dias,
voltou a ocorrer diariamente (CAVA, 1976, P.40).

Este acontecimento se transformou em um evento extraordinario,
que deu origem a diversas narrativas e que, por sua vez, fomentou o

inicio das romarias ao Joaseiro.

Contudo, aqui, o que poderia deixar qualquer leitor pensativo é
uma simples e intrigante pergunta: se o milagre da héstia aconteceu na
boca da beata Maria de Araujo, entao, por que Padre Cicero foi quem se
tornou santo para o povo? Por que a Beata praticamente desapareceu
do cenario religioso? Por que os romeiros e romeiras nem ao menos
perguntam onde estao enterrados os restos mortais de Maria de Araujo?

Por que ndo cobram da Igreja explicacdes para o “sumico” do corpo?*

8 “Joaseiro” — era assim que os documentos e as obras mais antigas registravam o
nome do sitio, da vila, do distrito do Crato. Inclusive, a principal obra que reuniu e
organizou os registros mais importantes dos arquivos histéricos decidiu manter esta
expressao antiga, tendo como titulo: “Padre Cicero Romao Batista e os Fatos do
Joaseiro” — organizada por Antonio Renato Soares de Casemiro.

* Sobre este assunto temos uma obra muito interessante que levanta a pergunta que pouca gente faz:
“Onde estd Maria de Araujo”? Sobre este assunto Cfr. SILVA, Nilze Costa e. A Mulher Sem Tumulo — Vida
Romanceada da Beata Maria de Araujo, Protagonista dos “Milagres de Juazeiro, Ceard, em 1889.
Fortaleza: Ed. Armazém da Cultura, 2010.



Para entendermos esta questao, além da dimensao cultural,
precisamos compreender o contexto profundamente conflitante entre
Padre Cicero, a hierarquia da Igreja e o Estado. Mas, acima de tudo,
precisamos compreender também o contexto ideoldégico do colonialismo
que fez e continua fazendo parte de nossa histéria, tanto no campo

religioso quanto no campo social.

Na época de Padre Cicero a Igreja Catélica instituia um processo
de romanizagao. Uma forma de maior centralizagao do poder clerical. E
a religiosidade popular se apresentava como uma manifestacao de
adesao e, ao mesmo tempo, de revelagcao da fragilidade do poder da
Igreja. Mesmo porque eram espacos e manifestacoes de muita
autonomia com relacao a hierarquia. Portanto, estas manifestagoes
deveriam ser contidas ou eliminadas para nao colocarem em risco as

estruturas de poder — econémico, politico e religioso.

De qualquer forma,

Acreditava-se que Juazeiro era um espac¢o de comunicacao entre a Terra e
o Céu. A transformacao da héstia em sangue anunciava que o remoto
povoado era um territério de purificacdo e salvagcédo da alma. O milagre
significava um aviso de Deus para converter os desviados e alimentar a fé
dos devotos (RAMOS, 2000, p. 165).

O milagre transformou-se no motivo inicial das romarias. Estas,
por sua vez, tornaram-se manifestagcdoes desencadeadoras de um
fendomeno muito maior. O problema é que as manifestacoes da
religiosidade popular, na mesma época de Canudos, afirmavam cada vez
mais a autonomia dos que se organizavam em torno dos beatos e beatas.
Este movimento colocava em xeque o projeto da Igreja naqguele momento
histérico, que era justamente o fortalecimento da autoridade eclesial e

clerical.



Contudo, o que levava os fiéis a acreditarem no fendbmeno da
héstia que sangrava e nos estigmas que Maria de Araujo apresentava em

seu proprio corpo°?

O discurso era carregado de simbolos e signos, que produziam
significados que, por sua vez, extrapolavam os limites dos objetos,
fazendo sentido em meio aos interlocutores (teofania). Sendo assim, a
héstia que sangrava representava um simbolo religioso que servia
também de signo ideoldgico. Isto €, um objeto (héstia - pao) foi colocado
para além de sua funcao especifica (alimento), extrapolando os limites
de sua imanéncia, projetando um conjunto de ideias que foram aceitas
coletivamente. O que s6 fazia sentido porque refletia e refratava
elementos culturais de uma determinada época e de um determinado
lugar geografico. Tornou-se um simbolo que representava um conjunto
de ideias que dava sentido as longas caminhadas rumo a “Nova
Jerusalém” (Cariri Oeste), dando inicio as romarias. Nao era apenas a fé
no sacramento, mas no sentido que a narrativa dava ao fenébmeno do
sangramento da hoéstia. Jesus estava se manifestando. Uma nova
esperancga nascia. Os relatos tocavam o coragao, a alma, o desejo dos
crentes sertanejos nordestinos que estavam mergulhados em uma

realidade caética de sofrimento sem fim.
Reagao da Igreja Hierarquica

Quando o Bispo do Ceara ficou sabendo oficialmente do ocorrido,
a narrativa do milagre em Joaseiro ja havia percorrido as mais diversas
comunidades do interior, incluindo Pernambuco, Paraiba e Rio Grande
do Norte. Diante disso, ele sentiu-se traido e, a partir daquele momento
ja assumia uma preé-disposicao para negar o “milagre”. Comecou a
afirmar que aquele sangue que envolvia a héstia na boca da beata nao
poderia ser de Cristo. E para que a sua afirmacao pudesse se

transformar em um posicionamento oficial da Igreja ele precisaria

® Os documentos oficiais da Igreja, que tratam da “Questado do Joazeiro”, registram,
por diversas vezes, as testemunhas se referindo a estes acontecimentos. Algo que
pode ser conferido, por exemplo, em CASIMIRO, Anténio Renato Soares de. (Org.)
Padre Cicero Romao Batista e os Fatos do Joazeiro — A Questdo Religiosa. Fortaleza:
Ed. Senac, 2012, p.92.



provar o que considerava como farsa. Para tanto, constituiu uma
comissao formada por padres competentes e de inteira confianca da
Diocese. Assim, aos 21 de julho de 1889, por meio de portaria, o Bispo
nomeava Pe. Clicério da Costa Lobo como comissario e Pe. Dr.
Francisco Ferreira Antero como secretario do inquérito que deveria
concluir que, aquilo que ocorria em Joaseiro nao passava de
manifestacdoes de fanatismo de pessoas que nao conheciam a teologia
da Igreja. Comecga assim um dos conflitos histéricos mais marcantes da
Igreja Catélica no Brasil, gerando uma contradicao presente até os dias
de hoje. Cicero nunca deixou de ser padre e nunca tirou a sua batina
preta e surrada. Mas este padre foi condenado pela Igreja. Afastado das
Ordens sacerdotais e até excomungado. Porém, o “Patriarca de
Juazeiro’® foi proclamado santo pelos milhées de romeiro espalhados no
nosso pais. Mas este santo nao pode entrar na Igreja, porque continua

sendo um padre oficialmente afastado.

Instituida a comissao que deveria investigar o “milagre”, decidiu-
se que os padres Clycério e Antero deveriam se deslocar ao Juazeiro e
ouvir imediatamente a beata. Descrita pela literatura da época como
uma mulher simples, negra e ignorante — por ser iletrada -, Maria
Magdalena do Espirito Santo de Araujo, a partir de entao, iria ser
submetida a todo tipo de interrogatério que buscava encontrar
contradicées que, por sua vez, desvelassem a farsa de um “milagre”

que, de antemao, ja era rejeitado pelo Bispo.

Lira Neto, por meio de suas habilidades jornalisticas, descreve

muito bem este quadro.

De um lado estava a sertaneja Maria de Araljo, que desconhecia os
segredos da cultura letrada e nunca havia posto os pés fora do Cariri [...].
Do outro, dois doutores em religido, senhores viajados, que levavam

consigo nao s6 a gravidade de suas vistosas batinas, mas também os

6 Expressao que se refere ao tema de uma obra bastante conhecida em meio aos
pesquisadores sobre Padre Cicero. Cfr. SOBREIRA, Azarias. O Patriarca do Juazeiro.
Fortaleza: Ed. Vozes, 1969.



pressupostos de uma vivéncia religiosa académica e citadina (2009 a,
p.112).

O autor descreve os “universos” distintos, mas que coabitavam
dentro dos mesmos limites da religiao Catélica Apostélica Romana. Duas
realidades distantes culturalmente, mas que partilhavam os mesmos
simbolos religiosos produzidos e utilizados como signos ideolégicos no

processo de colonizagao imposto pelo Ocidente.

Neste contexto, havia um sério problema: para os padres
doutores, Deus s6 poderia se manifestar através das autoridades da
Igreja hierarquica, tendo como referéncia a fisionomia europeia, ou pelo
menos em comunhao com o projeto da Igreja. Para a beata — assim como
para a grande maioria dos sertanejos nordestinos da época - Deus se
manifestava através dos que podiam compreender e traduzir a sua
“linguagem” de forma simples. Realidade simbblica onde estavam
situados os beatos, que dedicavam toda a sua vida a religiao e, ao
mesmo tempo, estavam profundamente inseridos no universo cultural

dos sertanejos.

A cada pergunta feita pelos representantes do Bispo Maria de
Araujo respondia com seguranca, dando énfase nao somente ao
milagre, mas a diversas outras manifestagoes extraordinarias, em que o
proprio Jesus se apresentava como o protagonista de uma relagao
amorosa que partia de uma amizade de infancia — onde ela brincava com
o menino Jesus, onde ela afirma, inclusive, ter efetuado o “casamento
com Cristo”. ” E, novamente Lira Neto é quem melhor resume este
quadro.

Aquela mulher com sua linguagem simples e de poucos recursos retoéricos,

recitou uma ladainha infinda, um vasto repertério de relatos pessoais a

respeito de visdes, aparigdes divinas, revelagdes e profecias que teriam

” No interrogatério aos padres da comissido Maria de Araujo afirma que o casamento
dela com Cristo ocorreu na presenca de anjos e de Maria Santissima. “Entao Jesus lhe
introduziu no dedo o Anel Nupcial, deu-lhe a mao chamando-lhe esposa e confirmando-
a como tal, exigindo que ela se consagrasse de um modo mais intimo ainda, e
anunciando-lhe dahi em diante teria mais que soffrer por seu amor”. Cfr. Antonio
Renato Soares de Casemiro (org). Padre Cicero Roméao Batista e os Fatos de Joaseiro:
Ed. Senac, 2012. p.34.



sido recebidas por ela diretamente do Além. Eram tantas e tao
indescritiveis as gracas alegadas pela beata que, caso fossem creditadas
como legitimas pelo clero, com certeza viriam a igualar Maria de Araujo a
outras misticas famosas do catolicismo, como Ana Catarina Emmerich ou

Teresa de Avila, consideradas luminares da cristandade (2009 b, p.113).

Podemos dizer que a narrativa mitica que fez outras mulheres
serem confirmadas como santas e milagrosas era a mesma. Mas o
contexto era outro. Se Maria de Araujo fosse confirmada como santa o
catolicismo popular se fortaleceria em seu aspecto mais perigoso para a
hierarquia: a sua autonomia com relacao a autoridade centralizada. O
que ja havia sido alimentado por Ibiapina e que se tornara a base para

Caldeirao e Canudos.

Diante do ocorrido Padre Cicero se mantinha em uma “corda
bamba”. De um lado percebia que a narrativa do “milagre” lhe oferecia a
manutencao de um poder extraordinario — tanto politico quanto religioso.
De outro, corria o risco de ser excluido pelas autoridades que
manifestavam para a Igreja um outro projeto — o de fortalecimento do

poder clerical. Este dilema o acompanhou durante toda a sua vida.

Por parte da hierarquia nao havia davida: o “milagre” deveria ser
negado. Tanto é que, mesmo depois da comissao ter concluido que nao
havia evidéncia de “embuste” e que, o que estava acontecendo em
Juazeiro era realmente algo extraordinario, o bispo continuou com a
mesma postura até chegar ao ponto de abandonar o primeiro relatoério,
destituir a primeira comissao e instituir uma outra, com ordens mais

rigidas de intervencgao.

Foi neste contexto que Maria de Araujo recebeu ordens expressas
para deixar o Juazeiro, afastando-se da companhia de sua familia e de
Padre Cicero para se transferir a Casa de Caridade do Crato, onde
deveria se submeter a novas ordens e a novos testes. Porém, mesmo no
Crato o “milagre” se repetiu. Contudo, chegou ao ponto de os
comissarios do bispo exigirem que Maria de Araujo tomasse a hoéstia e
ficasse com a boca aberta por até quinze minutos - expondo-a ao

ridiculo diante de muitas testemunhas que aguardavam para ver o que



ocorreria. E, neste contexto de “espetaculo”, o milagre deixou de
acontecer. Para o Bispo era a evidéncia que faltava. Para Padre Cicero,
uma grande injustica. Neste cenario, Cicero foi intimado a negar

publicamente o “milagre” nos seguintes termos:

Ordenamos ainda ao Reverendo Cicero se desdiga no pulpito da
proposicao que avancgou affirmando que o sangue apparecido nas sagradas
particulas era o Sangue de Nosso Senhor Jesus Cristo; pois que naoo é e
nem pode ser, segundo os ensinamentos da Theologia Catholica
(CASIMIRO, 2012 a p.29).

Contudo, essa retratacdo em um primeiro momento nao
aconteceu. Assim também como nao aconteceu o que o Bispo mais
exigia: que o ocorrido nao se tornasse publico. Era impossivel conter as
narrativas que fomentavam a seriedade e gravidade do milagre pois
referia-se ao sangue de Cristo. Era a manifestacao de uma esperanca

para os desesperancgados.

Diante deste quadro, o Bispo D. Joaquim decide ser mais duro. “A
Unica coisa que eu imponho é que nao se publiqguem quaisquer factos,
dando-se-lhes carater miraculoso, de sorte que fagca abalo no povo. Si
Maria de Araujo recebe realmente poderes do céu, que os va gozando
s0, sem perturbar a boa ordem da Diocese” (CASIMIRO, 2012 b, p.500).

Como podemos perceber, o Bispo bem sabia que a repercussao
do referido milagre poderia desencadear uma onda de fortalecimento da
religiosidade popular, com todos os aspectos que estavam sendo
combatidos pela hierarquia, com o rétulo de fanatismo. Neste contexto o
Prelado resolveu emitir documentos oficiais, sob o titulo de Cartas
Pastorais. Foram quatro cartas - 1893, 1894, 1897, 1898 - todas com
posicionamentos claros contra o suposto milagre. Os mesmos
documentos definia a beata como inimiga da Igreja e Padre Cicero como
rebelde e desobediente. Na primeira carta o Bispo ja deixava explicita a
sua opiniao e seu posicionamento: o sangue na héstia nao era de Cristo,

mas da Beata. As causas do fendomeno seriam naturais e nao



sobrenaturais. Esse posicionamento colocava como embuste® aquilo que
era compreendido como milagre pelos romeiros. Colocava os dois
principais personagens envolvidos diretamente no acontecimento,
considerados pelos romeiros como agraciados por Deus, agora como

condenados pela Igreja.

No entanto, mesmo com a condenacao da Igreja Oficial, as

romarias cresciam cada vez mais.

As cartas do Padre Alexandrino — que foi designado como
interventor no segundo inquérito, paroco do municipio do Crato
(municipio ao qual pertencia Juazeiro), que recebera a missao de manter
o bispo informado - revelam claramente a sua preocupagcao com as
romarias, que era a expressao de uma religiosidade popular que a

hierarquia da Igreja estava buscando combater naquele momento.

Cumpre-me comunicar a VEx. os ultimos factos ocorridos no Joaseiro. As
romarias para este lugar nunca foram tdao numerosas, digo, estao sendo tao
numerosas que causam espanto. Parece impossivel acabar com a
affluéncia do povo n’aquella Capela. Tem vindo de Alagoas, Escada,
Pernambuco, Therezina, Bahia, Amazonas e até das fronteiras do Peru
(CASIMIRO, 2012 ¢, p.566).

As cartas relatam ao Bispo uma situagao incontrolavel, do ponto
de vista da hierarquia. Algo que para a Igreja Oficial se caracterizava
como uma forma de “anarquia”. Estas mesmas romarias mantiveram e
ainda mantém vivo, presente e atuante o patriarca do Juazeiro e do

Nordeste. Mas, onde foi parar Maria de Araujo?

Bem, isso seria o0 mesmo que perguntar por que Jesus deveria
nascer de uma virgem ou porque Jesus teve apenas apoéstolos. O fato é
que o mito e a religiao, para nascerem e se sustentarem, precisam,
necessariamente, de uma aceitacao coletiva. E essa aceitacao nasce a
partir de uma narrativa que explica, justifica, ou simplesmente da

sentido a um determinado acontecimento ou fenémeno. O grande

8 “Embuste”, neste caso, refere-se 8 uma forma de enganacéo ou falsificacdo. Havia a
suspeita de que aquele fendbmeno estava sendo produzido intencionalmente, na
tentativa de se usufruir dos resultados impactantes produzidos pelo mesmo.



segredo para esta aceitacdao nao esta no fenomeno em si, mas na
narrativa elaborada em torno do mesmo, respondendo aos desejos e as
necessidades da coletividade, oferecendo um universo de sentido.
Sendo assim, por mais simbdlica que seja a linguagem, ela deve
respeitar os limites da cultura na qual os narradores estao inseridos.
Portanto, se a cultura for constituida por elementos simbdlicos
colonialistas, sao estes elementos que serao utilizados para povoar o
imaginario dos participantes da religiosidade popular dentro da Igreja,
recebendo uma aceitacao coletiva. Mesmo tomando uma perspectiva

conflitante entre colonizadores e colonizados.

Neste contexto, também em Juazeiro a narrativa nao teria o
mesmo efeito se colocasse em destaque uma mulher (em uma cultura
machista), negra (em uma cultura racista) e pobre, alguém sem nenhum
destaqgue em meio a um grupo social formado por pessoas quase que
completamente dependentes dos coronéis e dos politicos para

sobreviverem.

Maria de Araujo faz parte daqueles ‘sem-lugar’, ‘sem-poder’, dos leigos, ou
ainda mais, de acordo com o cédigo de Direito Candnico vigente na época,
abaixo dos leigos, pois era mulher. Ou ainda mais: abaixo do status de
mulher, pois era negra: “raca infecta” pelas constituicdes do arcebispado
da Bahia. E podemos ir mais longe na desqualificacao de Maria de Aradjo:
era analfabeta. Ela, portanto fazia parte daqueles que nao constroem a
historia (FORTI. 1999. p. 109).

Neste contexto podemos dizer que a época, o cenario de
colonialismo, a mentalidade clerical e machista, o racismo muito
presente, sao todos componentes que dificultariam a aceitacao de Maria
de Araujo como santa, ja que nao resolvia o caos gerado pela realidade
desafiadora, na luta pela sobrevivéncia, e o conflito na luta pela
manutencao do poder. Por outro lado, Padre Cicero se encaixava muito
bem na narrativa simbdlica que poderia ser aceita coletivamente. Mesmo
porque num segundo momento da histéria do Juazeiro o que passou a
ganhar destaque foi a defesa do proéoprio “lugar sagrado”, em sérios

riscos de destruicao — como ocorrera com Canudos. Além do mais, o



discurso religioso de Padre Cicero fazia muito sentido para os romeiros
e romeiras em busca da esperanca. Deus estava se manifestando em
Juazeiro do Norte, derramando o seu sangue para salvar a humanidade.
Esse discurso perpassava os coragoes tomados por um mesmo desejo:
alento, sobrevivéncia, seguranca para as familias e sentido da vida — que
desemboca na questao da fé. Esta ai justamente a base que leva um
determinado grupo social a uma aceitacao coletiva frente a uma

narrativa simbélica.

Mas, aqui, vale observar uma caracteristica importante da
religiosidade popular: mesmo nao propondo revolugao politica, social ou
econdmica ela encontra brechas para construir espagos de autonomia
dentro das estruturas de poder. E o mais interessante: se utilizando de
simbolos religiosos destas estruturas a partir de uma interpretacao

autonoma e criativa.

-

E por isso que as beatas assumiram a linguagem simbodlica da
Igreja, a partir do discurso dos missionarios. A luta entre o céu e o
inferno, Deus e o Diabo, o bem e o mal estava presente em todas as
narrativas que defendiam o argumento de que o sangue na hoéstia era do
proprio Cristo. Em seu depoimento a comissao enviada pelo Bispo para
investigar o fendmeno, a beata Maria de Araujo narrou, por diversas
vezes, as suas idas e vindas ao inferno e ao purgatério; os seus dialogos
com Cristo, que manifestavam a continuacao do seu sofrimento,
derramando o seu sangue em favor da humanidade. Enfim, o “universo
simbélico” habitado por ela era 0 mesmo no qual estava inserida grande
parte dos nordestinos, doutrinados pela Igreja catélica, através das
missoes populares. Dentro deste universo, a linguagem simboélica dava
vida e concretude ao imaginario. O sangue derramado e o sofrimento de
Cristo “se encontrava” com o sofrimento dos sertanejos nordestinos. O
simbolismo do inferno e do purgatério estava muito préximo do que os
mesmos estavam vivendo. O céu era a possibilidade de transcendéncia
que alimentava a esperancga de todos. Portanto, nao havia problema em
se utilizar do simbolismo oferecido pela Igreja Oficial. O que importava

era a narrativa que dava sentido a este simbolismo, dentro da realidade



vivida. Nesta perspectiva, como afirma Oliveira, “Podemos entao definir
o catolicismo popular como um conjunto de representagoes e praticas
religiosas autoproduzidas pelas classes subalternas, usando o cédigo
do catolicismo oficial” (1985, p.135).

A Dimensao ideoldgica e colonialista dos fatos

No caso especifico dos conflitos que envolveram a Igreja, o Estado
e a religiosidade popular em torno de Juazeiro do Norte, nao podemos
deixar de esclarecer a dimensao ideolégica. Tomando ideologia a partir
da perspectiva de um conjunto de ideias que gera convencimento e
adesao e que justifica a visao de mundo.

Por parte da Igreja, o primeiro argumento ideologico refletia a
perspectiva do colonialismo. Nas palavras de Pe. Pierre-Auguste
Chevalier, ex-formador de Cicero - quando cursava teologia no
seminario de Fortaleza —, fica bem claro essa dimensao: “Nosso Senhor
nao iria deixar a Europa para fazer milagres no Brasil” (Apud. NETO,
2009, p.108). Essa visao eurocéntrica colonialista estava na base de uma
alianca que permanecia entre a Igreja e o Estado.

Outra dimensao ideoldgica se estruturava a partir da relagao de
género. Maria de Araujo nao tinha as caracteristicas de uma europeia, e
também nao era formada nas estruturas da Igreja hierarquica - como
religiosa. Enfim, ela assumia exatamente as caracteristicas da mulher
beata, que havia passado por um processo de reconhecimento e
empoderamento promovido por lbiapina. Que, como as outras beatas,
nao havia deixado se moldar completamente pelas estruturas de poder
institucional. Uma instituicao com bases culturais machistas e clericais.
Neste contexto a figura da mulher poderia ser comparada a “feicao
diabdlica”. A imposicao da autoridade masculina e clerical sobre a figura
do feminino era tal que Otacilio Anselmo, com ares de aprovacgao, chega
a descrever uma agressao fisica sofrida por Maria de Araujo. Padre
Alexandrino, coordenador da segunda comissao, que mantinha a beata
como prisioneira na Casa de Caridade do Crato, com a fungao de
produzir o relatério solicitado pelo Bispo, se irritou ao ficar sabendo que

a mesma havia dito que o milagre nao acontecia na frente dos padres da



segunda comissao, diante das testemunhas convidadas por estes, pelo
fato de os mesmos estarem em pecado mortal. “Naquele instante,
movido por injustificada indignacao, o Comissario Diocesano muniu-se
duma palmatéria, aplicou doze bolos® na solerte embusteira e mandou-a
de volta para o Juazeiro” (ANSELMO, 1968, p.160).

Uma obra de 1913, denominada “Joazeiro do Cariry”, descreve
Maria de Araujo expressando toda a carga de preconceitos e rejeigao,

refletidos nas expressdes da época.

Maria de Araltjo que deve orcar hoje pelos seus cincoenta annos, é de
estatura regular; brunduzia, triste, vagarosa, entanguida, essencialmente
cachetica, porque tem ella uma serie ascendente de cacheticos ou
tuberculosos. [...] O nariz irrompe d’entre os olhos, sem base, e,
levantando-se, a pouco e pouco, alarga-se de azas chatas até os ossos
malares, achamboirados, estupidos, nas gelhentas bochechas cavas. [...]
Eis, meu amigo, em ligeiros tracos, o transumpto d’essa cacodemoniaca
creatura que deve de ser mulher, que assim o indica a penula, a murga, a
bata, o vestuario, sobretal, de beata (PEIXOTO, 1913, pp.42 — 43).

Aqui, além da questao de género, aparece também o preconceito
étnico-racial. O que esta muito ligado ao substrato colonialista de nossa
cultura. Porém, o que queremos destacar a partir desta citacao é que a
figura da mulher fora dos padrdoes europeizados e das estruturas
tradicionais de poder, representa uma ameaca. Como afirma Renata M.

Paz,
Numa sociedade onde a supremacia masculina, tanto na esfera religiosa
quanto na esfera secular é algo preponderante, o destaque obtido por
Maria de Araljo era algo desconfortavel, ainda mais porque os eventos

tocavam em preceitos religiosos muito caros a ortodoxia (PAZ, 1998, p.84).

Em uma carta datada de 20 de outubro de 1891, escrita por Padre
Joao Chanavat a José Joaquim Telles Marrocos, fica bem claro esse
desconforto da Igreja perante o protagonismo feminino nos eventos de
Juazeiro. “As razoes d’esta minha desconfianca sao 1 que estes factos
nao se dao immediatamente na hostia consagrada mas tao somente na
boca de uma mulher” (CASIMIRO, 2012 a, p.526).

® “Bolos”: uma expressado nordestina que significa batidas na palma da mao se
utilizando de um instrumento “disciplinador” chamado palmatéria.



Em outra correspondéncia elaborada por D. Joaquim Arcoverde A.
Cavalcante - Bispo da Bahia e futuro primeiro Cardeal brasileiro — esse
incomodo se evidencia, carregado de preconceito. Ao se referir aos
estigmas ocorridos no corpo de Maria de Araujo ele afirma: “Esses
phenémenos de estigmas em mulheres na osao raros, e principalmente
nas hystericas, e por si s6s nao auctorizam a dizer-se que sao
milagrosos” (CASIMIRO, 2012 b, p.536).

Neste contexto, uma das citagcdes mais agressivas veio de Alencar
Peixoto, antes mesmo do conflito armado envolvendo Juazeiro e as

forcas do Governo.

Uma cabra de cabello ulotricho e mastigado que servia féra de casa, mas
muitas vezes nao podia trabalhar e se ficava de cama por causa das sovas
que amiudamente |lhe dava o macho, o marido. [...] Quanto a hybridez moral
d’essa candorcga diabdlica a quem se ligara pela lei das moleculas affins, e
com quem concertara o padre Cicero aquelle supersatanico embuste
iterativo da hoéstia em sangue transformada, quem podera debruxal-a?
(PEIXOTO, 1913, pp. 41; 44).

A terceira dimensao ideolégica que queremos destacar no campo
da religiao consiste no argumento teolégico. Mesmo porque, se Deus
estava se manifestando em Juazeiro do Norte - lugar insignificante,
pelas maos de um “baixo clero” — sem expressao na hierarquia, pela
boca de uma beata — mulher, negra e analfabeta —, entao alguma coisa
estaria errada, de acordo com os preceitos da Igreja. O fendomeno fugia
de todos os limites pré-estabelecidos. Portanto, de acordo com as
autoridades, nao poderia ser coisa de Deus. Mesmo porque, para a
Igreja, as consequéncias de se admitir o milagre seria a santificagcao de

uma beata. Por conseguinte,
Transformar Maria de Araujo em Santa era tudo o que nao podia acontecer
naquele momento, pois haveria de se admitir a mediacao - e nao a do clero
masculino - entre Deus e a humanidade, ouvir-lhe os ensinamentos
teolégicos dados diretamente por Deus em suas comunicagbées com ela e,
portanto, admitir um outro caminho para a salvacao que nao sé o da Igreja
Institucional (FORTI, 1999, p. 75).



Naquele momento histérico, a maior autoridade estabelecida no
Nordeste era a de D. Joaquim Arcoverde™. E por isso que o Bispo de
Fortaleza se dirige constantemente ao mesmo para solicitar suas
orientacoes. Este, abertamente contrario a aceitacao do suposto
milagre, se utiliza de todos os argumentos para que se tomassem
atitudes drasticas contra o ocorrido em Juazeiro do Norte. Em uma carta
escrita por Arcoverde ao Bispo de Fortaleza - D. Joaquim José Vieira -,
aos 18 de outubro de 1891, ele afirma:

[...] Como comunhdo, ndao é admissivel: as 9 horas da noite, logo no
momento em que se applicava aos exercicios do més de Maria, sem estar
em jejum, o que é prohibido pela Egreja; ndao, o espirito de Deus em suas
manifestacdes ndao se pde em contradicao com a Egreja (CASIMIRO, 2012,
p.517).

Diante disso, o evento nao poderia ser obra divina, mas embuste
humano ou acao do diabo. O sangue nao poderia ser de Cristo. Admitir
este “milagre” seria admitir que a manifestacao divina poderia se dar
fora das estruturas e do controle da hierarquia. Nao era um milagre
ocorrido nos limites dos conventos ou das estruturas oficiais. E,
diferentemente de Lurdes, ele nao poderia ser incorporado pela
instituicao hierarquica da Igreja Catélica. Ao contrario, ele reforcava um
movimento que historicamente estava dificultando o processo de
centralizacao do poder eclesiastico no Brasil.

Portanto, mesmo sem ter ido ao Juazeiro, mesmo sem ter
conhecido Maria de Araujo, mesmo sem ter presenciado pessoalmente
as consequéncias do fendmeno por meio das romarias, mesmo com o
resultado do inquérito elaborado pela comissao que ele mesmo
constituiu (com padres de sua confianca), O Bispo decidiu, negar o
“milagre”. O controle da situacao por meio do argumento teolégico
possui, como pano de fundo, a relagao de poder. Quem compreende
oficialmente os designios divinos possui o poder de interpretar e
comunicar a vontade de Deus. Com o poder, inclusive, de direcionar o

“vontade divina” para o desejo da hegemonia.

0 Bispo da Bahia que depois se tornaria o primeiro Cardeal Brasileiro, com sede no Rio
de Janeiro.



Estas trés dimensdes, portanto, servem para identificar o que
denominamos por “conjunto de ideias colonialistas” que estabelece a
visao de mundo, o comportamento e as agdes sociais de um
determinado grupo, em conformagao com uma estrutura de poder
hegemonica. Sem perder de vista o “outro lado da moeda”: para que os
movimentos da religiosidade popular alcangcassem tal organizacao e
poder, precisavam também da constituicdo de uma ideologia. O que
geralmente se constituiu a partir de uma utopia, no sentido de se definir
um lugar distinto, ordenado e sagrado para viver longe da fome, sem
dominacao e mais perto de Deus. O interessante é que estes, que eram
filhos da ideologia colonial imperialista, continuavam reproduzindo
aspectos mitolégicos que se constituiram em sua visao de mundo, que
Gramsci define também como “utopia”. Neste sentido, para ele a religiao
catoélica é “a mais gigantesca utopia [...] que apareceu na histoéria, ja que
€ a tentativa mais grandiosa de conciliar sob uma forma mitolégica as
contradicdes reais da vida histérica” (GRAMSCI, 1974, p.141).

Para os romeiros e romeiras o argumento convincente era a
manifestacao do sagrado que representava esperanca para os
desesperancados. Para a hierarquia da Igreja o argumento mais
utilizado para combater estas manifestacoes se constituia rotulando os
mesmos como fanaticos perigosos. Por serem considerados fanaticos
ameacavam a ordem publica e religiosa. Expressao muito utilizada pelos
que negavam o “milagre” e rejeitavam a manifestacao da religiosidade
popular.

Sendo assim, se o argumento ideoldégico nao fosse suficiente, a
intervencao armada seria justificada. Esta foi a mesma decisao da Igreja
Catdlica no Brasil diante dos conflitos que se transformaram nos
massacres de Canudos e Caldeirao. Com Juazeiro nao seria diferente. A
decisao era a mesma. Estava justificada a sua destruicao. Se Padre
Cicero e Floro Bartolomeu - seu braco direito e estrategista - nao
recorressem a estratégias politicas, unindo-se a um projeto que visava a
tomada do poder no Ceara, certamente o “destino” de Juazeiro seria o

mesmo que o dos outros movimentos. E, neste contexto, a forca



carismatica de Padre Cicero se destacou. O que o colocou na principal
referéncia de luta e resisténcia em defesa do “lugar sagrado” que
representava a manutencao da esperanca para milhares de flagelados
que ja nao suportavam mais um processo migratério interminavel em

busca da sobrevivéncia.

Consideracgoes finais

Para compreender o processo de santificacao e mitificacao de
Padre Cicero precisamos partir do milagre da héstia para as suas
consequéncias que giraram em torno do fendmeno das romarias.
Contudo, partindo deste ponto, é possivel perceber que o sangramento
da héstia na boca de Maria de Araujo foi o acontecimento fundante de
tudo o que ocorre posteriormente. No entanto, o que fica muito evidente
€ o fato de que a protagonista deste acontecimento acaba praticamente
desaparecendo do cenario que ira coroar Padre Cicero como o Santo, o

“Padim”, o Patriarca.

Num primeiro momento, a curiosidade fomentava muitas visitas ao
Joaseiro. Em um segundo momento, as visitas se transformaram no
principal ritual que fortalecia a fé dos sertanejos nordestinos gerando
mais um grande movimento da religiosidade popular. Este movimento
ganha “corpo” e se fortalece ainda mais quando Juazeiro, ja
emancipado, foi ameacado de destruicao, com os mesmo argumentos
que justificaram a destruicao de Canudos. O contexto social, politico,
econdmico e religioso € o mesmo. A relacao de poder foi diferente. E, no
centro desta relacao de poder estava Padre Cicero. Revestido do
simbolismo do sagrado (batina preta, cajado na mao) e se impondo como
autoridade que aglutinava em torno de si milhares de familias que viam

em Juazeiro a “Nova Jerusalém Sagrada”.

Inicialmente, portanto, as romarias se davam por conta dos
milagres. Posteriormente as romarias ocorriam por conta do carisma de
um Padre que se tornava o “Padim de todos os romeiros”; o “Patriarca

do sertao”. O santo que compreendia e acolhia a dor e o sofrimento dos



desesperancados. Neste contexto, outros milagres foram acontecendo.
A conquista da garantia de sobrevivéncia, com uma vida melhor, era um
deles. Assim que ocupou este lugar de destaque entre os sertanejos
comecgou a ter a sua vida recontada e recriada pela tradicao oral e,

posteriormente, pelos cordéis.

Porém, estas narrativas comecam a deixar de lado Maria de
Araujo, justamente quem desencadeou todo esse processo. Algo que,
para noés, s6 pode ser compreendido levando em conta o contexto
ideoldgico colonialista no qual esta inserido nossa cultura. Uma cultura
profundamente marcada pelo machismo, pelo racismo e por uma
relacao de poder internalizada pelos subalternos, colocando em
destaque a autoridade. E que, além do mais, associou esta autoridade ao

sagrado, como forma de justificativa para uma relagcao de dominacao.

Por outro lado, se tomarmos como perspectiva as possibilidades e
alternativa, podemos dizer que foi a forma que a religiosidade popular
brasileira encontrou de abrir brechas nas estruturas de poder se
utilizando do mesmo simbolismo produzido pelos colonizadores. Neste
sentido, Padre Cicero passou a representar um simbolismo de
resisténcia na luta pela sobrevivéncia, em um cenario onde a prépria
vida dos crentes estava ameacgada. O que nao deve justificar a realidade
de exclusao que ocorreu com a figura de Maria de Aradjo. Apenas

possibilita compreender um pouco mais este cenario.
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