Simposio
Nordeste da ABHR

Associacao Brasileira de Historia das Religioes

O negro pentecostal na area do mutirao em Bayeux e seu perfil
sociocultural e religioso: identidade versus preconceito em meio a

segregacgao e pobreza

José Honério das Flores Filho'

Introdugao

Os fatores étnico-racial do negro na sociedade ocidental das américas
envolvem determinantes importantes como a cultura, a religiao e a visao de
mundo social, ou mentalidade criada a partir deste encontro de civilizagoes
tao diferentes. Na época das grandes navegacdes a civilizacao dos
dominantes: branca europeia, com sua cultura econdmica monetaria,
tecnologias bélicas a mais avancada da época e sua religiao crista carregada
de pretensa hegemonia e poder, amasiada politicamente com os governos
monarquicos. A civilizagcao dos dominados africanos: com sua cultura de uma
economia comunitaria, poder bélico rustico e sua cultura religiosa

diversificada.

Esses encontros das duas civilizacoes, em especial em terras
americanas, desfavoreceram desde o inicio, a cultura dos dominados
africanos, que escravizados em terras estrangeiras tiveram que carregar nas
costas, além dos fardos dos feixes das canas de agucar e sacas de produtos
manufaturados, as cargas das violéncias simbolicas (BOURDIEU, 2009;
2010). Uma violéncia simbdlica chamada por Elias (2000) de estigma, ou
estigmatizacdo social gerada na sociedade entre grupos. Outros autores
seguiram nesse entendimento e utilizaram a designhacao estigma, como por
exemplo Goffman (1988) levando mais para o campo da psicologia social. E
Wacquant (2007) direcionando mais para o campo da sociologia e

antropologia urbana, retornando mais ao campo social de Elias (2000).
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A violéncia simbdlica pode ser entendida também como fazendo parte
das estruturas subjetivas de dominagao, que no entendimento de Bourdieu
(2010) funciona como elemento formador cultural que confirma e, ou
transforma a visao de mundo do individuo. Diferentemente da segregacao,
pois esta deflagraria as consequéncias ou resultados de um poder simbélico
em suas estruturas fisicas palpaveis. Por isso o poder simbdlico é entendido
aqui como sendo uma manifestacao a nivel do subjetivo, criado por uma
consciéncia coletiva (Durkheim) e a segregacao bem como a vulnerabilidade
social como sendo uma deflagracao objetiva. Parabolicamente falando é a
imagem positiva revelada, com a ajuda dos elementos socioculturais
externos: os outros bairros, a midia, a politica etc. (aleto de prata) do
negativo de uma pelicula fotossensivel, numa camara escura (mente social)
da violéncia simbélica de um grupo social, ethia ou comunidade (a maquina

fotografica).

A Vulnerabilidade social (Kaztman, 2000; Busso, 2001; Kowarick, 2009)
é entendida como as misérias de um grupo social, que pode deixa-lo exposto
ha maiores niveis de risco para a vida pessoal, em familia ou em comunidade,
incapacitando-os de aproveitar as oportunidades socioecondémicas diversas,
seja de trabalho, saude, saneamento e educacao. Diz respeito também a falta
de acesso. Kowarick (2009) divide a vulnerabilidade social em
vulnerabilidade socioecondmica e civil. A primeira diz respeito a falta de
acesso as garantias e direitos sociais basicos de cidadao como trabalho,
saude e educacao. E o segundo diz respeito a integridade fisica do individuo,
em que um grupo social, ou etnia esta desprotegido da violéncia geradas na

cidade, seja por bandidos e, ou pela policia.

Em se tratando do caso do negro na sociedade a violéncia simboélica foi
sendo estruturada desde o periodo da alta idade média e das grandes
navegacgoes. Reforcadas por estudos cientificistas do evolucionismo cultural
e as enculturacdes do cristianismo. A filosofia cientificista e a religiao
ocidental foram determinantes importantissimos para se criar, em especial
nas américas, uma mentalidade e, ou formas de pensar o negro como inferior

nos aspectos bioldgicos fisicos, socioculturais e espirituais. Tais disposicoes
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ajudaram a criar uma atmosfera de medo, intolerancias, preconceito,
segregacoes e vulnerabilidade social culminando no mundo urbano em suas
periferias e favelas, aonde sobrevivem o, e em maior nimero dos
marginalizados da cidade, em sua maioria, os “morenos”, o “moreno escuro”,
o “pardo claro” quando perguntados livremente sobre sua cor, e pretos e
pardos, quando enquadrados nas cinco categorias do IBGE. Uma heranca

maldita cristalizada nas formas de pensamento ocidentais.

As estruturas dos marginalizados da cidade: uma heranga maldita

Na atualidade as problematicas envolvendo as questoes étnico-raciais
estao longe, pelo menos ainda, de serem resolvidas. Bem como quando une-
se a esta questao outro problema nao menos grave que € a segregacgao e
pobreza nas periferias e favelas, tao bem trabalhadas por Marques (2005;
2010) e por Torres (2004; 2005) em Sao Paulo. Quando bem analisadas,
ambas possuem vinculos intrinsecos deflagradas nos estudos de Fernandes
(2007; 2008) sobre o negro em Sao Paulo. E Brandao, A. (2004) em que faz um
estudo sobre a situacao do negro e suas desvantagens em relagao ao branco
na periferia de ltaborai e Sao Goncgalo no estado do Rio de Janeiro. O que nos
leva ao entendimento de que desde a colonizagao com a escravatura ainda
no sistema monarquico perpassando aos fins destes nos anos 1888 e 1889,
que marcam os fins respectivamente da escravidao no Brasil e da monarquia,
que o0 negro carrega ainda as marcas psiquicas dos acgoites, dos ferros em
brasas e trabalhos forgcados, as marcas que a civilizagcao ocidental causou
em todo o seu corpo, que perduram multiformemente na atualidade como

uma herancga sinistra para seus descendentes.

A escravatura do negro africano nao apenas era causa de subjugacao
pela forgca, era também subjugacao étnica religiosa e moral. Uma vez que a
moral individual estaria intimamente ligada com a estruturacao do ambiente
social dos individuos, ela, a moral, simplesmente se quebrava, desfalecendo
juntamente com a moral social étnica de um povo diante da mudancga brusca
de espacos familiares, a terras estranhas. E pela pressao exercida em terras

desconhecidas as suas. A estruturacao moral esta composta pelas “formas
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de pensamentos” cristalizadas na cultura através das tecnologias, do sistema
politico, do sistema monetario e do cientificismo; e religiosas, através do
cristianismo proselitista de um lado protestante, e do outro catequista
exercida pela igreja catdélica que desembocavam na educacao gerando
submissao e “crencgas culturais” segregacionistas e separatistas. As crencas
culturais sao as criagoes artificiais geradas a partir das ideologias religiosas

e sociais com fins hegemonicos e de subjugacao.

Nessa conjuntura o negro africano escravizado vivia subjugado fisica,
moral e espiritualmente. Era um simples objeto a ser usado enquanto util ao
trabalho, e descartado quando nao mais serviam. Mas a abolicao traria uma

mudanca estruturalmente de melhora na vida do negro africano?

Com a abolicao o negro estava “livre” e entregue a sua sorte, que nao
era vantajosa, muito pelo contrario. Muitos nao tendo para onde ir, ou depois
de vagar, voltavam para suas antigas fazendas para se submeter ao trabalho
em condicdes similares ao periodo de seu cativeiro. Fernandes (2008, p. 31)

aponta que:

[...] como os antigos libertos, os ex-escravos tinham de optar, na quase
totalidade, entre a reabsorgcao no sistema de producao, em condigcoes
analogas as anteriores, e a degradaciao de sua condicao econdmica,
incorporando-se a massa de desocupados e semi-ocupados da economia
de subsisténcia do lugar ou de outra regiao. [...] os ex-escravos tinham de
concorrer com os chamados “trabalhadores nacionais”, que constituiam
um verdadeiro exército de reserva (mantido fora de atividades produtivas,
em regides prosperas, em virtude da degradagao do trabalho escravo) e,
principalmente, com a mao-de-obra importada da Europa, com frequéncia
constituido por trabalhadores mais afeitos ao novo regime de trabalhado e

as implicagdes econdmicas e sociais.

As questdes sociais geradas no periodo colonial até o comeco da
republica foram de suma importancia para a configuracao do atual quadro
social em que se encontra o negro e o pobre em geral. Os atores importantes
daquele periodo sao compostos pelos fazendeiros, os imigrantes, os homens
“brancos” pobres, os negros e, ou os chamados mulatos, filhos de brancos e

negras em condi¢cdes analogas ao do negro.
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Os nao cativos, em referéncia aos cativos negros, situacao em que se
encontravam os homens brancos pobres, que a pesar de serem livres viviam
em situacao marginalizada. Como diz Franco (1997, p. 14) “[...] homens livres
expropriados que nao conheciam os rigores do trabalho forcado e nao se
proletarizavam”, ou, como chama Fernandes (2008) “trabalhadores
nacionais”. A escravidao gerou uma leva de homens brancos pobres e
desocupados, deixados a deriva do sistema de produgao, pois os fazendeiros
tinham no cativo a forca de mao de obra necessaria e gratuita que
dispensava aqueles (FRANCO, 1997). Com a abolicao da escravatura em
1988 e com a vinda dos imigrantes europeus, juntam-se a leva de brancos
pobres e livres os ex-cativos negros. Aponta Fernandes (2008, p. 35) sobre a

vida do negro recém libertado no mundo urbano que

[...] as deformacgdes introduzidas em suas pessoas pela escravidao
limitavam sua capacidade de ajustamento a vida urbana, sob regime
capitalista, impedindo-os de tirar algum proveito relevante e duradouro, em
escala grupal, das oportunidades novas. [...] viver na cidade pressupunha,

para ele, condenar-se a uma existéncia ambigua e marginal.

As condicoes de deformagodes deixadas pela escravidao na pessoa do
negro, ainda perduram na atualidade. Podemos afirmar que ainda mais que o
branco pobre, a vida do negro no mundo urbano se configurou em condigoes
mais degradantes e vulneraveis. Os brancos pobres, assim como o negro,
eram igualmente acometido pelas misérias geradas pelo sistema econémico
mercantil de producao agricola da classe dominante. Contudo, aqueles nao
sofriam do mal de ser “o outro”, no sentido que Elias (2000) da ao termo
outsiders. O branco pobre é sim “o outro” para a classe dominante, mas os
negros sao “os outros dos outros” da sociedade branca. Uma vez que foram
estrangeiros, e tidos como inferiores fisica, psiquica, moral e espiritual, no
sentido religioso. E ainda o é na atualidade, a pesar das mudancgas. Os

numeros podem mostrar em parte essas assertivas.

A renda per capta do brasileiro que varia de 1/4 a 1/2 de salario minimo
se concentra na populacao negra nas sete Regides Metropolitanas que

expomos no grafico 1. Sendo que essa diferenca é atenuada na RM de Sao
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Paulo: 313.954 para branca, de 71.259 preta e 314.241 para a populacao
parda.

Grafico 1: Pessoas de 10 anos ou mais de idade, responsaveis pelos
domicilios particulares (Pessoas)/Sexo = Total/Classes de rendimento
nominal mensal domiciliar per capita = Mais de 1/4 a 1/2 salario minimo Ano =
2010/Regiao Metropolitana.
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Fonte: IBGE. Censo demografico 2010. Tabela gerada a partir do sidra.

E em contraposicao as informagdes do grafico 1, o grafico 2 indica que
a renda que varia de 5 a 10 salarios minimos, se concentram
expressivamente na populacao branca nas RMs. Tendo em vista que entre as
RMs, a RMRJ e a RMSP concentram a maior renda da populacao branca.
Sendo que na RMSA essa diferenga possui maior atenuagcao entre as RMs

verificadas: 25.423 para branca, 4.989 para preta e 18.968 para parda.

Grafico 2: Pessoas de 10 anos ou mais de idade, responsaveis pelos
domicilios particulares (Pessoas)/Sexo = Total Classes de rendimento
nominal mensal domiciliar per capita = Mais de 5 a 10 salarios minimos 2010

Regiao Metropolitana/Cor ou raga.
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Fonte: IBGE. Censo demografico 2010. Tabela gerada a partir do sidra.

Para a RMJP a proporcao de renda per capta para quem recebe mais
de 5 a 10 salarios minimos é de 8.811 para brancos, 374 para pretos e 3.987
para pardos. E em Bayeux é de 36 para brancos, 4 para pretos e 34 para
pardos. Um numero com diferenca apenas de dois individuos entre brancos e
pardos. E de negros para brancos também de dois individuos. E na area do
Mutirao em Bayeux que comportam os bairros do Mario Andreazza e
Comercial norte, os numeros de quem recebe mais de 5 a 10 salarios
minimos, so existe indicacao de 1 individuo pardo no Mario Andreazza e de 2

individuos também pardos no Comercial Norte.

Na RMJP a renda per capta de 1/4 até 1/2 salarios minimos é de 25.377
para brancos, 8.309 para pretos e 44.145 para pardos. Em Bayeux a renda
per capta de mais de 1/4 a 1/2 de salario minimo é de 2.862 para brancos,
1.129 para pretos e 4.392 para pardos. E na area do Mutirao, a renda per
capta de mais de 1/4 a 1/2 de salario minimo é de 338 para brancos, 221 para
pretos e 431 para pardos para o Mario Andreazza, e 223 para branco, 43 para
pretos e 344 para o Comercial Norte. Ja a renda per capta que variade 5a 10
salarios minimos, so existe indicacao de 1 individuo pardo com essa renda no

Mario Andreazza e de 2 individuos também pardos no Comercial Norte.
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No que diz respeito a violéncia, de acordo com os estudos de Waiselfisz
(2012; 2014) Joao Pessoa se encontra entre as capitais brasileiras no topo da
lista onde se mata mais negros em numeros totais 138,1%, e entre a
juventude de 15 aos 29 anos, Joao Pessoa esta em segundo lugar com uma
taxa de 313,0% em homicidios de negros, a primeira é Maceié com 327,6%. E
entre os 100 municipios com mais de 100 mil habitantes de acordo com a
mesma pesquisa, encontram-se, além de Joao Pessoa, mais trés municipios
da RMJP: Santa Rita com 155,9%, Cabedelo com 139,2% e Bayeux com 68,9%
em taxas de homicidios de negros. E sao nas periferias e favelas aonde se
concentram o maior niumero de negros, homicidios e criminalidades na RMJP,

principalmente Joao Pessoa e Bayeux.

Nesta interacao dos dados que expomos acima podemos observar que
o legado maldito deixado para a populacao negra ainda continua atuando em
territério brasileiro. E atua com nimeros bastante expressivos e
contrastantes, pelo menos no que diz respeito aos determinantes monetarios.
Quando passamos a considerar determinantes nao-monetarios como a
cultura e a religiao verificamos que estes percentuais qualitativos possuem
relevancia tanto quanto, se nao maior, aos indicadores monetarios. Uma vez
que tais determinantes podem ser disparadores que podem influenciar outros

fatores como os monetarios, por exemplo.

Grafico 3: Populacao residente por cor ou raca e religiao (Evangélica de

missao e pentecostal) na RMJP
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Fonte: IBGE. Censo demografico 2010.

Grafico 5: Populacao residente por cor ou raca e religiao (Evangélica de

missao e pentecostal) em Bayeux
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Fonte: IBGE. Censo demografico 2010.

Os dados dos graficos mostram que a maioria da populagcao negra na
RMJP e em Bayeux entre os evangélicos sao pentecostais. Nisso teremos
uma ideia de como o pentecostalismo apresenta-se como importante
determinante social, em regidoes metropolitanas e areas favelizadas como € o

caso de nosso estudo na area do Mutirao.

Pentecostalismo: uma herang¢a religiosa branca de uma manifestagao
popular negra, ou uma cultura negra manifestada numa espiritualidade
branca?

As origens do pentecostalismo perpassa por caminhos controversos e
bicolores que vai desde a uma certa origem branca, a uma negra, ou vice
versa, mas que contudo, se adaptou tdo bem as aspiragdes das camadas
mais pobres da sociedade brasileira, nas periferias e favelas em que a maior
populacao é negra. Rolim (1985) conta que no ano de 1906 em Azusa street a
antiga igreja metodista abandonada enchia-se de negros e que foi por
intermédio desse grupo negro que os brancos se iniciaram, porém estes

posteriormente acabaram se afastando daqueles.
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O movimento negro pentecostal dos Estados Unidos se diferenciava
dos pentecostais brancos pelo engajamento social e politico. Segundo Rolim
(1985, p. 69) figuras como George M. Perry e Arthur Brazier, pentecostais
negros, emergiam como intelectuais com consciéncia critica sobre as
condicdes desumanas dos bairros pobres de Chicago. Rolim (1985, p.70)

aponta que

[...] no movimento pentecostal dos negros a religiosidade de santificagao se
aliava e continua se associando a luta politica, carregando para o seu seio
tanto um potencial de resisténcia a dominagao econémica como a forca da

cultura negra com seus simbolos, canc¢oes e ritmos.

Diferentemente dos pentecostais negros, os pentecostais brancos nao
se preocupavam e nem se envolviam em questées soécio-politicas. E muito
menos suas cangoes estavam voltadas para tais questoes de libertacao das
opressoes. Uma vez que estas opressdoes eram infligidas pelos brancos, é
compreensivel o porqué da nao aderéncia as lutas sociais. Rolim (1985, p.
24):

De fato, a religiao pentecostal que se implantou no Brasil € um rebento
daquela experiéncia pentecostal dos americanos de cor branca, o que vale
dizer, explicitamente, que foi um pentecostalismo todo voltado para o
sacral a semente lancada em solo brasileiro. Os trés missionarios que
langcaram entre nés o anuncio pentecostal trouxeram apenas a experiéncia

religiosa.

Na historia da génese do pentecostalismo moderno nos Estados
Unidos, vale destacar dois personagens importantes: Charles Fox Parham e
William Joseph Seymour. Por que sao dois individuos que além de serem
atores importantes na histéria do pentecostalismo, podem representar no
sentido sociocultural religioso, duas etnias e, ou identidades. Dois lados de
uma mesma ideologia de fé religiosa, porém com ideologias socioculturais
distintas. Uma relacao de dois pensamentos de duas cores: o branco que de
sua posicao mais confortavel dentro de sua cultura busca as benesses
espirituais e o negro que também busca as mesmas benesses espirituais,

mas que devido a sua posi¢cao desconfortavel, de ser “o outro”, uni as
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ideologias espirituais a sociais, refletindo em suas crencas, seus canticos,

seus ritmos e seu cotidiano.

O pentecostalismo brasileiro foi gerado a partir de um pentecostalismo
branco, sacral, como afirmou Rolim (1985), centrado na ideologia religiosa e
dissociado das lutas da ideologia social, mesmo saindo de igrejas negras
estadunidense aonde as duas ideologias estavam amasiadas. A pesar de
esses argumentos serem validos quando observados a partir da 6ética
dicotomica “branco e negro”, aonde o ponto de referéncia é o
pentecostalismo estadunidense, o pentecostalismo brasileiro toma outra
tonalidade quando em solo brasileiro em que as condi¢cdes sociais e étnico
raciais eram diferentes. Mas que contudo o seu modus operande continuava
se revestindo nas culturas de pele escurecidas, pardas e pretas das camadas
mais pobres e necessitadas da sociedade na periferia. No DNA do
pentecostalismo permaneceu os genes do “popular” com tendéncias a unir
diversas culturas excluidas, marginalizadas, em que a teologia pentecostal se
apresentou mais como um refugio a ordem estabelecida social de opressao

da cultura branca do que de luta social.

Isso nos da indicios de que o pentecostalismo nao apenas deve ser
encarado de forma multidimensional levando em conta o espago em que é
disseminada, mas antes deste deve ser considerado a sua importancia
étnico-racial e como estes transformam o pentecostalismo. Bastide (1974,

p.152) aponta que:

O sincretismo africano-protestante vai orientar-se, entdo a partir dessas
linhas de forga, sobre outros caminhos, o angelismo, o milenarismo, a
reinterpretacao do transe africano em termos de seitas da renovagao ou de

descida do espirito santo. [...]

Porém, como o pentecostalismo se disseminou na periferia aonde se
concentram mais a populagao negra sao os elementos culturais destes que
sao acrescentados a ideologia religiosa pentecostal. A pesar de, nesse
sentido étnico-racial e econdmico, os afrodescendentes pentecostais

brasileiros na periferia corresponderiam semelhantemente as estruturas
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caracteristicas dos afrodescendentes estadunidenses. No caso dos
pentecostais brasileiros no inicio de sua expansao, em especial os
nordestinos, o plano da ideologia social a pesar de ficar stand by, as
exigéncias imediatas de sobrevivéncia exigiam solugcdes para a pobreza e por
isso, nordestinos pentecostais buscaram solugdées de sobrevivéncia, e uma
destas foi através da migracao para lugares mais proésperos, em que as

capitais do Sudeste foi a principal rota.

Na Paraiba em pesquisa na area do Mutirao em Bayeux, verificamos
além de caracteristicas culturais afrodescendentes no pentecostalismo, uma
outra caracteristica me chamou atencao. Além de uma grande incidéncia de
igrejas protestantes, as chamadas evangélicas, que em maior quantidade
estao as pentecostais, muitas destas sao da Assembleia de Deus e Batlistas.

Batista Pentecostal?

Possiveis manifestagdes atavicas de uma origem pentecostal: uma tendéncia

histérica a se repetir no Mutirao?

Um traco marcante na area do Mutirao é o da grande incidéncia de
igrejas pentecostais “Assembleias de Deus” e “Batistas”. Estas sao, em sua
grande maioria, dissidentes e, ou que simplesmente agregaram os seus
nomes, provavelmente por forgca legitimadora e de autoridade, de instituicoes
ja estabelecidas e creditadas como as Batistas, do ramo do protestantismo
histérico e das Assembleias de Deus, considerada por alguns pesquisadores
como pentecostal classica, também creditadas por décadas de atuacao junto
ao corpo protestante popular da historia. O Mutirao repetiria uma tendéncia
histérica dentro do campo pentecostal de dissidéncias de membros de

igrejas protestantes historicas?

Rolim (1985) escreveu que o protestantismo de conversao, ou
proselitista, propiciou o aparecimento dos primeiros nucleos pentecostais.
Uma vez que a igreja catélica com sua hierarquia estruturada e fechada
dentro dos seus limites eclesiais, nao permitiam muita participacao do leigo
devoto. Algumas igrejas batistas locais, conta Rolim (1985), atuando nas

camadas mais pobres da populacao promoviam convencgoes de leigos que
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participavam das decisdes da igreja. Ou seja, promoviam maior proximidade
e responsabilidade do corpo comum de crentes. Além dos batistas, os
presbiterianos também possuiam praticas mais democraticas dentro de
algumas igrejas, das quais surgiriam os dois primeiros grupos pentecostais
no Brasil. Com Luigi Francescon, um imigrante italiano dos Estados Unidos,
que depois, ainda la, se converteu ao pentecostalismo, era presbiteriano.
Este chegou ao Brasil e foi acolhido pelos seus, também migrantes italianos e
presbiterianos do bairro do Bras em Sao Paulo. Daniel Berg e Gunnar
Vingren, suecos também migrados dos Estados Unidos, porém batistas, mas
convertidos igualmente, assim como Francescon ao pentecostalismo daquele
pais. Daniel e Gunnar chegaram ao Brasil via Belém do Para e foram

acolhidos por batistas.

Muitas igrejas pentecostais de pequeno e médio porte na area do
Mutirao, se identificam como “batistas”, porém, sem vinculos institucionais
de organizagcoes ministeriais com as igrejas batistas histéricas. Muitas destas
igrejas poderiam ser designadas de “dissidentes”, “auténomas”,
“independentes”, e, ou sem vinculacao institucional a niveis nacionais e
internacionais, pois existem apenas a nivel de unidade, ou de localidade. As
igrejas como a “Igreja Batista Pentecostal Independente”, “Igreja Batista
Peniel” e “Igreja Batista Vidas Por Vidas”, entre outras por exemplo, sao
igrejas fundadas por membros de instituicdes ja consolidadas. O que ocorre
neste fendbmeno é nas palavras de Andrade (2010, p. 37) uma manifestacao
de “[...] reapropriagcao dos dispositivos organizacionais de uma estancia

I”

legitima e oficial”. Destarte, o que se vé é uma profusao de igrejas criadas,
fundadas, em sua maioria por ex-membros de instituicoes como as “Batistas”
e “Assembleias de Deus”. Contudo, também existem igrejas fundadas por
membros dissidentes de outras igrejas pentecostais também “auténomas. E o
motivo para as dissidéncias sao muito variadas, desde uma simples
divergéncia de opiniao, e ou, como é o mais comum, o chamado a “obra do

senhor”.

O chamado “a obra”, pode vir, como muitos pastores falam, como “um

chamado interior de Deus” e, ou, simplesmente o talento demonstrado para a
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lideranca e o carisma. Esta se deflagra pela capacidade de aglomerar
seguidores e simpatizantes, que de acordo com Weber (1982), a
autenticidade do carisma é baseado no heroismo ou da revelacao pessoal,
legitimada por uma forca soberana. E este heréi carismatico depende sempre
dessa “forga” para dar continuidade ao seu poder atuante, que poderemos

dizer: o status de lideranca de um poder sobrenatural ou espiritual.
O perfil sociocultural religioso do pentecostal negro no Mutirao

O culto era um composito de céanticos, leituras de trechos biblicos e
oracoes. A pastora e seu ajudante, convidavam as pessoas a irem ao pulpito
seja para cantar, ler trechos da biblia ou fazer oracées ou até mesmo fazer
essas lrés coisas, o que era mais comum. No calor dos canticos e gritos de
“aleluias” e “glorias a Deus”, gestos bruscos de bracos e pernas, alguns

giravam ao dancar, outros batiam o pé.

A musica que era cantada por um dos membros, era recortada por
gritos e glossolalias exaltadas. Um dos membros, um pastor de outra igreja
que visitava o local, de repente sai de seu lugar, aonde curvava o corpo para
frente e para tras mexendo bracos e pernas de forma brusca, se direcionou a
uma mulher a sua frente. Ele pois a mao em sua cabeca e falava a esta com
voz nervosa, mais firme, palavras proféticas recortadas de dialetos
estranhos. A mulher em lagrimas e cabeca baixa escutava com atencéo.
Mesmo depois de terminada a musica e com ela, toda a exaltacdo dos
membros no interior da igreja, o pastor, como se estivesse tomado por uma
espécie de transe pentecostal, ainda continuava profetizando para a mulher.
E assim era o desenrolar do culto, em que todos tinham liberdade para
dancar, cantar, ir ao pulpito. E muitos ali presentes naquele culto eram
pessoas recem chegadas de seus cansativos empregos. Mas que mesmo

assim estavam alj.

Esta foi uma descricao de um dos cultos pentecostais na area do
Mutirao no bairro Mario Andreazza. Nesta observagao podemos notar que as
caracteristicas pentecostais sao bastantes visiveis como a glossolalia, gritos,

liberdade de expressao tanto corporal quanto verbal. Em uma outra igreja
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igualmente pequena desta vez no bairro do Comercial Norte observamos o

seguinte:

Era dia da chamada “santa ceia”. Esta era composta de paes picados
em pequenos pedacos e um liquido que parecia vinho, ou suco de uva, os
quais eram entregues sequencialmente aos presentes. Esta ceia era
destinada para aqueles crentes, sefam eles membros da propria igreja ou de
outras igrefas (que apareciam com frequéncia como Vvisitantes) e que
aceitaram Jesus como salvador de suas almas e, ou, que receberam o
batismo nas aguas. E para aqueles que ndo se enquadravam nestes termos,
foi passada uma bandeja com uvas. Foi distribuido primeiro o pao e o pastor
pediu para que todos erguessem. Feito isso o pastor fez uma leitura da
passagem biblica da partilha do pdo e do vinho, bem parecido como faz o
padre na missa catolica, seguida de uma oracdo de consagracao do pgo. Em
seguida foi feito o mesmo procedimento com o suposto vinho e as uvas.
Depois o pastor ministrou a “palavra”, recitando um trecho do evangelho e
realizando uma homilia ou discurso. Foi quando ele chamou de forma
repentina um casal e mais uma mulher, membros da sua igreja, e declarou
que a partir daquele momento eles eram diacono e diaconisas. Além destes o
pastor nomeou mais dois homens como obreiros. “Deus me revelou e ai de

mim se eu ndo obedecesse”, disse o pastor muito emocionado.

Nesta observacao é deflagrada a hierarquia da igreja, e dois dos rituais
dos mais importantes nas igrejas pentecostais, que é o batismo nas aguas e a
santa ceia. Indiretamente esta descrigcao nos leva a outro ritual, se nao o mais
importante, mas o que da ao pentecostalismo sua caracteristica principal, o
batismo no espirito santo. Ao dizer-se batismo nas aguas, supode-se que
exista um outro batismo, e este é o batismo no espirito. Na descrigcao do culto
a cima percebemos também o dom da profecia, em que o pastor nomeia um
diacono e duas diaconisas e dois obreiros e diz que isso foi revelado por
Deus. Mas como é o perfil socioecondomico e étnico-racial destes

pentecostais?
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Numa amostra de 34 questionarios aplicados em membros de quatro
pequenas igrejas na area do Mutirao, o resultado foi o seguinte: 15
declararam que trabalham e 19 responderam que nao, mas que possuiam
algum tipo de renda. Entre os participantes da pesquisa 15 declararam que
ganham até um salario minimo, 15 declararam que ganham até 3 salarios
minimos, e 4 declararam que ganham até 6 salarios minimos. Dentre os que
ganham até um salario minimo, parte sao beneficiarios de programas do
governo como o bolsa familia. Dos 34 participantes da pesquisa que
responderam a pergunta livre sobre sua cor, 10 responderam que sao
morenos, 1 moreno claro, 1 preto, 6 pardos, 1 pardo claro e 5 responderam
que sao negros, 10 nao responderam. E ao responderem a pergunta fechada
de acordo com as categorias do IBGE, 7 responderam branca, 13 preta, 14
parda. Destes, 30 declararam que sofreram algum tipo de preconceito. Dos
preconceitos sofridos 20 responderam que sofreram por morar no bairro, 7
por sua origem negra, 2 por ser crente e 1 por sua origem econémica (por ser

pobre).

No Mutirao ha uma grande marginalizacao sofrida pelos moradores,
imposta e construida em sua histoéria. Uma violéncia simbdlica deflagra nas
respostas aos questionarios em que a maioria respondeu que o preconceito
sofrido € a de morar no bairro. Em segundo lugar vem o de cor (por ser
negro). Essa violéncia simbélica também se apresenta como violéncia
estrutural em segregacao e pobreza e vulnerabilidade social. Neste palco
social se encontram os pentecostais negros, que além de sua condicao de
moradores de um bairro favelizado sofrem as consequéncias do preconceito
de cor. E certo que esse preconceito é velado, ndo é explicito, como diz
Fernandes (2007) & um preconceito de ter preconceito. Contudo, as
consequéncias do mesmo sao visiveis em suas estatisticas socioeconémicas.
O pentecostal no Mutirao em Bayeux é composto de maioria negra, quando
trabalhando formalmente encontram-se empregados em sua maioria na area
de servicos de baixa remuneracao. Entre os que responderam que nao
trabalham sao divididos entre aqueles que fazem bico, os que recebem algum
beneficio do governo federal e os que se dedicam exclusivamente a igreja

como pastores e alguns diaconos. Nesta categoria estdo os que declararam
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renda que varia de até 3 e de até 6 salarios minimos. A maioria nao
pretendem sair do bairro, mas possuem sonhos de melhoria de vida. Se
declaram sem lazer, a igreja seria a atividade prazerosa que substituiria ou

equivaleria ao lazer.

O grau de instrucao dos pentecostais participantes da pesquisa variou
muito, desde a analfabetos a nivel superior. Neste nivel de instrugcao se
concentram mais os pentecostais com cargos de lideranca nas igrejas. O
grau de escolaridade de maior proeminéncia foi de nivel fundamental
completo e incompleto, em segundo lugar o de nivel médio e somente dois
analfabetos. As profissdes ou ocupacgcoes encontradas sao: Professor, auxiliar
de servigcos gerais, ajudante de pedreiro, chapa (carregador e descarregador
caminhao), biscateiro, cozinheira, zelador, do lar, confecgcao (costureira),
balconista, vigilante, pastores e diaconos (se dedicando apenas a igreja) e

policial militar.

Consideracoes finais

A trajetéria do negro na sociedade brasileira é entrelagcada de
acontecimentos que nao apenas marcaram a histéria do Brasil, mas que
mudaram e modificaram profundamente a cultura. O pentecostalismo é um
acontecimento que, a pesar de ter aqui no Brasil o seu inicio com os brancos,
todo o seu corpo foi apoderado e apropriado pela cultura popular do povo
simples e pobre. Brotou desse cabedal um pentecostalismo cingido com a
cultura brasileira da periferia, que em sua maioria sao compostos de uma
populacao negra e de baixa renda. No Mutirdo em Bayeux sao dezenas de
igrejas evangélicas e as pentecostais sao a maioria. Isso possui um profundo
impacto na populacao local, refletindo na sua visao de mundo e criando ao
mesmo tempo uma identidade religiosidade que reflete em varios setores da
vida do crente. Essa dinamica pentecostal no mundo urbano nao permite
limitar-se apenas ao plano religioso, mas se expande abarcando as
dimensoes do trabalho, da economia, da vida familiar e da comunidade como

um todo ajudando a criar uma identidade de cultura pentecostal na periferia.
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